۸۰٢ا“ ٦‏ ہد 
( سن الرمدِي ) 
للامَایرا لکاؤظ یس یٰ بن عیتیٰ الژمذِئ (ت ۲۷۹ھ ) 


الکوکب الزی کل جابع ليذ 


وَيٰإِفَادَاث الِامَا رید أَحَمدالگُکومی (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
جَعهاوَقیّدھا الحَدث محمد تَخَیٰالکانْدھلویٔ رص ۱۳۳ھ ) 
مم عبات لقث مد زکرتا الْكانْدَهلويِ رت ١٤٠٤۱ھ)‏ 
اعغتَقیۃ 
ےھ و نے س و وق <٢‏ یں *٭ 
الامتاذ الڈک ر تق الین الْتدویْ 


المْجَلالقَاِِث 
مِنأبواب السَوْم ال اتواب الات وَاللغان 


یم هٰذا الاب تَفَقَةَسمُمُوَا می سْلظان‌یبّنآایدآل نھیّان 
لصا جب !مو نیس وَولةاھارات اعت الشَحنَۃ 


7 


اروقہ 


٠ 
فا8ا( ۱ کر‎ 
کت ا ہھمھ مم‎ 


( سن‌التمدذِيْ ) 
ماما لکافظ إىی عیسیٰ بن عِیتیٰ الْزَمِذِيٍ رت ۲۷۹ھ ) 


ہے سے سے فی 


ومعهة 


الککب ایی کل جامع القمذِی 


ا جامع الکببر (سنن الترمذي) 

اعتنی بە:الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي 

الطبعة الأوی :۸٤٢٤ھ‏ -۲۰۱۷م 

جمیع الحقوق محفوظة باتفاق وعقد 6 

قیاس القطع : ۱۷ ٣٢۷‏ 

الرقم ا معیاري الدولی ۹۷۸۹۹٥۱۷۱۱۳٣۰۲:‏ : 158(1 

رقم الإیداع لدی دائرة ا مکتبة الوطنیة: )۲۰٠٦ /٦/۲۷۲۷(‏ 


ننس 
افقتد للڈراساتِ 9اشت 


ہاتف وفاکس : )۰۰۹٦۲٢( ٣٦٦٦٦٤٦٤٣‏ 
ص۔ب : ۱۹۱٦۳‏ عمّان ۱۱۱۹١‏ الأردن 
البرید الإالکترونی : .15109810۷71483 
الموقع الالکترونی : .۷1۷۷۷.807108 


مرکز الشیخ أبي الحسن الندوي 
0٥‏ ۱۱۸۵۷۷۱ ۲۱۸۹۸۱۷۱ لا۸5 51161 
للبحوث والدراسات الإسلامیة 

۱۲ ٥363۲٥8 8 ا5ا8٥۱۰‎ 5:68 

مظفر فور - أعظم جراہ - یوبي اٰند 
۳۱۹۔ا - ۸23098۲۱۲ - ۸۲م٢۱۷۸۷۶۵۲۱۹‏ 
امھاتف:٤ ۰٠۹۱-٥٢١٢٣۲٢۷۰۸۱‏ 
الفاکس:۹٦۰۷۸‏ ۲۲۷ ٠٠۹۱-٥٥٥‏ 
متحرذ: ٠٠۹۱-۹٣۵۰۸۷۹٣٦٥‏ 


البرید الالکترونی 00٥٥:‏ .0103001909۲181 



































الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجهة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا یْسمَح باعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه فی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌّ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا بجوز الاعتداء علیھا۔ 


4 :۰۸ص۵ ہ ٥ء‏ ۸0معم:× د“طا بححد صمظطادءنلطەم دنہ ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۲۷۰۰۹۰ مخطوتہ 01ھ 
٭×عطمناماع عءعط -صموگط صمنمنحدہ :مز ص٤٤۶]‏ ت٣‏ غ×مط٠۸٣‏ عصہعحہ صه دا ٭×ہ :ہ٥‏ صہ صز 





۸- َبْوَابُ الوم( عَنْ عن رہ ول اللہ کل 
مسرقھاجوو کا فن طنا 


۸۴- حخَتَگَتَا أبُو كُرَيْبٍ مُحَمّۃُ ات وی ہے جو ہت 
عَيَاؤںء عَن الأَخْمَیں, عَنْأَيي صَالِج) عَنْ اي هُرَیْرَة قَال: سم ول اللہ بلا: 
3۵۵0 آئل ھی کر تھات فتلى انتا وَمَرَمَة الجِنٌ”''رَغلَقّتْ 


- أبواب الصوم عن رسول الله فَللٍ 


-١[‏ باب ما جاء فی فضل شھر رمضان] 


[۲] خ: ۱۸۹۸ء م: ۱۰۷۹ء ن: ۲۰۹۷ء جہ: ١٤٦۱ء‏ حم: ۶۸۳۲ء تحفة: ۹۰١٢۱۲.۔‏ 

)١(‏ في (لمعات التنقیح) /٤(‏ ۳۹۵): الصوم والصیام مصدرا صامء وھو في اللغة: اللإمساك من 
أي شيء کان وفي الشرع: إمساك مخصوص:ء وکان فرضیته في شھر شعبان سنة اثنین من 
الھجرةۃ. وفیه عدة أُبحاث بسطت کلھا في ( الأوجز) .)۵١٥/٥(‏ 

)٢(‏ قال القاري :)۱۳٦٣/٤(‏ أي قیدت بالسلاسل مردتھمء وقیل: کنایة عن امتناع تسویل 
النفوس؛ واستعصاتھا عن قبول وساوسھم: إِذ بالصوم تنکسر القوۃ الحیوانیة التي هي مبدأً 
الغضب والشھوات الداعیین إلی أنواع السیئات: وتنبعث القوۃ العقلیة المائلة إلی الطاعات؛ 
کما هو مشاھد أن رمضان أقل الشھور معصیةء وأکٹرھا عبادۃء انتھی. وقال التوربشتي: ولنا أن 
نحمل ذلك علی ظاهرہ کما یحمل قوله سبحانہ: ' اَی مُقرَیینَ فی الْكسفَادِ 4[ص: ۳۸] علی 
الظاھر. فإن قال قائل: فما آمارۃ ذلكء ونحن نری الفاسق في رمضان لا یرعوي عن فسقہء 
را 2ے بات آنی را ھ٣‏ تھا أَمارَه يك تترّه اكتر المنهَكِينَ في الطَيانِ عَنِ الْعمَاٍِي - 





٦‏ الکو الذّزیي 
باب لیران قَلَع يف نَا بَابُ وَفتَحَثْ : تحت أَبْوَابُ الجَت لم يِغْلَی مِنْھَا بَابٌٔ 


کی 8 


وَيَادِي مُنَاد: ا بَاغِیَ الحَیْرأَقْبل وَيَا بَاغِی ال رٌأَقْمِں وَلمِعَتمَا مِن التَاِ 
وَذَلِكَ کل لَيْلَةا. 


وی البّابِ عَنْ عَبّد الرّحَمَيِ بن عَوْفِء وَابٰي مَسُعُود؛ وَمَلمَانَ. 
پوت مآَکتا كا5 کا کر ہب ٹہ 
سَلَعَق عَن أبي ہُرَیْرَة قال: قالل ریو اللہ کل: لمَن صَامَ رَمَطَ وََامَةُ ایتاً 


اڈ ہش 


کے 


وَاحخْتِسَابًا غُهِرَ لَة مَا تِقدُمَ مِنْ ذَنبهه وَمَنْ قَام لَیلَةَ القّدرِ لِمَاَا وَاحْتِسَابًا غفِرَ 
لَّهُ مَا تقَدُمَ مِنْ دَنِها 
کا كزںر گ١‏ کے را 


نات الضخا "پک ری ڈیر الم ارضا 

[۱۸۳١]خ:‏ ٣۲ء‏ م: ۷۵۹ د: ۲ -ن: ۹۷ء جہ: ۱۳۲۹ء حم: ۰۲ *,.ِ.ِتحفة:١١‏ ۸٥۱۔‏ 

-ِ وَرّجوعهُم الله بل واکبابھم علی إِقام الصلاۃ بعد التھاون بھاء واقبالھم علی تلاوۃ 
حرئییہ ہس پ یوک مھا ؤار کیم ارلکاپ المسظورآت بعد حرصوم 
وی وگ ا بج وِنْ جلاف دَلكَ في بَمْضهِمْ ویؤنس عنھم من الأباطیل والأضالیل قَِنّھا 
5 يرَاتٌ وِنْ تشوِیلات القَيَاطِین أَفِقَٹْ في عُمْق تِكَ النٹُوس ي الشْرَيرَة, وَبَاضَتْ فِي رُوویِهَّاء 
وقد أأشار بعض العلماء فيە إلی المعنی الذي ذکرنا. (کتاب المیسر) .)٥٥٤/٢(‏ 

() زاد فی نسخة: احسن). 

٢(‏ زاد فی ھامش بعض النسخ: (قال یحبی بن معین: وروی محمد بن فضیلء عن محمد بن 
عمروہ عن أَبي سلمة عن أبي ھریرة: (من قام رمضان إیماًا"ء ولیس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبةہ وأيضا: طلب الأجر من اللہ أو إرادة وجہ اللہ بأن یکون عمله 
باخلاص ورغبة لا یشوبه ریاءہ انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۲۳۹). 








و ِ ۷ 
٭ر ١‏ ہن۔صسؿۓ:؛اتص3ئۂ ہ۵ 


قَال ای مکی وَحَدیث ابی 0 ٤‏ الّذِيٍ زواہ و نٹ ول غاسشن 


حَدِيٹ غَرِیبّءِلا تَعْر من روَاَةا'' اي طر بن عَیّاؤں عَنِ الَأَخْمَیِں عَنْ 
نے غا ئا ے ارد کیز خرید اے یش 
وَمَأَلكُ مُحَمَدَ ف بن لِسْمَاعِیل عَنْ عَٴ هدا الحَدیثء فَقَال: تا الِحَسَن بن 


الرٌبیعء کا رھوں ضن الأعْمَیٍںء عَن مُجَاھِدِ نَْلَه قَالَ: إِذًا كانَ تی 
لیْلَعَین فور وتشات ڈگ الحریگ 


َال مت وَعَدَا أَصَحٌ متری و حيٹ ای بر بْن غَيّائں. 
کا سے ان ماج2 / ام مُوا القُهْرَبضوْم 


۸ ٭ حَدكتا ابو كَرَیْبِء تا 9 خر 
عن آی قلنة غن آی مر قال: قال ال و ال کننمرا“ الف 
صا زرل انی پا آا یق ذيت سَْنا گا رظ اط شرٹرا 


.۱٥٥٥١۷ تحفة:‎ ۲۳٣/۲٢ خ: ۱۹۱۰ء م: ۱۰۸۲ء د: ٣۲۳۳ء ن: ۲۱۷۴ء جم: ۰ء محہ:‎ ]١۸[ 

)١(‏ فی أصولنا الخطیة: (مثل روایة). 

)٢(‏ فی نسخة: ارسول اللہا. 

(۳) فی نسخة: الا تتقدموا). 

)٤(‏ قال القاری /٤(‏ ۱۴۳۷۵): قال الطیبي :)۱٣١/٤١(‏ قیل: العلة ترك الاستراحة اللوجبة للنشاط 
فی صوم رمضان وقیل: اختلاط النفل بالفرض فإنه پورث الشك بین الناسء فیت و مون أنه 
رأی ھلال رمضانء فلذلك یصوم فیوافقه بعض الناس إلی ظن أنە رأی اٰلالء ثم هذا النھيی 
نی النفلء وأما القضاء والنذر ففیھما ضرورة لأنہما فرض؛ وتآخیرہ غیر مرضيء وأما الورد 
فتزکە لیس ہبسدیدء لأن أفضل العبادات أدومھاء وترکه عند من ألف بە شدید؛ انتھی۔ 








۸ الکوکب الِذري 
کس الین ات تق ك1 حا تنارا تت لت اوار: 

و البّاب عَن بَعُضِ آتہتاں التیح ۰٦‏ 

مب تر ےت وج سے 

کٹ .: 
قَبْل دُخُولِ شَھُر رَمَضَانَ لِمَعتی رَمَطَ ضا" وا گان يَهْل يسُوم صَوْمًا تَوائق 
یٹ 

۵- حَدَکَتا مثاد کا و قرفلن اتا َء عَنْ يَحْیَى بي کی 
عل اس سا عَنْ أَيي هُرَیْر ذقل: قَالل بَسُول اللہ گا: ال تَنَتمُوا شهرَرَمَضَانَ 

‌( قَبْلَهُ ََ‌ ارت ان: أُنْ بَُونَ 99+ َلَيْضْمْةُا. 


و یو کا 

0٦‏ 0 ۶۶ص بن سَعید الَخُء تا أبُو خالِد الأْحْتر 
-٣‏ باب ما جاء فی کراھیة صوم یوم الشك 

بنیة دائرۃ بین الفریضة والنافلة کرہ ذلك تحریما لکنە إِن اتفق فیه وقوع رمضان 


]٦۸٥[‏ انظر ما قبله. 
]٦۸٦[‏ د: ٣۲۳۳ء‏ ن: ۲۱۸۸ء جہه: ١٤٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳٥١٥١‏ 
)١(‏ أيی: مراعاۃ لرمضانء انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۳۳۳). 








ابواتت ضوہ ۹ 


5 یر کون مک کے بعھ در مان مر قَال: کا ملا غتار 
بن کے با مَصْلِيّ فَقَال: گلواء فکتگی بَعْطُ رس فوع فَقَالَ: إِئُر 
صَایِمٌ فَقَال عَمَارُ ک من صَام اي الَِّي شُكَا'' ذيه کڈ عَصی أبا لقالیے کا 


پا 7 -- ٤‏ ان قرغ 7 
رب البَابِ عَن اي هریرة وادیں۔ 

َال أبُو عیسّی: حَدیث عَمَارِ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَالْعَسَل عَلَی هَدًا عِنْد أَكْكرِ أَهْلِ العِلم مِنْ اص حَاب التَبِیٌ قَللہ وَمَنْ 


سے جا ضر ارچ 


بَعْدَھُمْ مِنَ النَّابِعینَ؛ وَبدِ يَقُولَ مُفْيَانْ یت 


یع من رمضان عندناء وقال الآخرون: لا یحتسب منہہ وأما إن صام بنیة دائرۃ بین وجود 
الصوم إن کان الیوم من رمضانء وعدمه إن لم یکن منە: کان ذلك لغواً بحسب الصومء 
مکروهاً بحسب الحکم والمنع لتقدیم رمضان ہصوم أو صومین”' مزجرة للعوام ذبّا 
عن حدود الشرع أن یتصرف فیھا بزیادة کما یذبّ عن التصرف فیھا بنقصانء وفضیلة 
صیام شعبان''' لمن لا یضعفه صومہ في شعبان عن صیامه في رمضان والمنع لغیرہ 
وما ذکر عن وجه المنع في تقدیم صوم یوم أو یومین لا یوجد ھاھنا؛ لن النفس قلما 
یعتادمثل ھذہ المشقة الکثیرة حتی یختل بە تحدید الشرعء فاجتمعت الروایات بأسرھا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو الملائي). 

.٠ٌكشٔی' کذا فی الأصل, وفي سائر أصولنا الخطیة:‎ )٢( 

(۳) کما جاء في حدیث أبي ھریرۃ المرفوع السابق ذکرہ بلفظ: ‏ لا تقدموا شھر رمضان بصیام 
قبله بیوم أأو یومین) (حدیث: .)٥۸٥٦‏ 

)٤(‏ کما وردفي حدیث آنس المرفوع السابق ذکرہ عند المصنف (ح: )٣٦٦‏ بلفظ: (سئل النبي 
َا: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظیم رمضان) الحدیث. 








٠‏ الکو الذتیي 


أ٤)٥ت‏ ن فا حتف وا تعال کر ان یسوم لربل الوْمَ الَذِيٍ 


وے |2 ى رد یہروہ ےھ ہے ےہ 27, ئ۰“ 
يك فيه ورای اکْتَرْهُمْ إِنْ صَامَُ وکانَ مِنْ شھرِ رَمَضان أُنْ يَتْضِیَ یَزمًا 


ے 
- 


تھ 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في إِحْصَاء ھِلالِ عَعمَانَ لرَمَضَانَ 


۷ - حد حَدَتَنَا مُسِْ بہ بن حَجّا جا تا رو ا مرک 
عَنْ مُحَمّد بی عَنرِو عَنْ أبي سَلمَة عَن أي ھُرَیْرة قال: قال رَسُول اللہ تلا: 
تق ھلال شَعبَانَ لِرَمَضَان). 


َال أَبُو عِیسّی: حَییث أَبي هُرَیْرَه لا مر مِثل مَدًا للا ِنْ حَییثِ 
اي مقار وَالصَجیخ مَا زوي عَن محمد بی عنِں عنأبي سَلتک عنأبي 
هُرَيْرَة عَنِ التَبِیٔ قَللَ قال: 2 ان قَهَرَ رَمَضَانَ بِیَوع وَلا یَوْمَیْن م ن۷ 


٤[‏ - باب ما جاء فی اإحصاء ھلال شعبان لرمضان] 


ترلہ (حسر ا فلال فغعیآنالترض ارھاقار اجل طلالضصل صا 
تافہف فیثاب علی ذلك کل لأنہ دخل فی العبادة لکون ھذہ الامود 27 لھاء 
وبسببھا اجتھد فیھا. 


[۷۷] ۸ ۱ء طس: ٢۸۲۰ء‏ ق: ۰١۷۹ء‏ تحفة: ١٢٥١٥۱۔‏ 
)٢(‏ فی نسخة: 9لا تتقدموا). 


() فی نسخة: (بیومین). 








ابواب الصوم ۷١‏ 


ہے بی ضف سور یت 
یث مُُحَمَد ۱ و 
تُحوحَد کت ِ بن غَمرو کے 


-٥‏ بَابٗ مَا جَاء 2 الضَُوْمَلِرْزيَة الھلالِ وَالِفْطَارَلَہُ 


۹۸۸ سج ڑگتا كت ءا بی الگرس مخ باقن عغبپ تق 


۹ک 7ق 2 


عَنِ ابْن عَبًّایں قال: قال رَسُولّ الہ گئگاہ: الا تَصُومُوا قَبْل رَمَضَانَء صُومُوا 


٥‏ - باب ما جاء ان الصوم لرؤیة الھلال 


هذاعند الإمام مخصوص عن غیرہ من المسائلء فإن اختلاف المطالع معتبر فی 
جمیع المسائل عند جمیع الأئمة کالزکاۃ والأضحیة وأوقات الصلاۃء فالمعتبر عند کل 
مل بلد رؤیتھم, إلا ان الإمام!' 'خصٔصَ من ذلك الحکم الصیامٌ خاصةء فقال بأن رؤیة 
مل مطلع یجب الصیام بحسبھا لکل أھل الأرض, ولعله استند في ذلك بقول ََة: 
(صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتہاء فان لفظة (صوموا) عامة خوطب بھا کل من یصلح 
للخطاب حیث ماکانء وترك فاعل الرؤیة فھي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أبضاً 
فکان المعنی: یا أیھا المؤمنون کلھ!'' صوموا إذا وجد الرؤیة وأنت تعلم ان رؤیة 


]١[‏ لم یتفرد الإمام آہو حنیفة بذلك؛ ہل المنفرد بە الإمام الشافعي؛ وبقیة الأئمة الثلائة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندھم المختار في فروعھمء کما بسطت الأقوال عن فروعھم في 
ہے ۳ والعجب من الاإمام تی تم اختلاف الأائمة في ذلك. 


.۔٦٦٦‎  :ةفحت د: ۲۳۲۷ء ن: ٤ء حہم: ۷۱ء‎ ]١۸۸[ 
.)۳٣-۔۲٢‎ /٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








۲ کرک الڈُرزي 


لِرُویَيه .00 لرُوّيِيِه فَاِنْ عالغ کو کے ا ینا قَلَاؿِینَ ٤‏ يوُمَا). 


أصحاب بلد رؤیة فأيروا بالصیام عند ذلكء ولعل الوجھ في قولھ و ذلك البناء علی 
الاتفاق ما امکنء فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أمکن زماناًأو مکاناً 
أو بحسبھما معاء وھذا التقریر موقوف علی مزید تدبر في مباني الأحکامء وأما روایة 
من روی (صوموا لرؤیتکم وأفطروا لرؤیتکم) فإنما المراد بذلك تختص بالأداء فإِن 
الرجل إذا لم یطلع علی رؤیة من رأی من غیر أھل بلدہ آنی یصوم برؤیتھم: فأمروا 
أُن یصوموا علی حسب رؤژیتھم؛ وأما إکمال عدة رمضان والإفطار بعدہ فإنما یکون 
علی حسب مارآہ غیرھم إذالم یروا في ذلك الیوم ورآہ غیرهم مث مثلاً رأی الھلال أھل 
کلکتة في یوم الجمعة وأصحابُ مکة یوم الخمیس: فعند رؤیة أھل مکة لم یعلموا 
أھل اکلکتةا”' حال رؤیتھم حتی یصومواعلی حسب صیامھم ورویتھم: ولکٹھم إذا 
اطلعواعلی رؤیتھم یجب لھم أن یقضوا صوم یوم الخمیس, وأیضا ان یعیّدوا!''علی 
حسب یوم الخمیس لا علی حساب یوم الجمعةء والله الھادي إلی سواء الطریق. 


ٹرنہ ھکاکگلرافلتی ہیا لات ات اترک والقت, 
]١[‏ بے السیف قال المجد ۶ عیدوا:گھدو 


)١(‏ فی نسخة: (دونکما. 

)٢(‏ (قوت المغتذي) (۳۱۳/۱): بفتح الغین المعجمةء والیائین المثناتین من تحت: وهمي 
المٌحابة ونحوها. قال العراقی: هذا ہُو المشھور فی ضبط ھذا الحدیث. وقال ابن 
العربي: یجوز أن یجعل بدل الیاء الأخیرة بالٌّ موحدة؛ لأنه من الغیبء تقدیرہ: ما خفي 
عليیك واستترہ أو نون من الغین: وھو الحجاب. وانظر: (عارضة الأحوذي) (۳/ .)۲٠٢‏ 

)٣(‏ مدینة کبیرۃ قدیمة فی الھند. 

.)۲۸۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








آثواں الف , 3۔۰ 


وَيٴ سس عَنْ بی مَرَيرَه - ره 7 عمر 


سے ار ار ٥‏ 
۰ 


دو غیر رچو 


۹ے وا وا اا٢‏ اك کو تنا 1عشرینۃ 


سے کے وا و ّے 


۹-حخَتََا أَحْمَد بن مییچ؛ تا بج خی بن کراب أَبي زَائِذة قَال: 
وو سی ای آی فک اس آس زان 
تو رب ما بجر صَلث تع اللیغ قللل وِلعا وَعَفرِین أَكْترِيٹًا مُٹتا 


سرجھ 


۹ے پاپ ماجاء آن الفھریرگکرن ڈیا رغف رین 
الشھرا''هاهنا -أي: فی ترجمة الباب- مھملةء واللام فیے للعھد الذھني 
الذي هو فی حکم النکرۃء وفي لفظ الحدیث معھود خارجي أو ذھنيی لسبق ذکرہ 
رت لم ا۵ك ند ا0 2رر گر با لاس لہ رلای کم آ2 گرتة 
(ما) نافیة مشبھة بلیس و(اکٹرھا) خبرھا. 
]١[‏ الظاھر أن المراد الشھر یکون تسعاً وعشرین تمام الجملة لا لفظ الشھر فقطء فان الڑھمال 
ونحوہ من صفات القضیة۔ 
[ ویؤیدہ لفظ أي داود'''عنہ: ال صُمّنا مع النبي و تسعاوعشرین آکثڑ مھا صُمٰنا معه ثلاثین). 


]1۸۸٦[‏ د: ٣٣۳٣٢۲٢٣‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۱۷۸۔ 
)١(‏ (سنن أبی داودا ٤(‏ ۲٢۲۳)۔‏ 








ی٤‏ الکوکی الڈزیي 
َىي البَابٍ عَنْ عَمَرٌَ أَبِي مُرَيْرَة وَعَاؤِفَة وَسَمْد ہي أبي وَقَاصٍِء وَابْن 

عَبًاٍںء امن فقوت وَجَابر؛ وأ سَلَمَة وَبي بَرَة ان اي زا قال: 

(القُھْرْيَُونُ قِسْعًا وَعِشْرِینَ). 

٦‏ وہ حُجْرِ كَالِسمَاعیلُ بن جَعقٍَ عَنْ حُمَيْيه عَنْأنَیں؛ 

جک کر اھ ایز مسئزہ تق نکاس 


یَوّمَاء گا نول اق لاک لے نا ا فَقَال: االتُهْرُتِسْمٌ وَعِفْرُونَ). 
490-0 مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فی الصَوْم بالشُهَادۃِ 
۱- حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ إِسَمَاعِیل,ء تَا مُحَمََد بْنْ الصْبّاج تا الوَلِید 
لق توشر عفد رھ توخا کل کا ا یڑ انی 
قولە: (آلی رسول الله َك) الإیلاء في الروایة عرفي ولغوي بمعنی الحلف 
لات إڈالاصطاضی ا کرة ائلہ: ارد انی 
۷- باب ما جاء فی الصوم بالشھادة 
علم بحدیث الباب - وھو حدیث قبول شھادۃ الأعرابي الذي سألہ النبيُ لا 
عن الشھادتین فأقر بھما۔أن شھادة المستور فی إِثبات شھر رمضان مقبولةء لا یقال: 
إِن الأصحاب رضوان الله علیھم أجمعین کلھم عدول کما هو المقرر عندکم فيی 
باب الروایة فکیف یعلم بھذا الحدیث قبول شھادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلینا 


[1۹۰]خ: ۱ء : ۱ء سم: ۳/ ۰ء تحفة: ۳٥۸٣۔‏ 
]1٦١[‏ د: ٤‏ ۲۳ء ن: ۲۱۱۳ء جہه: ١١٦۱ء‏ تحفة: ٤٦٭٦٦۔.‏ 








آ0 پبےی لم ١‏ 


التب قزلللہ مقال: ِنّی رَآَْث الهھلال مَقَال: اأنْمَد أَنْ 
لحسن الظن بھم مع کثرۃ العدول في زمانه و وقلة من لیس کذلكء فاعتبر الغالب 
في الحکم علی الروایة بالقبولء ولیس المراد أنھم کانوا لا یصدر منھم کبیرۃء کیف 
وقد ثبت ھذا بأحادیث حسان بلغت حذّ التواتر فی ثبوت معناھاء وکان ثبوت 
جملة من الحدود والکفارات بصدور موجباتھا عنھمء بل السبب فی الحکم علیھم 
بالعدالة أنھم کانوا قَل ما یصدر عنھم مثل ذلكء ومن صدر منە ذلك کان لا یفیق 
عنه ولا یفرغ منە إلا وھو خائف علی نفسه بعضٔ یدیه علی تفاوت یومه من أمسہ 
وکان جل مقصدہ بعد ما جنی أن یتوب اللہ عليه نافراً عما اجترم عاھداً ان لا یتوب 
إليهء فکیف لنا الظن بھؤلاء الکرام ان یبقوا متدنسین بالذنوب والاآثامء وأما نسبة إلی 
قبول النبي وَةٍ شھادته بعد إقرارہ بالشھادتین واقتصارہ عليه دون أن یفتش أحواله 
رکرو تی کور ا تا فعلن علے کہ قراتہ السعرب آزاس وک ات اعد 
ما اقترف کبیرڈ ولم یئ یثبت بعد وعلم بذلك أیضاً أنە لا یشتر ترط!''' العدد فی شھادۃ 


]١[‏ حتی یکفي الواحد أأیضاً في بعض الأحیان کما في الحدیثء وفي (الدر المختار): قُُلَ 
بلا دعوی وبلا لفظ أشھد للصوم مع علة کغیم وغبار خبر عدل و مستور علی ما صححه 
البزازيء لا فاسقء وشرط للفطر نصابُ الشھادۃ ولفظ أشھد لا الدعوی: وقُبل بلا علق جمع 
عظيمٌ یقع العلم بخبرھمء وھو مفوٌّض إلی رأي الإمام من غیر تقدیر بعدد علی المذھب؛ 
وعن الإمام أنە یکتفي بشاهدین, واختارہ في (البحراء وصحح في (الاأقضیة) الاكتفاءُ بواحدِ 
إن جاء من خارج البلد و کان علی مکان مرتفعء واختارہ ظھیر الدینە قال ابن عابدین''': 
قوله: وصحح في (الأقضیةاء هو اسم کتاب؛ واعتمدہ فيی (الفتاوی الصغری) أیضاً وھو 
قول الطحاويء وأشار إليه الإمام محمد في (کتاب الاستحسان) إلی آخر ما بسطہہ وقال: 
ھذا أیضا ظاھر الروایة. 


.)۳٥٣۷-۔۳٣٣‎ /۳( رد المحتار)‎ ( )١( 








٦‏ اکب الڈُزي 


مُحَمََّذا رَسُولّ اللہ؟ء قال: تَعَمْ قَال:١‏ غائال اک نْ فی النًَّایں اکرش 
ع5 
ماگ کرت ہا كمز اھ خن اتھکر سال حا 


قال آئی یم : حَییث ابْنِ عَبًّایں فِیه اخُیلاف زی لَلَہَانُ الئری 
موہریتہت ہس مرمَلاہ واگکڑ 


صیت کرد جد اک رآ ال فا از كَهَادَۂ 
رَجُلِ وَاح حد في الصّیّام وَبهِ کول اب کلت ره وَالَاؤعیُء وَأَحْمَةُ فو وَقَالی 
ِسْحَاؤ :لا یصَامإِلَا بِقهَادة رَجَْ 0 : وَلع يَختلف أَهْلُ العلم فی الاِفْطارِ أَنَہ 


رر ہا 


1 و فلا رن رَجُلَِن. 


3 


پچ ۱ 


ھلال رمضان: وھو المتّعب 5 عندناء والاقتصار علی الفرد لعله لعلة بالسماء أو 
لغیرہ من الأسباب. 

قوله: (عن عکرمة عن النبي قَلُ مرسلا) أي: من غیر ذکر ابن عباس. 
[ وبە قالت الشافعیة والحنابلة خلافاً للمالکیة کما فی (الأوجز؛ٴ' 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأھل الکوفة). 
0ای انان لایتین1: 
(۳) في ب بعض النسخ : (بشھادة)۔. 

.)٢۲٢-٠٢ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








۔ یك سو ور ور یں کت فوقو سے 


۴- حَدَنَتًا''يَ‌حبی بن خَلَفِ البَضر لاوز اق ءعَنْ خَالِد 
ہے سوچ ح٥‏ مو ا خی ٥‏ 7 ۔ ض 1 16 2.. نے 5 لٰ سے کات 
الخدان کن کید الَحئن بن آس سيا ئل آبیت قال: قال رسول اللہ لتا: 


۸ - باب ما جاء شھرا عیدِ لا ینقصان؟' 


یعني أن الفضل فیھما تمامء وإن کان عدد أیام الشھر ناقصاء وھذا ظاھر فيی 
رمضان فإن الصوم فيه زائد بزیادۃ یوم وینقص بنقصہہ فکان للتوھم فیه وجہہ وأما 
ذو الحجة فلیس الأمر فیه منوطاً علی الشھر کلە حتی یتم بتمام ٹلاثین وینقص بنقصان 
یوم منھاء بل المدار علی التاسع والعاشر وھو واحد علی التقدیرین والجواب آنه من 
أشھر الحرم التي بورك فیھاء فلعل رجلاً یتوھم النقصانَ في البرکة بنقصان الشھر 
بیوم؛ أویکون لە رغبة في صیامہ فإذانقص یوما نقص في زعمہ ثوابٌ صیامہ بیوم: أو 
یکون هذا بیان حکم النذر أن الرجل إذا نذر أن یصوم شھر ذي الحجة: فنقص الشھر 
پرمادفلیسں عله آق رقضی مکاله ضرما رعنائی الحتیتاضلَۃ اسانی آئد ای 
الخیرات؛ ولاھفی أتباعه علی نقصان الحسنات أن لا یحزنوا علی کون شھر رمضان 
تسعاوعشرین یوما وکذاذي الحجة بأن الکریم تبارك وتعالی یؤتیکم أجو رکم علی 
أکثریةً یرد عليه أنە وا لم یکن بُعِتٌ لبیان أمثال هذہ الأأمور. 


[۲]خ: 7۶۲ ۰۸ ۱ء د: ۲۳۲۳ء جہ: ۹٥٦۱ء‏ حم: ۵٥‏ تحفة: ۷۷٦۱۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (أبو سلمة). 

)١(‏ قال فی (معارف السنن) :)۳٥٣ /٥(‏ اختلفت الأقوال فی شرح حدیث الباب؛ والأقوال فيی 
شرحه نحو عشرةء ثم بسطھاء فلینظر هناك. 








۸ کوک الذُري 
غرز لا بَلفسان: رَمَصَان وذ لھا 


۰ 


قال ا يہ خویث آپی بر عَویٹ عَمَن 


سےٍ|م ۔ے۔ 


وَكَد رو عَدًا الحَییث عَنْ عَبْد الرِْحْمَن بن أبی بَخرَة عَن التی فلا 


ِ 
0 


ال ناد کے گلا الفقید ےا سید 7 کان کرل: لا 
مَنْقْضَا نِ مَعًا فی سَنٍَ وَاحدَوِ غَهْرُ رَمَضَانَ: وَدو الحِجّة آنلگا 
كٌ مس مووہو رپ ریہ 
ُمَامٌ غعَیْر تُفْصَانِ. وَعَلَی مَذهَب إِسْحَاق يَُونُ يَنْقُصُ الَْهْرَانِ مَعَا فی کہ 


واحدة. 


قوله: (شھرا عید لا ینقصان: رمضان وذو الحجة) لما کان الظاھر من 
شھر العید شوال لا رمضانء لان العید ول تاریخ من شوال ولا علاقة لە بشھر 
رمضان بَینَ النبي قَاٍ المرادا'' بەہ ووجہ انتسابہ إلی رمضان أنه السبب للتعیید 
للفراغ عن فریضته سبحانه التي کتبھا علی عبادہ في رمضانء ولما أنھم یؤتون فيی 
یوم العید أجور ما اکتسبوہ فيی رمضان وتحملوا من الکلف والمشاق فکان نسبة 
العید لی رمضان آولی من نسبته إلی شرال"۶. 


[ ي: بین النبىُ ا أن المراد بلفظ العید رمضانء ومعنی قولہ: وجه انتسابه أي وجه علاقة 
ھذا المجاز ان العید وسرورہ کلە لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العید إلی رمضان -وإنما هو في شوال- علی طریق المجازہ لکونە 
مجاورًا لە ملاصفًا. (قوت المغتذي) .)۳۱٣/۱(‏ 








۹- بَابٔ مَا جَاء لِكُل اَل بَلَي رُویتهُمْ 

۳- حخَذَقَنَا عَلِئُ بْنْ حُجْرٍ تا ِمْمَاعِیل بْنْ جَعْقَرٍ تا مُحَمَدُ بْنْ 
ای زا حون کریںی سورے روہ تی 
الام قال: قَقَيمُثُ القَامَ فَقَضَیْث حَاجَكھَا: وَاسْٹهھلُ عَلَيٌ جِلال رَمَضَا رَمَضَازتَ 
57 الام قُرایکا ا ت ٹیڈٹ الَتییتة فی آجر الب 
َسَألنِي ابْنْ ُ عَبًایں, ثُمٌ دُگر الھلالء فَقَال: مَ مَتی رََيْکُم الهلال؟ تَعُلْثُ: رَأيتَہ 
لَيْلَةَ الجْتُعَة فَقَال: زی کی الا الہ کے کا اتا نار 
وَصَامَ مُعَاوِيَة فَقَال: لن رَآبَنَااَلَیلَة الب تلا لزال تضرغ خی ایل 


۹ باب ما جاء لکل اُھل بلد رؤیتھم 
شی قب الضور لتخصصد ال زایا افابظ انتکرر قلْ وطذاقذ سیق 
سار ۃ سا إلیم رالتی ایعل ٢۹ات‏ ھرمڈی عليه من الحلیث غی رت لمتغا الاق 
غنوت یەالیاب: فبقی الأمر علی ما کان غیر ثابت, 
ترل: (رگریپ)مسیٹرا آن ضا واليضف ٢آ‏ 
قوله: (گریب) مصغرا ہو مولی ابن عباس: والفضل' ' آخوہ. 


٥ےہ‎ 


قوله لھا آپ گرا 


]١[‏ یعني إن أرید أن لکل أھل بلدروِیَنَھم في غیر رمضان فمسلّمء وإن أرید به رمضان خاصة کما 
یظھر من صنیع المؤلف فلیس بثابت. 
]٢[‏ ذکرہ لمناسبة أم الفضل یعني أُن الفضل وابن عباس أخوان. 


[۳۰ءء: ۰۸۷ء۱ د: ٣۲۳۳۲‏ ن: ۲۱۱۱ء حم: ۳۰٣/۱‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 








۳ کوک الدّزي 
َاثينَ يَومَاء أوتراث تال لاصو اک ارت تا گل تے 
ََكدا أَمَرکا ول اللہ کل 


(فقلت) لە: (ألا تحتفي برؤیة معاویة) إلخء وإنما لم یکتف برؤیة 
معاویة لما ان خبر رؤیته لم یثبت عندہ إلا بإخبار کریب وحدہ: والعدد لا بد منہ 
هاھنا'' وأما رؤیة أھل بلد الشام فقد بَينَه کریب عند ابن عباس حکایةً للواقعة لا 
شھادةً علی الشھادة؛ لأنھم کانوا لم ھدوا کریباً علی رؤیتھم؛ فلم یعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنە لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم یوجدہ وأما ابتداءً فیثبت رمضان 
بخبر الواحدء وکذلك شھادته کانت إذن لل2ٍفطار لأنھم کانوا أخذوا في الصوم ولا 
یکتفی في الإفطار بخبر الواحدء ولم یکن مدار قوله: 0لا) أن لکل بلد رؤیتھم کما 
فھمہ صاحب الکناب: وکكذلك قولہ: (مکذا آمرنا رسول الله گلا لیس نصّا فيما 
استدل الخصم عليهء فکیف یتم الاستدلالء بل الإشارۃ إلی أنه أمرنا أن لا نکتفيی 
فی الفطر بإخبار فردء وأن نکتفي بشھادة الفرد فی الصومء فھذا الذي قاله ابن عباس 
وأسندہ إلی النبي قَُ لما لم یکن!''"نصًا فیما ذھب إليه المؤلف من المرامء لم نأخذ 


]١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العیدء وھلال العید لا یثبت بقول الواحد ابتداءٌ بل بناء وتبعا فکم من 
شيء یثبت ضمناً ولا یثبت قصداٌ وفی (البذل؛''' عن الشوکاني: یمکن أن یقال: إن ابن 
عباس لم یقبل هذہ الشھادة لأنه فات محلھاء فإذا قبل هذہ الشھادة کأنە یقبل علی الإفطار 
ولا یقبل شھادة الواحد علی الفطرء انتھی۔ 

[ قال الشوکانی''': اعلم أن الحجة في المرفوع من روایة ابن عباس لا في اجتھادہ الذي فھمه 
الناسء والمشار إليه بقوله: اھکذا أمرنا رسول اللہ ا هو قوله: الا نزال نصومہ حتی > 


)١(‏ (ہذل المجھودا (۸/ ٤٦٦)ء‏ وھذا سبق قلم من الشیخ الکاندھلوي؛ فإن العبارة الاّتیة 
لیست للشوکانی؛ بل ھی لصاحب (البذل) نفسه. 
)٢(‏ یل الأوطار؛ (۳/ .)٦٦٢-٦٦١‏ 








ابواب الصوم ۲۲٢‏ 


بە بمقابلة صریح قولە عليه السلام: (صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتهاء وآنت تعلم 
أن شرعیة مثل هذہ الأمور من الجمعة والجماعة والعیدین والحج علی الاجتماع 
والاتفاق لا علی الاختلاف والشقاقء وفیما ذھبنا إليه اتفاق بحسب الامکان وھو 
الاجتماع للصیام والصلاۃ في الزمان وفیما ذهھب إليه غیرنا غیرہ. 


> نکمل ثلائین)ء والأمر الکائن من رسول اللہ ول هو ما أخرجہ الشیخان''' وغیرھما بلفظ: 
الا تصوموا حتی تروا الھلالء فان عُمَْ علیکم فأکملوا العدة ثلاثین)ء وھذا لا یختص بأھل 
ناحیة علی جھة الانفراد بل هو خطاب لکل من یصلح لە من المسلمین؛ فالاستدلال بہ 
علی لزوم رؤیة أ٘ھل بلد لغیرھم من أھل البلاد أظھر من الاستدلال به علی عدم اللزوم؛ لأنه 
إذارآہ أھل بلد فقد رآہ المسلمون فیلزم غیرھم ما لزمھم. 
ولو صُلُم توجه الإشارۃ في کلام ابن عباس إلی عدم لزوم رؤیة أُھل بلد لڈھل بلد آخر فکان 
[عدم اللزوم] مقیداً بدلیل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤیة أھل الشام 
مع عدم البّعْد الذي یکون معه الاختلاف عمل بالاجتھاد ولیس بحجة. 
ولو سُلُم صلاحیة حدیث کریب للتخصیص فینبغي ان یقتصر فیه علی محل النص إِن کان 
النص معلوماء أو علی المفھوم من إن لم یکن معلوماً لورودہ علی خلاف القیاس؛ وم یأت 
ابن عباس رضي اللہ عنھم| بلفظ النبي 5 ولا بمعنی لفظہء حتی ننظر نی عمومہ وخصوصہء 
إنما جاءنا بصیغة مجملة أشار بھا إلی قصة هي عدم عمل أھل المدینة برؤیة أھل الشام علی 
تسلیم أن ذلك المراد ولم نفھم منە زیادة علی ذلكء حتی نجعله مخصصا لذلك العمومء 
فینبغي الاقتصارٌ علی المفھوم من ذلك الوارد علی خلاف القیاس انتھی ما فی (البذل؛٭'. 


ظط (صحیح البخاري) (۱۹۰۱)ء (صحیح مسلم) (۲۸۰ ١ء‏ (سنن النسائی) (۲۱۲۱))ء (سنن 
ابن ماجه) .)۱٦٥١(‏ 


)یئل المپوةہ (18/۸:-853). 








۲ الکوکب اي 
اَل عَلَی مَدّا الحَییثِ عِثد ال الم أنّ لکل أَهْيِ بَلي رُوْيعهُمْ' 


۰- ایی و ا جو قرو ےپ یو 6ق ۶ 
۰- بَابَٔ مَا جَاءَ ما ؿستحب عَليه اللِفَطَارٌ 


ہق ہے وو و وو ۰۰ گرصضلے 


۹۶- حَدَقَتَا مُحَمَّد بْىْ عَمَر بْيِ عَلِیٌ التُقدمِیٌُء تا سَید بْنْ عَاِ 
۔ نقاضی کے سم ۔صہ نے ٥‏ سح٥‌‏ یں کے ٥‏ ۔ 14 14 7 
کا مُعْبَفه عَنْ عَبّدِ العَزِیز یٔن صُهَیْبٍء عَنْ آئَیں بن مَالِكٍ قال: قال رَمُول اللہ 
قل: دمَنْ وَجَد کنا تَليْفْطِر عَلَيْهه وَمَنْ لا قََبْنَطِر عَلَی مَاوء فَإِنَ الَاءَ 


۔+ھ2 ھ2 


را 


ون البّاب عَنْ : سَلمَانَ بن غَامِر۔ 


قوله: (والعمل علی هذا الحدیث عند أُھل العلم ان لکل أھل بلد 
رؤیَكَھم) وقد عرفتَ أن ھذا القول من ھؤلاء لیس عملاً علی ھذا الحدیث: إنما هو 
عمل علی مقتضی آرائھم ومجرد فھمھم عن کلام ابن عباس ما فھموہ. 
زوسران نا جاء ما سس طلردالافظار 


رحس سک رفظ عل) آی اصساب؛+فایسی سراقتتالمتة 
رالکبت ر 0ا2 الطیعة بالحاذرة وئی ساد غرں إذاکاق لہ علاتاً للع ۴۹ 


۲١[‏ کابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإِن لم بجدہ فعل ا لماءء کذا حکاہ عنه الحافظ فی (الفتم)'''۔ 


.۱۰٢١ ن فی الکبری: ۷۹٦٦ء خزیمة: ٢٦۲۰ء ق: ۸۱۳۰ء تحفة:‎ ء۱٥۷١‎ :3]1۹٤[ 

)١(‏ اختلف العلماء فی ذلك علی مذاھب: الأول: لکل أھل بلد رؤیتھم؛ الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة ثم اختلفوا فی ضبط البعد والبسط فی (الآأوجز) 
)۳۱-٥٥٢/۸(‏ و(معارف السنن) .)۳٥٣ /٥(‏ 

.)۱۹۸/٤( افتح الباريی)‎ )٢( 








اواب الكَوء ن 


ال أَبُو عِیسّی: حَدیث أَقَیں لا تعْلَع أُحَدا رَوَاه عَنْ عَنْ شْعْبَةَ مِثْل مَدَا غَیرَ 
سے یب یس بی َهأَسْلاً مِنْ حَدِیثِ عَبٍْ 
القزیر بن یپ عَن یں وَقذ رَوی أَصْحَابُْ مُعبَ 

کدوت یس کی ع کسر کر اکب کن 
ان غَاورِ عَنِ اللَيىٌ قَل وََدَا اص مِنْ حَیِيثِ سَوید ین غَاور و وََكذا رَوَوا 
جک در عاے کر ماھت سے ہد در جھاز وضت 
ُڈگڑ یہ شُعبَة: عَيِ الریَاِ. وَالصٌجیخ مَا رَواه سُفَْان القزِْیٔہ وَابْنْ غََبْتك 
وَعَیْر وَاجی عَنْ عَاصِم لأحَوَلِء عَنْ حَفْصَة بت سیرِین؛ عَنِ الرّبَابء عَنْ 
مَلَمَانَ ہي عَامي وَإبْنُ عَوْنِ يقُول: عَن أٌَْالزَاِج نت صُلَیْع پ0 
عَامرِ وَالرَبَابٔ هي أُُ الرائج 


٥۵-حَذَتَتًا‏ مَحْمُود بُنْ غَيْلاِنَ َاَكِیع سی مُفيَن: عَنْ امم الأحْوَلِ 
ح وگتا عَقَاد تا اَبُو مُعَاوَِة عَنْ عاصي الَحْوَلِ١‏ عَنْ حَفْصَة ابْتة بت سِیرِينَ؛ 
ٗی جم کو رت ىِٰدَ فَطرَ 


فَلَیْنْطر عَلَی کئر ا فَإِنْ لم يَجِد 82 عَلَی مَاء فَإنَهُ طُھُورَا. 


تھا الحَدِیث عَنْ 


قوله: (ابن عون یقول) جملة علی حدة: والغرض منھا ان ابن عون ذکر 
الرَبَابَ بکنیتھا منسیة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ح وحدثنا قتیبة حدثنا سفیان بن عیینة عن عاصم الأحول)ء وکتب فی ھامش 
(م): طریق قتیبة نی هذہ النسخة ذکرھا الترمذي نی کتاب الزکاۃ وم یذکرها الترمذي هنا. 
)٢(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 


(۳) فی هھامش (م): (زاد ابن عیینة: فإنه بركة). 








۲٢‏ اکب الڈُرزي 


2 


قال اہر تی ھٹا حَییٹٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۹٦‏ - حَدَنتَنا مُحَمَد بْنْ رافع ا يد 7ق کا جنر یی مان 


ہے 


عَنْ گاہچہ عَنْ آئیں بن مَاللٍِ قال: گان رَٛ ہوت وو 
قئ رُبَاتٍِء فَإِنْ لَمْ تن یُ قلاٹ ماشہ قن تع تسشن ثُتیرات حَت 
 .:.. “0٤۶‏ 


2 5 2 ا 


دش حسم 


قوله: (کان رسول اللہ قَلِ یفطر قبل ان یصی) فيه إشارۃ إلی تعجیل الفطر 
وتقدیمه على الصلاۃ, وإلی أن الإفطار لیس بمجرد فسخە نیة الصوم ما م یأکل شیئاً. 

ترلہ: (رُظبات وگمیرانت وِحَُسّواٹ) کل ذلك بت تکیر اللفظ وتصغیرہ إشارة 
إلی تقلیل ما یڑکل حینثذ مسارعة إلی أداء الصلاةۃء وإنما ندب الأکل قبلھا لثلا یہقی 
قلبه مشغولاً بالطعامء فلا یبقی لە في الصلاةۃ طمأَنینة وفراغ لھا۔ 


[- باب ما جاء اُن الفطر یوم تفطرون: والأأضحی یوم تضحون] 


.٦٦٢ تحفة:‎ ۱٦١/١ د: ٣٥۲۳ء حم:‎ ]٥٦٦[ 

)١(‏ بحاء وسین مھملتین جمع حَُسوۃ ۔بالفتح-: وھي المرۃ من الشرب: والحُسوۃ ۔بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما پُحسی. (قوت المغتذي) .)۳۱٣/۱(‏ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (قال آبو عیسی: وروی أن رسول الله و کان یفطر فی الشتاء علی تمرات؛ 
وفی الصیف علی الماء). 

(۳) في نسخة: لباب مَا جَاء ان الصوع يَوْمَ تَسُومُونَء وَالفْطٔرَیَوْمَ تُفْطِرُودء وَالأضحخی یَوْمَ 
فخرنا: 








ابوات لصءم ۲۰٥‏ 


۷- حَدَتَتَا مُحَمَد بن لِنْمَاعیلء ثَاِبَْاهِیم هْنْ الَحُنْذِرِ ا لِنْحَاف بْنُ 


کر کیا : حَدَتَيي عَبّدُ الله بْنْ جَعَقَرٍ عَن عُْمَانَ بن ن محر 


عَنِ الَتَقْبِيٌء عَنْ اي مُرَيْرَة أن اي لا قَال: (الصَوْمْ يَوْمَ تَصُومُونَ 

ان م تفْطِرُونَ وَالاْخی یَوْمَ تُضَخُونَا. 

قَال أَبُو عِیسّی: عَدًا حَییث غَرِیبٌحَسَن 2 ×× 

قولە: (الفطر یوم تُفْطِرونء والأضحی یوم تُضَحُون) مؤداہ قریب مما مر 
في بیان قوله: (صوموا لرؤیتکم وأفطروا لرؤیتکم) من أن الفطر والأضحی علی 
حسب ما تحققتم وصرتم منە علی یقینء سواء کان برؤیة الھلال أو بإخبار العدول 
الأآخیار ولیس لکم عند اللہ مؤاخذة إذا استیقن ان إفطارکم أو أضحیتکم و 
علی ما لیس بصوابء وھذا إذا أنفذ بکم وسعکم في تحقیقه وتفتیشہ فعملتم 
علی مقتضی ما تبین لکم؛ ثم ظھر أُن الحق خلافه فلیس علیکم جناح ولا مأئم 
ولا کفارة فیه ولا مغرم؛ أو یکون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معھمء وعلی ھذا فیسنٹنی منە ما إذا رأی أحذٌ هلال رمضان ولم 
یأخذ الإمام بقولهہ فإنه یصوم ولا یوافق الجماعذ وکلام المؤلف في بیان معنی 
الحدیث آیل إلی ذلك وتقریرنا لا یخالفہء وآما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلویحٌ ما إلی 
الذيی ذھب إلی من أُن لکل أھل بلد رؤیَتھم؛ وھذا ما قصدہ المؤلف؛ وأنت تعلم 


[1۷] د: ۲۳۲۸ء جە: ١٦٦۱ء‏ تحفة: ۱۲۹۹۷۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأخنسي). 

)٢(‏ قال شیخنا البنوری: لا بظھر وجہ الغرابة حیث أسندہ آبو داود من حدیث حماد عن محمد 
ابن المنکدر عن أبي ھریرۃ. وأسندہ ابن ماجه في لبَابُ مَا جَاءَ فی شُھَرَي الْعِدِ من حدیث 
یوب عن محمد بن سیرین عن أَبي ھریرة؛ والله اأعلم. (معارف السٹن) /٥(‏ ۰ 








٢‏ اکر الڈُري 


وَفسر بَغض ً٘ أُمْ العلم هَدًا الحَدیگ کا كيا مع مَعتی ھَدا: الصوْمٌ 
وَالفظْرُ مَع م الجماعة عَةِ وَعَُظْم النّایں. 


-٤۲‏ پَابٔ مَا جاء ِذَا أقْبَلَ اللَیْل وأ 0ا فَقد َقَد أَفْطرَالضَایُِ 


و "نے عو 


80ئ0 گو٘و 0 
عَن أَييهہ عَنْ عاصِم بی عَمرَ عَن عَمَرَْنِ الحطظاب قال: الم سُول اللہ گلا: 
ِِذَا أَفْيَل اللَيْل و الٹھات وقاب القنیف کت اتظ۶ ۵ا 

ون البَاب عَنِ ابّن ن أبی أَوْق وَأبٍي سَجییا آظ 
أن المتبادر من قول المؤلف ھذا ومن الروایة هو الذي اخترناہ من ان الفطر والصوم 
لکل المسلمین واحد وعلم بھذا الحدیث أن الرجل إذا رأی الھلال وحدہہ ولم 
یعتمد الإمام بقوله ولم یأخذ بە لیس لە أن یفطر أو یضحي وحدہ؛ لأن الفطر یوم 
تفطرون إلخء وکذلك إذا آخبر برؤیة ھلال رمضان ثم صامء ولم یصم سائر أأھل 
البلد هذا الیوم لعدم اعتدادھم بخبرہ لیس عليه بنقض ھذا الصوم کفارة. 

-٤٢[‏ باب ما جاء إذا اُقبل اللیل وأدبر الٹھار فقد أُفطر الصائم] 


قول: (إذا اُقبل اللیل وأدبر الٹھار .... فقد أَفْطرْتٌ) أي: دخلتَ فی وقت 
الإفطار ولیس ا معنی أن فی جرد ھذہ الأمور کفایة لااٍفطارہ ولا احتیاج إلی أکل شیءء 


[1۸]خ: ۰٥۱۹ءءم:‏ ١۱۱۰ء‏ د: ٣٥۲۳٣ن‏ فی الکبری: ۳۲۹۰ء حم: ۱ ءےءتحفة: ١‏ ۷١٢۱۰۔.‏ 

)١(‏ کذا في الأصلء وأصولنا الخطیة اتفقت علی (وأبي سعد الخیر) بدل ١‏ ابی سعید)ء وأبو 
سعد الخیر هذا ذکرہ ابن قانع فی (معجم الصحابة (۱/١٠٠)ء‏ وأورد حدیله ھذاء 
وأخرجہ أَيضًا الدولابی فی (الکنی والأسماء) (۱/ .)۱١٢‏ 








اہوار سا نے ۲۷ 


4ن 


سر ھت 
۶۸ء تنا با کا تا عَبْدُ الرَّحَمَرْ بی مَهْديٌء عَنْ سُفْيَانَ: عَن أبي 


حازم ح سن للع ورکتد خاو یی طن آی خسن 
مَھلِ بن سَعْدٍ قال: وا شُول اللہ گلا: الاب ول التَّاس بِخَیْرِمَا عَجّلوا الهظرَا. 


َفي البَابِ عَنْ أيي هُرَیْرَة وَابْني ز اس وَعَائْقَے وََئیں بُن مَالِي. 


قالأبُوعیسشی: و ِیث سَھُلِ بن سَعْدٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخ وَهُوَالَذِي 
ککاز ال الم من أَصْحَابِ انی گل رَعَیْرِمم: اسْتَحَبُوا تعْجِیل الفظرِ 


وب کن افَافعِیُ؛ "لیک َإِمْحَاق٣.‏ 

لأنه منافِ ما سلف آنفا ونی هذا إشارة إلی أن الغایة نی قوله تعالل: ثرَأَیمَا اليَيَمإِلَ 

اَل 14البقر: ۸۷۰لیس شیء منھا داخلانی حد الصومء وإنا الصوم هو النھار فحسب. 
-٣[‏ باب ما جاء فی تعجیل الااإفطار] 


[14] خ: ۱۹۰۷ء م: ۱۰۹۸ء ن في الکبری: ۳۲۹۸ء جە: ۹۷٦۱ء‏ حم: ۳۳۱/٥‏ تحفة: 
۰۵۶۵ء 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف؛ :)۱۰٢۷ ٣١ /۳٣/۸(‏ صحیح. وذکر المزي أن الترمذي رواہ أیضا 
مل کری مار ہبی معاویةق وعن محمد بن مثنی عن عبد الله بن داود. وقال: حدیث 
الترمذي عن أبي فریب وعن محمد بن مثنی لیس في الروایةء ولم یذکرہ أٌبو القاسم. 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔. 

(۳) انفقت الأمة والأئمة علی استحباب تعجیل الفطر وتأآخیر السحور انظر: (معارف السنن) 
(ہ / .)۳٦٣‏ 








۸ اکب الڈُزِي 


۰- حَذَثَتَا إِسْحَائ بْنْ مُوسّی لأنصَارِيُء تا الوَلِید بْنْ مُسلِم؛ عَن 


)١(ودڈ‎ ٥ہ‎ 


الاؤْرَاعِىیٌ: عَنْ قُرََ نِ الؤهْرِیٔ: عَن آبي سَلَمَة ؛ عَن أَيي مُرَیْرَة قال: قال 
کول الائللہ اتال اللہ ۶ وا اث ازع راغ اَعْجَلممْ نتان 


وق "می س20 


۷۹ سِجَلَكِنَا ید ال تن 


١ 


٦ے‏ گار اتی کا ار غاب ار اشن 


2 جو ح 


الأُورا ض 


قَال أَبُو عِیسّی: کا خریٹ حئی فریج 


سے ا 


۷۰ - حَدَكتً عَتَادہ ابو مُعَاوِیگ عَن الأّمَیِں عَنْ عَُارَة بن عُمَیْرٍ 
من ی8 عَطِيّةَ قَال: دَخَلَّث تا وَمَسرُوقٌ عَلَی عَاؤِقگ قَمُلَيَ: یں 
رَجلَانِ مِ نْأَصْحَاب مُحَمّ وَلَأحَدهُمَاعَجل الؤظر”' وَيْعَجْل الصّلاه وَالحَرُ 
ُقحَرْالإفْطارَوَیْقِحَرْالصَّلَاهّ قَالَّےْ: یه يْعَجَل اللإفْطَارَ رَوَيْعَجْل الضّلا؟؟ قُلَنَا: 
عَبْ اللہ زان مس مود قالث: مَکدا صَيْم رہ نأ اھ رفک می 


قولە: (اأحب عبادي لی اأُعجلھم فطرا ما أنە ل یتعد حدود أمرہ تعاى, ولأژن 
8ی مسارعته إ ی الإفطار إظھار عجزہ واحتقارہ واحتیاجه إ ی نعمه ورزقه وافتقارہ. 
قوله: (قالت: ھکذا صنع رسول اللہ قَك) إنما وصلت قولھا بذکر أحدھماء 
ولم تننظر إلی بیان الآخرہ لثلا یلتبس المراد بإشارتھا بلفظ ١‏ ھکذا) إلی أُيٌ الفعلین 
.7 ۰۷ محم: ۲ ا تحفة: ١۳٢٥۱۔‏ 
[] نظر ما قبله. 
[۰۲)م:۱۰۹۹ء د: ٤ء‏ :۱ء حم: ٦‏ .. 


)١(‏ فی نسخة: (قرۃ بن عبد الرحمن). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (بھذا اللإسنادا۔ 
(۳) کذا فی الأأصل؛ وفی أصولنا الخطیة: (الإافطار۔ 








نواٹ ال ۹ 


سو تی ہر رك فا 22 
پی عَامرِ الَمْدَانِیُ: وَبْقَال: مَالِكُ بْنُْ عَامرِ الَسْدَانی: وَهُوَأَصَهٌ۷) 

وا فا جا تج رطخ 
-٣‏ خَدقتَايَحیَی بْنْ مُوسَیء ا ابو داؤة د القَيَالِسِیٌُء تا مِمَامٌ الدسْتَوَائیُء 


عَ ثَقَاوَقَغن آگ 9 " عَنْ زَیْدِ ہي ات قَال: میں کہ تو اھ 
قُنتَا لی الصَلَا قَال: فُلَّثُ: صم گانَ قَذْرُذٌلِكَ؟ قال: قَدرُ حَسْیينَ آیَةٌ 
تح لگتا مَنَاد تَا وَكِيعٍ عَنْ حِمّاع؛ بتخوده إٍ أَئَهُ قَال: قُدَر قِرَاءَة 


٠ 


ہر و یہ6 


وی البَابِ عَنْ حدیفة. 
هي فلما قذمت الإشارۃ علی ذکر الآخر اندفع هذا الوهم؛ ولآن تحسینھا فِعْل 
أحدِهمامن دون ذکرھما کان أبعد من ان یظن بھا أن قولھا هذا لعل بموازنة الرجلین 
فی نفسھما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبيی 2. 

-١٤[‏ باب ما جاء فی تأخیر السحور] 

قال: (قدر خمسین آیة) وأنت تعلم أن قیامھم إلی الصلاة لیس بفور انشقاق 
الفجر فوقت الأذان وأداء السنن مستثنی بالضرورة فلا یبقی فصل ما ؛ بین السحور 
والفجر إلا قلیلاً۔ 

[٢۰]خ: ۵٥‏ ء: ۱۰۹۷ء ن: ١٥۲۱ء‏ جە: ٤۹ء‏ حم: ۵ء تحفة: ٣۹٦۳۔‏ 
[۷] انظرما قبل 


)١(‏ في نسخة: (وابن عامر آصح). 
)٢(‏ فی نسخة: ( انس بن مالك). 








۳ الکوکب اي 


ان کر غیت حَدیث زَیْد بٔي ات حَوِيگٌ حَسَن صَحیخٌ؛ وہ وی 
القَافِعِیُ: وَأَحْمَدُ وَإِمْحَاق: اسْتَحَبُوا قَأَخِیر السُحُور 


0 زان تا خلا نان النخر 


وو کا 5ش را حَدَثَني عَبْدُ الله بْنْ 
ریب سس یرہ حَذذ لے أنَ 

شرل اللہ کل ثال کل رواش تا "۳ السَاطِع ات ا 
2 حَتّی يَعْترِضَ کت الحْمَرٰا. 

زق الزاپ غن قیق لن عابی رای دز تر 

إالاَرعتَی: : حَدِیث طَلَق بی عَلِیٌ حَدِيثٌ حَسَن غَرِیبًٌ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 


َالعَمَلُ عَلَی َدّا عِند أَهْلِ العلم ا َخز علی الیم الاڈ 


7۳ھ322 کے کر انت ال ُخْمَر الُعْتَرِض وَب یَقُولَ عَامَةُ مَةَأَهْلِ العلے. 


[ہ۱ - باب ما جاء في بیان الفجر] 


قوله: (حتی یکون الفجر الأ مر ا معترض) امراد بالأحمر ما فی آخرہ مر 
وھو الفجر الثاني دون الأولء إذ لیس نی آخرہ إلا السواد ولیس المراد الأکل حتی 


[٢۷۰]د:‏ ۸٣۲۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٥٥٢٥٣۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن السري). 

(٢ای:‏ لافوسرالاقم الہسطز فتمتنعوا بە عن السحورہ فإنه الصبح الکاذب. وأاصل 
الھید: الحركة. (النھایة) .)۲۸٦ /٥(‏ 

(٣‏ زاد فی نسخة: (یعني). 








ا١ہ ١:‏ صئی مہ ۳۱ 


٠٦‏ - گا َتَادہ وَيُومُف بن عیسّی, قالا: ا وَحی عق آي داال 
جو سَوادة بن عھقاااف غَنْْ سر سَمَرَة بُني ندب قال: قَال مسُول اللہ تللائ: دا 


پر ھن ہیں ال 


ال حمرةہ فإنہا لا تکون إلا بقرب الطلوعء إِذ لو کان ا مراد ذلك لقیل: حتی تکون 
ا حمرة, وأما معنی الأحمر فلیس ہو ا حمرة نفسھا وإنا ہو ذو ا حمرا؛ ولیس الأمر 
اتی قرریب کا ےفاشقرے ھت ناس ا 
قوله: (وبه یقول عامة اُھل العلم)ھذا صحیح علی مابَّّا من معنی الحمرة. 
قوله: (لا یمنعخم من سحورکم أَذانُ بلال) قد مر بعض بیانه فی (باب 
الأذاناء وحاصله تعذّد الأذان فی رمضان وأن أذان بلال رضي اللہ عنە لم یکن 
لصلاة الغداة وإلا لما احتیج إلی تکرارہ''. 


3 7 وک لما احتیج إلی التکرار 
ھذا وقد ورد نصّا لمصالح ا ذ فی (مسلم) : (فإنه ینادي لیرجع قائمکم ویوقظ نائمکم)ء 
نار کے رات ھریر اتسس اما لے اب از الات 8 


[٢۷۰]م: +۲۳٣٥٣‏ ن: ۱ء حم: ٥ء‏ تحفة: .٦٦٤ ٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو القشیري). 

(قانی فکاالاودگرا 

(۳) فی نسخة: )من الأفق٢.‏ 

)٤(‏ فی اعمدۃ القاری)(۱۰/ ۲۹۷): ومعنی الأحمر ھاھنا أن یستبطن البیاض المعترض آوائل 
حرف انی 

)٥(‏ (أوجز المسالك) (۷۱/۲)۔. 








۲ اکب الڈُري 


سے جھ مس 


و سے تو لو اق 


۷۱- عَتقا ا ثوتی مُحتة زی الکی: ا عَعْمَان تین عم قال: وکا 
ان أبي ِب عَْ َعبد القْري: عَنْ بی عَنْأٍَي هر ره أَنَ الَِي ول قال: 
امن ك یدع قوْا الورِوَالعَمَل ‏ ب؛ کئیسش زس حَاجَة بن یدع ۶ طعامۂ وَشَرَایةا. 


-٦‏ باب ما جاء فی التشدید فی الغیبة”' للصائم 


هذاظاھر علی مااۂ سو وش بی ور تس ات 
المتبرکة أقبحء وفصل بعض بیانە في الحاشیة'''ء وتمامہ بُرّف في کتب التصوف 

بقي ھاھنا شيءء وهو أن الباب معقود لبیان الغیبة والروایة الواردة فیه تنتعت قول 
الزورہ والجواب أن حکمھا غُرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إیذاء المسلم وھو فيی 
الغیبة شدٌ منە في قول الزورء وذلك لن قول الزور یکون توصیفاً للمرء بما لیس فیە؛ 
فلا یتأذی بذلك تَأذیه بتوصیفہ ہما ہو فیه لکونه بریئاًعنہ في الأول بالکلیة وتَدَتيه بہ 
في الثانيە فإن رمیك البصیر بالعمی لیس تنقیصاً له ولا کذلك لو قلت ھذا للأعمیء 
ویمکن أُن یراد بالزور ما لا یوافق الشرع من الأقوالء فیعمٌ کل منکر قوليٴء ومنه الغیبة. 


[۷] خ: ١۱۹۰۴‏ ٣٢٣۲۳٣ن‏ فی الکبری: ۳۲۳۳ء جہ: ۸۹٦۱ء‏ حم: ۶۲ء٤‏ تحفة: ١١٣١٤٤٢۱۔‏ 

)١(‏ الغیبة: أن تصف أخاك حال کونە غائبًا بوصف یکرهہ إذا سمعه؛ ولھا أقسام عدیدةء انظر: 
(معارف السنن) .)۳٦۹ /٥(‏ 

(٢(‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ ۰ء 








۷- بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضْل السُحُور 
ود کک ئآ کرات عَنْ قَتَاَة وَعَبّد المَزیزٔن صَُيْبِ 
عَنْ أنیں بن مَاللیہ ان التَِیَ قَلَ قال: اروا فَإِنّ فی السُخُورِبَرَگةا. 
نی البَابِ عَنْ اي هُرَبْ ره وَعَب الله بن مَسْعُويه وَجَابرِ بْيي عَبْدِ اللہ 


وَابْني عَبًایںء وَعَمْرِو بْيِ العَاص وَالعِزيّاضِ بْنِ سَارِیَة وَعُثبَة بْي عَبْيِ یه وَأبي 
0 


2 


۷ل تی خرید آئی عیرے خئ سوہ 
وَرْرِيَ عَن الہ وَل أنَهقال: افَصْل مَا بَ بَیْنَ صِيَامتًا وَصِیّام أخْلِ الاب 

ہے ناڑا 
سے اھ تلق گار ڈائف خر روغ کہ دا 


۷ باب ما جاء فی فضل السحور'' 
بینه النبي ا لثلا بظنٌ ترك السحور عزیمةً وزھداً. 
قوله: (أکلة السحر) لأنھم کانوا ممنوعین عنه بعد النوم وقد تح عنا ذلك. 


[۷۰۸]خ: ۱۹۲۳ء م: ۱۰۹۵ء ن: ١٢۲۱ء‏ تحفة: .۱۰٦۸‏ 

۱۰۱۷ ٣۹ تحفة:‎ ]۷۰۹[ 

)١(‏ قال في (النھایة) (۲/ :)۳٣۷‏ السحور بالفتح اسم ما یتسحر بە من الطعام والشراب. 
وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأکثر ما یروی بالفتح. وقیل: إن الصواب بالضم؛ لأنہ 
بالفتح الطعام. والبرکة والآجر والثواب في الفعل لا في الطعامء انتھی. 








٣‏ اکر الڈُرزي 
عَنْ آپی قَیٔیں: مَوْل عَمْرِویْن القاص؛ عَنْ عَمَرِویْنِ العاص: عَنِ التَبی قَل 

وَعَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

وَامْل مِضر یِفَولونَ: ری قح کل فدہ گرا کروی نے 
غُلَیٌ وَهُوَمُوسّی بُنْ غُلَقٌ بن رَيَاج اللحْمِیٌُ. 

۸- پَابُ مَا جَاءَ فی كرَاهِیة الصَوْم فِی المَفَ 

ے كْدگتا کت ووو مر تی میعن 0د ت 0 سی 
٤ 77‏ شی با را القیے صا انتا ئل زی لا لَةَُ إِن سی 
َلَيْهِمْ الصَیَامُ و اس لان ن تا ہاو یک بقدج مِنْ ماع بَعد ىد 


- لِعَضٍَ فَقَرِبَ وَالتَاس يَنْظْرُو ٌ نَ إِلَيْه ََفْظرَ تَمْضْھُمْ سسيه ھا وَصامَ بع ًُ بَعَضْهَم کہ 
ان تَامًا صَامُواء فکَقَال: أَولَيْكَ العصا٤).‏ 


قول: (وھو موسی بن غَلَيٌ)ھذاتنصیصأ' من المؤلف علی آنه مصغرء إلا 
ان القوم ترکوا ت تصغیرہہ لن ابنه کان لا یرضی بە ویقول: لا تصعُّروا أبي. 


۸- بَابٔ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَّة الصَوْع فِی المّفر 
قولہ: (أولعك العصاۃ) لأنہم م یمتثلوا أمرّہ بعد تصریجه وتأکیدہہ وکانواملوا 


[ لم أتحصل التنصیص والظاھر عندي أن غرض المصنف بھذا الکلام بيان نسبہە لرفع الاشتباءہ 
والتنبیة علی أن والدہ ھذا لیس بعلئٍ بن أبي طالب المعروف بل هو غیرہ. 


[۷۱۰]م: ١۱۱۱ء‏ ن: ٢٦۲۲ء‏ تحفة: .۲٥۹۸‏ 








ھی 
سے مےصہذزد تن 


نی البَابِ عَنْ گمٔب بْنٍ اب وَابْنِ عَبًایں؛ وَأبي مُرَيْرَة 

قال ابر حَيسَی: عَوَيث چَای رعییٹ عَتَخ میم 

وق رِْي عَن التب قَل أَنَُ قال: الَيسَ مِن البر الصَیَامُ ِ فی السَفرا. 

َاحْتلَف أَمْلُ العلم في الصَُوْم في السَقَ قرای بَعْض أَهْلِ العلم مِنْ 
أمْحَابٍ پ اتی قَللل وَعَیْرِهِم: أَنَّ الظر في المَتَر أَفْضَلٌ ِ حَتّی رآ بَعْضَهُمُ 
عَلَیْه' الِعَاتةإِذًا صَامَ فی السَقّي وَاْمَارََحْمَد وَِسْحَاقٌ الهظرَفی المُئَر 

وقّال بَعَطُ مض أَهْل العلم مِن أَصْحَابٍ انی 5 وَغَيْرِهِمْ: إِنْ وَجَدَ فو 
فَصَامَ فَحَسَن وَمُوَأَنْصَل وَإِنأَنْطِر فَحَسَنُ رَمُوَقَزْل سُنْيَانَ القّزْرِیْ: رَمَالِكبِ 
بن أَقیںە وَعَبُد الله بن المَارَی. 

گل لک | اکنا تٹتی مَمْتی گل التَييْ :لیس مق اليرٌالصَیَاء'' في 
السُفَراء وَقُوْ ےج انا صَامُواء فَقَال: (َأَولَيِكَ العْصَا٤‏ 6ء فَوَجِهُ ا 
لٰذَا 4 رہ فََ ول رخْصَة اللہ ےا ۴ الهْظر مُبَاجًا وَصام وَقويَ 
عَلَی ذَلِكَء فَهُوَأعُجَبُ إِلَ. 


قوله علی الرخصۃ وإلا فکیف یتصور منھم خالفة أمرہہ فتًولوا قوله عل مقتضی مألوفھم 
وھو الصومء ووجه نسبة هؤلاء إلی العصیان ما رأی فیھم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدو وإلا فلیس الصوم نی السفر معصیةء ویکرہ الصوم للمسافر إذاشق عليه وإلا فلا 
ما سیجيء بعد هذا نی الروایات ولو کان الصوم فی السفر مطلقه عصیاناًما ارتکبوہ. 


)١(‏ فی نسخة: ( ان عليه). 
٢(‏ في نسخة: (الصوم). 


( فی نسخة: (حیث)۔ 








۳ الکوکب الدُزي 


۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّخْصَة فِی الصوّع فی السمَةَ 
فی ٹی لصوم فی 


8ھ لکنا خَاروں بل اسخاق الوَنَدَاكٰ کا عَيْتا رخ ملہناقہ کن 


٤ 
سی‎ 
و کے‎ 


فقام لی غزئاہ غ آبیو: کن گالقلہ ان کنا زع گنر الامْلیخ ال 
رھ ؟ ‏ ط ےئن ے 9 0" ھی یس سے کے مرک رو گا ا مسا 
رُسُول اللہ ٹل عَنِ الصَوْع فی السَفرِ وَکانَ بَسْرْذ الصَوْمَ فقال رسُول اللہ کل 


لإنْ شِثتٌ فَصم وَاِنْ نت فَأَفْطِرا. 


[۱۹- بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في الصَوْع في السُفَر] 


النفل والفرض کلیھما. 
قوله: (وکان بسرد الصوع) أي: یواليه ولا یشی عليه لکونە قد اعتاد الصیام. 


]١[‏ قال الشیخ في (البذل؛''': لفظ أبي داود: ١ن‏ رجل أسرد الصوم) ظاھرہ یدل علی أن السؤال 
کان من صیام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم یدل علی أنە في التطوع. ثم ذکر عن 
الحافظ''': لکن حدیث مسلم بلفظ أنه وك اأجاہە بقولہ: ھی رخصة من الله تعالیء فمن أخذ بھا 
فحسن ومن أ٘حبٌ ان یصوم فلا جناح عليه٤ء‏ وھذا یشعر بأنه سأل عن الفریضة؛ لأن الرخصة إنما 
تطلق فی مقابل الواجب وأصرح من ما أخرج أبو داود والحاکم''' بلفظ: (قلت: یارسول اللہ! 
إنی صاحبُ ظھر أَعَالِجه أآسافر علیہ وأَكرِیەہ وإِنه رہما صادفني ھذا الشھرُ یعني رمضان؟ 
الحدیث ثم رجُح الشیخ عن نفسه: الظاھر أنە سأل مرتین: مرةعن التطوع ومرۃعن الفریضة. 


[۲۰۱٣۱۹ءم:‏ ۱ء هہ: ٢١٤٤۰۱۲ن:‏ ۲۳۰۸ء جہ: ١٦٦۱ء‏ حم:٦/٤٦ء‏ تحفة: ۱ءء 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۸/ .)۱۸۱-١٥۸۰‏ 

0د افتح الباري) /٤٥(‏ ۰۷ء 

.)۱٥۸١۱ سنن أبي داودا (٢٤٤۲)ء (المستدرك) (۱۰۹۸/۱ء رقم:‎ (٣( 








اث الگ پ۳ 


البَاب عَ یں بی مَالِاِہ وَاَبي عیی وَعَبُد الله بن مَسغُود 
وَعَبْدِ الله بن عَمْرو وَأَبي الدرداء وَعَمْرَةَ بَي عَمْرو الأسْلَیی. 

قا ھت : ءءءھ۶۶ حہ عزا کی اتا شال 

سُول اللہ قَلُّْ مَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
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۷ - حَدَكَتَا تضَربْنُ عَلِيٌ| لجَهْکَمِيٌء تا بِفْر 1ا بُنْ الَحُقَضَّلِ ا معن 
الو کڈ آی نا غل آی رھ کن آی ترا ا قل گنا مُمَافِز مَمَ 
رَسُول لِ اللہ'' قلل في شَھُرِ رَمَضَانَ فَمَا یْعَابُ عَلَی الضّائم صَوْمْة وَلاَ عَلَی 
لئے ۳۳۰ 

٦2۹ھھئ"ئ0‏ تَا يَرِيدٌ بن زُرَيْمٍ تا الجُرَیْرِیُء ح وَنَا 
سُفَيَان بْنْ وکیع تَا عَبْدُ الأُكْل ٢‏ الجْرَیْريٌ: عَن أَبي تَضرَقہ عَنْ أيي 
سَعیدِ الَْخْذْرِیّ قال: گن فسَافرمَمَ رَسُول اللہ گلا نَا الصَائع وَمتًا التُفْطرْ 
لا جڈ''' الْسْفْطرعَلی السّایہ وَلاً الَایِ غ عَلَی الْحُفْطِر اج7 
مَنْ وَجَد فُوَةٌ فَصَامَ فَحَسِن سےا او و2 


[۳]ء: ۱۱۱۷ء ن: ۲۳۰۹ء حم: ۳/ ۱۲ء تحفة: .٦٤ ٤٤‏ 
[۳) انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الخدري). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

(۳) کذا فی الأصلء وفی أصولنا الخطیة: (إفطارہ). 

(1ا زادنی تخل لاہن عید الاعلی+: 

)٥(‏ فی نسخة: (فلا یعیب)۔ 








۳۸ الکوکب اي 


قال آجو عیمی: هَندَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


0ص ,"ھ0۸ 


ےت کے کے 6سر 


٤‏ - حَدَثَتا فُتَيِبَةُ کا ابيْ لَهيعَة + عنْ وَزية بن بی این معن 


ابْن أبي اہ شن ئن اسب ما0 عَن لشز نی لتق رات 


أنَ مر بْنَ الاب قَال: ءَ غَرَوْنَا مَمَ رَسُولِ اللہ قَلل فی رَمَضَانَ عَرْوَكَیْن: : یوم 
وس ا سن 


پ0 


خ3 


قوله: (یوم بدر) وبھذا یناسب الحدیثُ الترجمةً؛ فإنھم لم یکونوا یوم بدر 
تر ےت 
ہو جح وہس یمن 
فعلت)؟ والجواب أنە إنما رحُصھم یوم بدر حین أشرف القتال وتحینت الحربء 
فلم یعلم بذلك جواژ الفطر إذا لم یقاتلواء ولذلك حملە الصائمون علی الرخصةء 
فإنھم علموا أن الإفطار إنما یصیر عزیمةً إذا جذّ الأمر ولیس الأمر ذا جدٌ بعڈ. 
قوله: (فاأفطرنا فیھما) یعنی یجوزا'' لە الإفطارہ وأما جواز الصوم فکان 
معلوماً له ولذالم یذکرہ. 
[] یعني غُلِم بذلك الحدیث أنه یجوز لە اللإفطار أبضاً. 
[٤۷۱]حم:‏ ۱/ ۲۲ء تحفة: .٠٠٤١‏ 


(١)‏ فی نسخة: (اأہی حبیبة) قال الحافظ فی (تقریب التھذیب) (ت: ۸۸ :)٦۸‏ معمر بسکون ثانیه 
ابن ہی حبیبة ویقال: حییة بمثناتین تحتانیتین مصغرء العدوي مولاھم ثقةء من الخامسة. 








اپواث ال ۹ 


سب غرم 3 1 کی مات 

وق رُوِیَ عَن بی سَجبیہ عَن التب ال ۲ھ 0 
ود رُِيَ عَن عُمَرَبْنِ الحَطّاب تَحْوْمَذٌ أَتَهُرَ كٌُصَ في الإِفْظارِ عِنْة 
ِقَاءِ الْعَدُ وَبهِ يَقُول بَعْضْ مل اللہ 


۹۷- پبَابٌ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ خْصَةِ فِي الاِفْطارِ لِلْحْبْلَی وَالمرُضِع 
۷۶- خَةَقتَا اب و کیب وَیُولف بن َّ + :ا کیم تا ابو حِلالِء 


بر ر لہ يَجُل مِنْ بَيي عَبّد اللہ بن 
کن - قَال: أَعَارَثُ عَلَيْنَا عَیْل رَٴ سرجحترم ھ2 کر کت 


يَکَفَدٌیء فَقَالَ: (اذنْ فَگل)ء فَعُلتُ: ا ۷ صَائہ كَقَال: ادن آحد 


.- 


[١۹؟‏ - باب ما جاء فی الرخصۃ فی الافطار للحبلی والمرضع] 
قوله: (أفس بن مالك رجل) إلخء بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف زادہ 
لئلا یعلم أنه آنس بن مالك الصحابي المشھور. 
ترلہ: (نقال: ائن نگل) تما قال لا ذلك لأنه کان اَبضاً علی سٹی نظ 
النبيٌ لا أنە غیر صائم أیضاّء أو کان اُنس صائماً صومَ النفل فبین لە حکم المسأًلة 
بمناسبة أنه کان علی سفر. 
]۷۱٥[‏ د: ۸٤٤۲ء‏ جه: ۷٦٦۱ء‏ حم: ۳٣۷ /٤‏ تحفة: ۲ 
)١(‏ فی نسخة: (فإني). 








7 الکوکب الڈُزِي 


الصَوْم ار السَیَام لن اللہ عَالَی وَضَمعَ غَن او 0 فَظر الصّلات وَعَن 
الَایلِ او الحُرْضِع الصَُوْمَ او الصَیَام۔ واللہ لَقذ قَالهمَا التَِیُ کل كِلَيھمَا از 
ہے نٹ بب سر سے 

البّاب عَنْأَبي أ۲ 

(فیا لیف نفسی) اسفٌ منە علی ما فات من ترک سؤر النبي وه وبیانە-إن 
کان صومہ فرضاً۔ آٹی لو کنٹ قدرٹ حینند لأکلٹ من سور النبی ال ولکٹی لم 
أقدرہ فیا لھف نفسي علی أني لم أقدر حتی أٌطعمء وإن کان صومە نفلاًء فالأسف منه 
اسفٌ علی ما بدر إليه فھمہہ واطمأن إليه عزمه من المضي علی صومہ وعدم إبطالهہ 
فکأنه قال: لیتنی قضیثٌ مکان صومي صوماً ولم أترك ما ترکٹُ من سؤر النبي َيٍ 
فمَنْ لي بەہ وکان الصوم یدیل ''عنه قضاؤہ. 


]١[‏ أي: یکون قضاؤہ بدلاً عنہہ قال المجد': الذَوْلَة: انقلابُ الزمانء والعقبة فی المال وقد 
اُداله وتداولوہ: أُخذوہ بالڈوَلِ. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الصوم وا ھذہ النسخة توافق ما في أبي داود (۸٤٢۲)ء‏ فإن فیہ: (إنَ اللہ 
وَضعَ شَطرَالصّلَاةِء او یضفت الصّلَاۃ وَالصَُوْمَ عَن المسَافِراء وما في النسائي (۷٢۲۲)ء‏ فإن 
فيه: إِإِن الله وضع عَنةٌ الصَیَامَ وَنصف الصّلَاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (أمیمةاء وکتب فی ھامش (م): ظاھر کلام الترمذي أن آبا أمیة أو أمیمة علی 
اختلاف النسخ أنە غیر أنس بن مالك صاحب حدیث الباب. وفي (التقریب) :)٢٦٦٥(‏ أآنس 
ابن مالك القشیري الکعبي؛ أبو أمیةء وقیل: أبو أمیمة أو آبو میة صحابيء نزل البصرة. وفيی 
سد الغابة) )٦٦/٦١(‏ فی ترجمة أَبي أمیمة الجشمي؛ وذکر حدیثہ في الصوم ما نصە: 
وقد اختلف في اسم ھذا الرجلء فقیل: أبو أمیة وقیل: أنس بن مالك الکعبي؛ وغیر ذلكء 
وقیل : عن آر ہي أمیمة أخي بني جعدة: والل أعلم. انتھی۔ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۹۲۰). 








ابواں الصم ۱ء 


ےس کے - ۔ و 2 ۴ سے وخ 2 و سی اک 2 
قال ا عیم ‏ خکویٹ ام تی مالاہ الک غیری ختی ‏ کرفک 
+٤‏ 7 تی چنا ۔ 2 کے کات 7 یں ا : 
لاٰیں بٔن مَالِكِ ھذا عَن التب قلْ غَيْرَهَدا الحَدیث الواجد. 


َالْعَمَل عَلی هَذا عِنِد ِمغ أَمْلِ العل. وقَال بَہْ عْط أَهْلِ العل: الحَامل؛ 
َالشرْضِم یْْطرَانِ وَيَقْضِیَانِ وَيْظعِمَان''' وب يَقُول مُفْيَان: وَمَالِك وَالمَافعیُ 


گا اق لے 


وقّال بَعْضُھُمْ: يْفْطِرَانِء وَیْظعِمَانِ" وَلّا قَضَاءَ عَلَيْهمَاء وَإِنْ َاءتا 
ہے وم 2 قج جو ےھ 0س 2 4 ٥‏ 
تَاء وَلَا إِظعَامَ عَلَيْهِمَاء وَيِه يَقُول إِسُحَاق. 


ےہ 
٭ٗ 


قوله:(والعمل علی ھذاعند بعض أاُھل العلم)أي: لایقولون بقضاٹھما''. 


[ ما آفادہ الشیخ رحمه الله في غرض کلام المصنف هو ظاھر من صنیعہ؛ إذ ذکر حدیث الوضع 
ثم قال: والعمل علی ھذاء ولم یذکر القضاءء وحکاہ ابن رشد''' عن ابن عمر وابن عباس؛ 
ولا یبعد أن یکون غرض المصنف من ھذا القول الإشارةٔ إلی مذھب الحنفیة وغیرھم من 
أنھما تفطران وتقضیانء ولما کان القضاء ظاھراً ما احتاج إلی ذکرہہ وذلك لن ھذا القول 
مشھور محکیٔ عن جماعة من السلف والخلف؛ وعلی ھذا فذکر المصنفٌ في کلام ثلائة 
مذاہب للناس وھي المشھورة: أحدھا: إیجاب القضاء فقطء والثاني: إیجابہ مع الفدیة 
والثالث: التخییر بینھما کما هو مذھب إسحاق: فتأمل. 
ثم لا یذھب عليك أن الترمذي حکی سفیان مع الشافعي, وحکاہ الجصاص'“' مع الحنفیة 
فلیحررہ کذا فی (الأوجز)'''. 


)١(‏ في نسخة: الْقَطرَان وَتَقَضِيَانِ وَنُطْعِمَانِا. 
)٢(‏ فی نسخة: (تفطران وتقضیان)۔. 

(۳( انظر: (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۰). 

.)۱۸۰ /۱( انظر: (اأحکام القرآن)‎ )٤( 

.)۲۹۸/٥( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








+5 اکب الڈُرزي 


یں 


ا نی 7 کے جے ےگ 7 ٤ 7 72 ٤‏ 7 7 
٦‏ - حَدَثتا ابُو سَعیدِ الاكَخء تا ابُو حَالِد الاحْمَرُ عَنِ الاعَمَیِں: عَنْ 
ضوں ا کی یس 8 و و ےا یڑ کر ہے ٥‏ سو ہے و یں -2ھ۔ ۔ ٥‏ 


۲؟- باب ما جاء فی الصوم'''عن المیت 
والجواب عن جانب الذین لم یذھبوا إلی اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


[ اعلم أولاًأن الطاعات عل ثلائة أقسام: بدنیة وهي مقصودۃ ھاھناء ومالیة کالزکاۃ ویصح النیابة 
فیھاء ومرکبة من ا الیة والبدنیة وھی تلفة أیضاً بین الفقھاء لیس ھذا حله؛ أما الأوی فقال 
الزرتاز 5 لعل صصح سا-7 الصیام فکذلك عند ا حمھورہ منھم ابو 
حنیفة ومالك والشافعي نی ال جدید وأحد نی روایةء وعلق الشافعي نی القدیم القول بالنیابة لی 
صحة ا حدیث: وقال أحمد نی روایة آخری واللیث وإسحاق وداود وأبو عبید: لا تصح النیابة 
إلا نی النذر خاصةً ملا للعموم الذي فی حدیث عائشة على القید فی حدیث ابن عباس: وذکر 
العینی'''ستة مذاهب للفقھاء نی ذلكء والملشھور ما ذکرناء وحکی عن جماعة من السلف صحة 
ا سيلل را کائعی شنان آرکنا رفا ہو رج افری لئے الب گا 
ثم اختلف المجوٗزون الصومٌ عن المیت ھاھنا في مسألتین: أولاھما فی حکمہ؛ فالجمھور 
علی الاستحباب؛ وحکي عن أَبي ثور وداود وغیرھما الوجوب علی الأولیاء والثانیة فيی 
المراد بالولي هاھناء وبسطتا في (الأوج زا“ 


[٦۷۱]خ:‏ ۱۹۵۴۳ م:۸٤٢۱۱ء‏ د: ۰۳۰ءن فی الکبری: ۲۹۲۰ء جہ: ۱۷۵۸ء تحفة: ٥٥٦٦ء .٣۹٥٥‏ 
0 (شرح الزرقاني) (۲/ ۹٦‏ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۱ 1,. 


() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۸۲). 
)٤(‏ (أُوجز المسالك) .)۲۳۷-۲۳٢ /٥(‏ 








ابواٹ الف ك 


گڑیں تال جات اھ7 لی التَِيْ بل َقَالَتْ :إِنخْتي مَائَت 6 صَوْمْ 
شَھْرَیْںِ مُکَتَابِعَیْنء قال: أرََييٍ كانَ عَلَی أَخْيِكِ دَیْ اَكُنتِ تثُضیتۂ؟ 


٥ 


قَالَّےْ: تَعَم قَال: افَحَق الله أَحَقٌ. 
َي البَابِ عَنْ بُرَيْنَة وَابْيي عَمَرَ وَعَاؤِقَة 
۷- خَذَقتاأبُ و كُرَیْبء تاأبُو حَالِد الاحْمَرُْ عَن الأحْمَشِ بِھَدًا الليْسْتّاد 


بت 


ام 
ہے 
5 


مُحَمَدُ وَقَد رَوّی غَیْرْاَبي خالیی عَنِ الأأحْمَشِں, مثل رِوَايَةأبي خَالِی 
بُو عییسّی: کو 4 کرت کو اد ۳ الِحَدیٹ عَنِ 


ان النبي يَكِ لم یصرٌّح إلا بقضاء الدین عنھاء وھو ظاھر في أداء الفدیة عنھاء لا کما 
زعمواء ولو قال ھاھنا أیضاً: (صومي عنھا) کان مجازاً عن أداء ما ینوب عن الصوم 
لا علی حقیقتهء کما مر فیما تقدم''' بعض بیانە. 

قوله: (وعلیھا صوم شھرین متتابعین) ھذا إشارۃ إلی أنھا نذرت بھذا؛ إذ لو 
کان وجوبھما من قضاء رمضان لم یجب التتابعء وحملُھا علی الکفارۃ بعیڈ لندرتھاء 
ولأنه لو کان وجوبھا بالکفارۃ لما عَیّنّت الصیامٌ بل سألته تعیینَ ما یجب علیھا حینئذ 


[] ى: فی (ہاب المتصدق یرث صدقتہ). 


[) انظر ما قبله. 
)١(‏ زادفی نسخة سومسٹے ھلاسرت و ا الد الا خْمَرعَذا الحَدِیث عَنِ الَأعَمَش). 


() فی نسخة: (ورواہ). 








٤‏ اکب الڈُرزي 


لاغتوںء عَْ تلم المطین؛ عَنْ ھی جا شی کوک ا 
الله وع یدگُزوا فیہ: عَن سَلَمَة بن كُهَیْل وَلّا عَنْ عَطاء وَلّا عَنْ مُجَامی"؛. 
۳۴- پبَابٌُ مَا جَاءَ في الگَفَارَ )٢۳‏ 


۷۰۰۸ سخ گتا؟ کے کَسَيَة کا عَبْكر٣‏ عَنْ امک عَنْ مُحَمَي عَنْ تافع عَنِ 
این عَمَرَ التَ کل قال: ((م مَنْ مَاتٌ وَعَلَيْهِ صِيَامٌ قَھُر قلعم عَنْهُ /2٭ھوم 


٭ 


من الصیام والإطعامء ولعل!'' العلماء الأولین مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الآختین بدلیل حتی لم یحملوا الصیام علی الکفارة إذ لیس التکفیر بالصوم إِلا للفقیر. 
۳- باب ما جاء فی الکفارۃ 


لعله أخذ لھا معنی عامًا من المصطلح وهو ما یعم الفدیةء وإلا فلا یطابق 
الخدی ت۹ الرارد لیه المر جست قایسال: 


[١]توجیە‏ من الشیخ رحمہ اللہ لقول أحمد وإسحاق أُنھما حملا الحدیث علی النذرہ لأنھما 
لعلھما علما أن الأختین کانتا غنیتین وإذ ذاك فلا یحمل الحدیث علی کفارۃ رمضان لنھا 
تکون إِذا بالإطعامء فلا بد أن یحمل علی النذرہ والمراد بالأختین المتوفاۃ والسائلة. 

[ لن الحدیث المذکور فیه ہصوم شھرہ والکفارۃ المصطلحة للصوم لا تکون أقل من صیام 
شچزین متابعین. 


[ژ۷۱۸] جہە: ۱۷٥۷‏ تحفة: ۸۲۳۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اوَاسْمْ اي عَالِدٍ سُلَيْمَانبْنُ حَبَانَ. 

٢(‏ زاد فی نسخة: (في الصوم). 

١(‏ زاد فی نسخة: (ابن القاسم. 

)٤(‏ حدیث الباب حجة للجمھور: أبي حنیفة ومالك والشافعي في عدم النیابة في الصوم نفسہ 
عن المیت: وإنما یصار إلی الفدیة بدلا عن الصوم. (معارف السنن) /٥(‏ ۳۸۷). 








او بے لصم ٤‏ 


7ن فُ س۔م؟ُ 


.0022 حَدیث ابْن غُمَرَلا مر بالقا خر متاقت 


مومع سے کہ انگ کرک راک کا ئن ےجا ء فَقَالَ 
بلقتہ عم کی اھ زید ٹول آغلف وا نغاق ت7 ]۵ کان غلی 
الحَيّتِ تذْرُصیام يصَام عَنه وَإِدَا گان عَلَيْهِ قسَاء تقد آعد کارال 
مَاللكُہ وَسفْيَان: وَالمَافِعی: لا يَسُومْ أَحَدُ عَن أُحَیٍ 


ا ہے ات وو ۔ 


اعت گز ازع مزا رلک کی لگلازن گل کی ان آپی 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَائم ا القَیء 


نے اک و و ویر 


۹- حَْدَنتَتًا مُحَمَد مُحَمَدُ بْنْ عُبَيْد النَحَارِن ءا عبد فكافت 1 ون اہ 


سے مرعساھ کاو2 ا ےھر تا رع شال شال مو ال ا 


قوله: (إِذا کان علی المیت نذر صیام) سلّموا الصیام عن المیت هاھنا 
عملاً بظاھر الحدیث: واقتصروا علی موردہ لعموم قولە عليه السلام: (لا یصلي 
أحدعن أحد ولا یصوم أحد عن أحد'. 


[۱۹/] قط: ۹٦۲۲ء‏ طس: ٦۸۰٦ء‏ ق: ٣۸۰۳ء‏ تحفة: .٦٦۸٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الباب). 

)٢(‏ أخرجه النسائی في (الکبری) (۲/٥۱۷)ء‏ (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في سشکل الآثار) 
/١(‏ ۰ رقم: ۲ء وابن عبد البر فی (التمھید) (۹/ ۲۷)ء و(الاستذکار) (۳/ )۳٤٣٣‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنھماء وابن ای فو مت 0 0ک مزا ررض ا 
عنھماء موقوفاً علیھما۔ 








٦‏ الکوکب الدُزي 
رمَلَاتُ إ يَفَظْرنَ نَ الصَائِ: الِحجَامةً۸/ وَالقَيْءُ وا ختام٢.‏ 
قال کر یہ عویة آی تسد سَعیدِ الخْذْرِىٌ 009 خُفُوظِ(۳. 


٦ 


ع8 


رَكَه ری عَبة الل ئن َو : الم ؛ وَعَبْدُ العَرِیز بْنْ مُحَمَي وَعَيْرُ 
وَاحِدٍ هَدّا الحَدیثء عَن رَیْدِ بُ وھ سَلك وَلع یدگروا فيه: عَن أبي 


.- کو زرے۔. 


سَویی. وَعَبْدُ الرَحْمَنِ بن رَیْد بي ن يك تاف في الحَییثِہ سَيِعْثُ بَا دَاود 
پر رخ ہہ نے ا 


ع 
ض 
7 3 


فَقَال: 


وہ عبد 8چ 


ہے اھ" 2 ەو ۔هہ ٥‏ 


فی مُحَتةا بکز ع علع ی عد ل159 : عَبّدُ الله ّي رَيدِبي 
6لا خی بڑ لی ئن 092 مم ولا اُزري عَنْۂ 


40- اب ما ات فیدی امْتَقَاءَ عَمدا 
: اسر ےو رج وو ےھ پ ےم ەوو ۶ہ س0.-۰-0-- و ہج ق2 
۷۳ حَدَثتًا عَلِيٌ بنْ حجر تا عیسی بنْ یوس؛ عَنْ ھِشاع بنِ حَسَانء 
0 پاپ بجاو فی امظاہ ھیناً 


[۰/]ذ: ۲۳۸۰ء ن في الکبری: ۳۱۱۷ء جہ: ١۷٦۱ء‏ حم: ۹۸/۲٦ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١١‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) (۱۳:۳۰۳): ما الحجامة للصائم فجمھور الصحابة والتابعین 
والفقھاء علی أُنھا لا تفطرء انتھی۔ 

(۲) أي: ولو تذکر المنام ورأی المنيء لآنە وإن کان في معنی الجماع لکن حیث إنه لیس 
باختیارہ لا یضرہ بالإجماع. (تحفة الاأحوذي) (۳/ .)۳۳٣‏ 

)٣(‏ فی نسخة: (حدیث غیر محفوظ). 

(8اتی سس قالمدیض1. 








عَنِ ابْن وشن آی هَرَیْرَهَ ة أَنَ التَ ول قال: هَنْ دَرَعَةُ القَیءُ فَلَیْس 
غاب تش۵ وَمَنِ اسَتَقَاءَ عَىْدًا فَلَيْقُضِ). 


نی الاب عَن أبٍي الدَرْ داء؛ وَثَوْبَانَء وَفَضَالَة بْن عَبَيٍْ 


یج تھے ٥‏ 


قال أیُو عیسّی: حَییث أبي مُرَیرَة یی حَسَىٌ عَرِیبٌہ لا تخرف مِنْ 

ی ھ۶ او ے٠‏ د۹ےک ے, اا؟ ھے لا ا 2 
حَییثِ مِقام؛ غنِ اب سیرین؛ عَنْ ابي هرَیرقه عنِ الييٌ هللا مِنْ حَدِیثِ 
عِیسے بن يُومسَء وقّال محمد "2۵ھ808 فُوظا۔ 


نات رقا ناف تا اتا سی انتا ار کر ناریا ماب لوف 
بَعذٌّ ووجەا'' الفرق بینھما حیث لا یبطل صومُه إذا ذرعه القَيءُ ویبطل إِذا استقاء 
أن الغالب في الثانيی رجوعَه لضنْ الطبیعة بە بخلاف الأولء فإن الطبیعة لما کانت 
دافعة لم تجذب حتی یعودہ ووجه الفرق ہین القلیل والکثیر أن القلیل لە حکم الریقء 


وفي اعتبارہ ناقضا حرجّ. 


١[‏ القيء إذا ذرع بنفسە لا یفطر عند الأئمة الثلاثة کما ذکرہ المصنف؛ وکذلك عند الحنفیة کما 
سیأتی من کلام صاحب (الھدایة)ء إذ ظاھر الحدیث ما کان یدل علی کونە مفطراً احتاجوا 
إلی توجیھە فوجھه المصنف بتوجیه والشیخ بآخر أیضاً. 

]٢[‏ قال صاحب (الھدایة''': إِن ذرعه القيء لا یفطرہ ویستوي فيه مِلءُ الفم فما دونہہ فلو 
عاد وکان ملء الفم فسد عند أَبي یوسف لا عند محمد وإن آعاد فسد بالإجماعء فان 
استقاء عمداً ِلء فيه فعليه القضاء وإن کان أقل من ملءِ الفم فکذلك عند محمد لا عند 
أبي یوسف: انتھی مختصراً۔ فعلم بذلك أنھم فرقوا بین ذرع القيء والاستقاء وکذلك بین 
القلیل والکثیرہ فأشار الشیخ رحمہ الله إلی وجه الفرق بینھما۔ 


۔.)۱۲٢‎ /۱( (الھدایة)‎ )١( 








۸ الکونب الڈُزِي 


7 
٭٭‎ ٦ 


2 کے 2 72 ٥‏ ہو وق یا ض 0وس سے 8 صسً 7 ٥‏ 

قال ابٔو عِیسّی: وَقَد رُوي هَدًا الحَدیث مِنْ غَیر وَجُه عَنْ ابی هَریرۂ 
عَنِ التَبِیْ قَلَ ولا يَسَِخٌ اِسَتَاذُ 

ا 7- و 7مہ لق تی و تو ا لہ یت کے ح٥‏ 2 7 ہے خےکااںر کے 

وَروِیَ''' عَنْ ابی الدَرداء؛ وَثَوْبَانَ وَفَضَالة بن عَبَیْدٍ: ان النبی پل فاء 
09007 ے )ا ہے 7 ںہ 7+ گے ک کل یہ ا ہے ورہے نھ رج 
قَاَفْطرَ وَإنَمَا مَعْتّی هَدًا الَحَدیٹ: أَنّ التَبىٌ قَل كَانَ صَایِمًا مُتَعوَعَاء فَقَاءَ 
فَضَعٌفَ فَأفْطرَلِدَلِكَ هَکَذدا رُوي فی بَعُضِ الحَدِیثِ مُفَسّرَا. 


سر جو سے 


٤‏ ٔ 9 6 ےل سے ۸ و سج کے سس ےت 

وَالْعَمَل عند اهلِ العلم عَلی حَدِیثِ ابی ھری ٤‏ عن النیخ پلاڑ: 
سی مر سیت مس پر بای سای او تار رہ ہے جک وٹ 
الصَائِم إِدًا دَرَعَهُ القَیءُ قَلا قَضَاءَ عَلَيْهِ وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمٰدًاء فَليْقْضِ. 


۸۱ -ے 


2 
ن 


وید یَقولّ القَافعِیُ: َسفيَان القَورِیْ رََحْمَن وَإِسْحَاقُ. 
وا کا جا فی اتا بائل وا از تابتا 
۶۹ے ھ گنا کے لمج تَا 2 الد ا عَنْ حَجّاج عَنْ 
-٦‏ باب ما جاء في الصائم یأکل سسائلم' 


وألحق الإمام''' بھما قرینَھما الثالٹ؛ إذ الصوم هو الإمساك عن بت 
بأسرھا فالفرق تحکم: والقیاس علی الصلاۃ غیر صحیح؛ لان هیئة الصلاة مُذکرة 
ولا مُذکرھاھنا. 
[ دز الشیخ ما أُوجز الکلام وأجاد بە؛ فنبّه في عدة ألفاظ علی مسألتین خلافیتین مبسوطتین: 
إحداھما: أنھم اختلفوا في أن الجماع في ذلك ھل هو فی حکم الاکل والشرب آم لا؟. - 
[۷۲۱]خ:۱۹۳۳ءم: ١٥۱۱ء‏ د: ۲۳۹۸ءن فی الکبری: ٣٣۳۲ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٢٦ء‏ تحفة: .۱٢٤۹۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: (وقد روي)۔. 
)١(‏ فی نسخة: (أوا بدل (وا۔ 








ابواتت صضوہ ۹ 


َُادَه عَنِ ابْن سِیرِينَ؛ عَنْ أپی هَرَیر ة قَالَ: قال رَسُول اللہ قل: ١مَن‏ آگل ار 
قَرِبَ تَایّا'' قَلَا یمر قَإِنمَا هُوَ رف رَرَقَہُ اللها. 
کا کس عو َ‫ )خ2 عو - ضر ے ھ ےصاق8+ ا 3 ۔‫ 
۹۴ - حثتا اہو سعیدِ تا ابو اسَامّف عَنْ عَوْفِء عَنِ ابن سِیرِینَ؛ 
0" ےہ ٤‏ شی سو سک وگ و سای کا کوچ و ور 
وَخلایں: عَنْ آبی هری عَنِ النْبِئ ٌٛلل مِشْله او تحوہ. 


2۸ 
مد و اے رہ کے 
زق الات غل آی شید ۰ ہ وامَ اِسحاق العَتویة. 
ہے 7- 7 و کے فی 2 ۔ ہب 2 


قال ابٔو عیسّی: حَییث أبي هُرَیْرَةً حَدیث حَسَنٌ صجیخ. 


َالعتل عَلّی ھا عثڈ اکر مل العلم؛ یہ 00 
َالفَافعیُ +۰ ماف وقال مَالِك بن آئیں: دا اگل في رَمَضَانَ تَاییا 


< قال ابن رشد'': إذا جامع ناسیاً لصومہ فإن الشافعي وأبا حنیفة یقولان: لا قضاء عليه 
ولا کفارةء وقال مالك: عليه القضاء دون الکفارة وقال أحمد وأھل الظاہر: عليه القضاء 
والکفارۃ۔ وسہب اختلافھم معارضة الأثر القیاسّە آما القیاس فھو تشبیە ناسي الصوم بناسی 
الصلاۃء وأما الأئر فحدیث الباب؛ ومن أوجب القضاء والکفارۃ فضعیف؛ انتھی مختصراء 
کذا في (الأوجزا'ٴ'ء والثانیة: أأن الشافعیة لم یفسدوا الصلاة أأیضاً بالکلام سھواً قیاساً علی 
الصوم کما بسط في محلہہ فأجاب الشیخ رحمە الله في کلامه الوجیز عن المسألتین معاً. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اوَهُو صَائِم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: (الأشج). 

(۳) (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳٣۳۰)۔‏ 

.۔)۱٦٢-٦٦١‎ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








٠‏ الکو الذّزیي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ في الِفْطارِ مُتَعَمْدًا 


ہوەو ۔ه٥‏ 


+۹ء مکنا با7 رے۔۔”س سُعیی؛ وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهْدِيُ 
قَالّا: کا ا مُفْيَاذہ عَنْ خبیب بُنِ اي ازہک ا ا عز يد خ ا 
هَرَیْرَۃ س+ 0 ک اللہ کال : ((م ےھ تن مَضَانَ مِنْ غَيْرِ رُحْصَةِ 
7 مَرَضٍں, لَعْ يَقُضٍِ عَنْهُ صَوْمْ الَمْرِ گُلَهِ ےت 

کال آ سای حَیث أبي مُرَيْرَة حَیِيثٌ لات تَخْرِفَهإِلَّا مِنْ مَدّا الوَجْه 
ھا مھ ہہ جو تسا اسَمَة یَزید دٍ اأظویں ولا أغرف لہ 


[۷؟ - باب ماجاء یئ الإفطار متعمدًا] 


قولہ: (لم یقض عنه صومٌ الدھر) یعني أنە لا یدرك ذلك الفضل'''والأجر''' 


قوله: (وإن صامہ) بلفظ ٢‏ إن) إشارۃ إلی أنە لا یطیقه ویشیّی عليه. 


[۲ مکذا قال الطحاوي في (مشکلہ)'۳' کما ذ في (الأوجزا. 


[۳)]ذ: ۲۳۹۱ء ن فی الکری: ٢٦۳۲ء‏ جە: ١۷٦۱ء‏ حم: ۲ ا تتحفة: ١١٤٤٢۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

)٢(‏ والحکم الشرعي فیە أنه لو صام بذلك الیوم یومًَا آخر بعد رمضان یجزئە؛ ویسقط عنه ما 
کان یجب عليهء فھذا من باب التغلیظ والتشدید عند الجمھور. قاله فی (البذل) (۸/ .)۵٦۹‏ 

۳) امشکل الآثار) /٤(‏ ٥۵٦ء‏ رقم ۸۱7۲ء 








اتھ : ہت ك٥‏ 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی گَفَارَوِا لفظر!' فی رَمَضَانَ 
۶ - حَدَثَتًا تَضرُ بْنْ عَلِيٌ الجَهَضَییء کی الا سا 
لف لف اي َمار۔ قالا: نا مان بن غيَيِةہ عن الزرقء اق 
کَود الافتی من اس دےعقل اکارنل کقالت کرت للہا عَلَکُٹ قال: 
اَمَا أَمْلَكَكَ؟ء قال: وَقَعُْثُ عَلَی امْرَأَتي "-- رَمَضَانَه قَال: اَل تُسْكَطِيمٌ أُنْ 
تُْحِق رَکَبَةٌ؟اء قَال: لاء قَال: اَمَل تُنتَطِيم أَنْ تَصُومَ شُهرَیْنِ مُکَتَابعَیْن؟)ء قَال؛ 
لا قَال: ول تی تمسق مسکیا؟ہ قَالٌ: لآ قَال: ااجْلِ شا 
فَجَلَسَء فَاتِيَ اللَبىُ قَلل بَعَرَقي فی کت رَالْعت : المِكُتل الضَْخْمٍ ء قال: 
۸۔ باب ما جاء فی کفارۃ الفطر فی رمضان 
قوله: (فھل قستطیع ان تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لا) لأنه لم یکن 
یصبر عن امرأته کما قد صرّح بە في روایة أآخری؛ فإنه لما عجز عن الصبر إلی اللیل 
کان عن الصبر إلی مضي شھرین أعجز وھذا لا یفتی بە فی زماننا؛ فان قوی ھژؤلاء 
لیست بهذہ المثابة. 
قوله: (المکتل الضخم) اختلفت الروایات في تعیین مقدار العرق؛ ولذلك 
تراھم اختلفوا فی مقدار طعام ستین مسکیناء ومذھب الإمام فیه کمذھبە في الفطرء 
وسیجيء فی موضعه. 


([٤۷۲]خ:۱۹۳۱ءم:‏ (۱[ :: ۲۳۹۰ءن فی الکبری: ۱ء جہ: ۷۱٦۱ء‏ حم: ۲ 
تحفة: .۱۲۲۷٢۵‏ 
)١(‏ فی نسخة: (المفطرا. 








٠٢‏ الوب الدُزِي 


افَتَصَدَّق بواء فَقَالَ: مَا ءَ تن لَابَكيھَا و قال: تَصَحِكَ النَِىُ قَل 
کے نلٹ آوفا تل منتاف وکیا لناتر 


(قال: خذہ فَأَظعمہ اأُھلك) تفرقت!'' الأقوال في تأویله فقال بعضھم: عفا 
النبی َء فکان من خصوصیاتہ وقال بعض أثمتنا: إنما أمرہ أن یؤتیە أهله وتسقط 
النفقة عنهء فکان الرجل یؤتي أھله کل یوم صاعاً منهہ واستدل ھؤلاء بجواز إیتاء 
الکفارۃ أَهلَه کما قالوا فی الزکاۃء وقال الإمام الھمام: إنما معنی قول النبي لَة: 


[] قال ابن دقیق العید: َايِنَّتْ في هذہ القصة المذاھب: فقیل: إنە دل علی سقوط الکفارۃ 
بالإعسار المقارن لوجوبھا؛ لان الکفارۃ لا تصرف إلی النفس ولا إلی العیالء وھو أحد 
قولي الشافعيء وبە جزم بعض المالکیة وقال الجمھور: لا تسقط الکفارۃ بالإعسار والذي 
أُذن لە فی التصرف فیه لیس علی سبیل الکفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزمري: خاص بھذا الرجلء وإلی ھذا نحا إمام الحرمین. وقال ابن قدامة: 
هو روایة ثابتة عن أحمدہ وھو قیاس قول أبي حنیفة والثوري: وقال الزمري: هذا خاص بھذا 
الرجل أباح لە الاکل من صدقة نفسە لسقوط الکفارة عنه لفقرہہ وقیل: هو منسوۓ وقیل: 
یحتمل أنە أعطاہ لیکَفْر بە ویجزیه إذا أعطاہ من لا یلزمه نفقته من ألهء وو قول بعض 
الشافعیةء وقیل: لما کان عاجزاعن نفقة أهله جاز لە أن یصرف الکفارۃ لھم؛ قال الحافظ''': 
وھو ظاھر الحدیث: وقیل غیر ذلكء کما بسطت في (الأوجزاٴ'. 


)١(‏ فی نسخة: (منی)۔. 

[۷) نی نسخڈ: افخذہا. 

( (فتح الباري؛ /٤(‏ ۱۷۲). 

.)۱٥١-٠٥١ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








آ0 ۳ 


القتل علی ما الحَییثِ عِثة ال الم فی“ فنز اتا تھا2 
مُتَعَمَدَا مِنْ جمَاع؛ وآ تھتنا ار اتب فَإِنَ یف ۰ 
قَيِ اخْتَلَمُوا فی ذَلِكَء فَقَال بَعَصْهُمْ: گاب تہ راکنا ئل( الا گل 
وَالكُرّبَ پالچماع وَهُوَ قَوْل سُفْيَانَ القَِْيٌ: وَابْنِ الْمُبَارِيه وَإِمُحَاق. 


(اٌطعمه أهلك) أنك لما لم تجد ما یفضل عن نفقة اُهلك ولیس عليك أداء کفارتك 
علی الفورء فکان کفارتك علی ذمتا تؤدیھا متی قدرت علیھا واصرف هذہ فی نفقة 
اأملكء ولعل!'''الرجل لە ولد فکیف یکون لە ان یطعمھم ولفظ الآھل قد یشملھم. 

ٹرلا (وفھرا الاک رالغرت بالضما۶) آی: تی كرن ا الاسالاعَھنًا 
رکنا للصومء کما أن الإمساك عنه رکن لەء وأنت تعلم أنھم فی تشبیھھم لە بھما!ٴ' 
لم یرتکبوا باساًحتی یرد علیهم ما أوردوابقولھم: لا یشبه الأکل والشرب والجماع 


]١[‏ لعله إشارۃ إلی رد من قال: إِن إطعامه أَهلَه هو التکفیر ویمکن ان یجاب عن إیراد الشیخ 
رحمه الله أن اللفظ طالما یکون عامًا والمراد منە خاصٌاء فیمکن أن یحمل لفظ الأھل علی 
من یجوز لە إطعامہہ فتأمل. 

]١[‏ اختلفت الأئمة في موجب الکفارةۃ ھل هو الجماع خاصة کما قال بە الإمامان: الشافعيی 
وأحمدہ آو یعم الآکل والشرب أیضاء کما قال بە مالك والحنفیة والثوري وإسحاق وابن 
المباركء لا لمجرد التشبیه بالجماع بل لوجوہ بسطت في (الأوجز؛''. 

]٣[‏ أي: مع الجنایة العمدیة علی رکن الصوم؛ فان کون الإمساك عنھما ركناً إجماعي لا یختص 
بھؤلاء المشبھین۔ 

]٤[‏ کان حق العبارة: فی تشبیھھم لھما بهہ اللھم إلا أن یقال: إِن التشبیە لما تحقق من أحد 
الجانبین تحقق من الجانب الآخر ایض وھکذا فیما سیأتي من قوله: ١إنە‏ لا یشبھھما). 


.)۱۳۲-٢٣١ /٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








٤‏ الکو الذزي 
وفَال بَعَضُه بعضھے: غاڑے الؤض ا17 کنا غاد َلَیْوه ان إِتمَا ذكِرَعَن 
التَييْ قَل الکَفَار غُفی الجماع ولم یذ5 ز عَة في الأُلِ وَالقُرْب وَقالوا: لا 
يُفْبة الأکُلُ رت الجمَاعء و هُوَقَوْل الفَافعِی موا 
وقَال الفَافِعی: 027 ال الا لِلرَجُلِ الَذِي أَفْطرَفَتَصَدً ے َتَضدی غَند 7+ 


َأَثۂ اْلّكَ؛ يَغقیل مد تَازئ: َختیل ان تسغون الكتَارَ عَلَی مَْ گنر و 
عَلَيْهَا وَعَدّا رَبلَ لع تقر عَلی الكَفَارَ فَلمَااُعْطا؛ التب قَلْ متا شیا ملک 
قال الرَغْلُ: مَا أَحَد أَفْكَرَإِلَیِْ تہ مقال التب قللاا: ×خْذۂ امن أَمْلَكَہ لأْنَ 
0 رَةإِنمَا تُونُ بَعْدَ القضْلِ عَن فُوتهِ. 

وَاخْمَارَ القّاؤِعٔ لِمَنْ گان عَلّی مِثل عَدّا الحَالِ أَنْ مَأَكُلَه وَتخْونَ 
قلعت ا کے مات اعت 


۹- پاب مَا جَاءَ فی السّوَاكِ لِلصَائم 


وھؤلاء المفرقون بین هذہ الثلاثة زعموا آنا شبھناھما بە في اللذة فاعترضوا أنە لا 
یشبھھماء وحاشانا ان نقول بەء فھذا اعتراض منھم علی فھمھم. 
ٹرآء: (یحضل ھذا معاتی وحل آن ٹتکون الکفارۃ غلی می قدر 
علیھا) إنما تال) وحسل سان إشارۃ لی دا ڈکرنا من الأعتم الات التيی ذھب إلی 
کل منھا ذاھب: وبَیّنَ منھا هاھنا الذي اختارہ لعدم الفائدة لە فی ذکر سائرھاء وھو 
آیل إلی ما قلنا لك من أنه مھما ملك کفر. 
۹ باب ما جاء فی السواك للصائم 


)١(‏ فی نسخة: (شیناً۷ بدل (یومَا). 








او 2ےا ٥‏ 


۷۰۰ سی ہس ہہ ور دی سی 
لشیع؟' ا تا لا ایی بعد ور صَایْم. 

وَي البَاب عَن عَائِقَة 

رت کے ظا کس تح ا ےی 

لعل عَلّی حَذا عِئةأَهْلِ اللم:لَايرَؤْنَ موا للصَّائمبأَمَء ا 
بَِ بَعْضَ اُهْلِ العلم گَرِهوا السّوَا لِلصَائم بالهُودِ الرٌظبء وَگرهُوا ا ۹ و تس 

قوله: (بالعود الرطب) ووجہ''' الفرق بین الرطب وغیرہ على مذھب مؤلاء 
ان رطوبة ا ماء معفٰوَة للصائم دون غیرھاء فکان فی السواك الرطب للصائم بحتمل ان 
بختلط اللعاب برطوبة السواك فیدخل ا حوف فینتقض بذلك صومُہہ ولآن الرطب منه 


أَ 


[] اختلف أھل العلم نی سواك الصائم علی أقوال عدیدة بسطت فی (الأوجزاء ملخصھا: الأول: لا 
بس بە مطلقاً قبل الزوال وبعدہہ سواء الرطب والمافٌ, بە قالت ا حنفیة والثوري والأوزاعي؛ 
راللان گرا بد التززال را سجام تا رطب آیای ور سیت القاضس اقالٹ: 
کراهته بعد العصر فقطء وحکي عن أَبي ھریرةہ الرابع: التفرقة بین صوم الفرض والنفلء فیکرہ 
نی الأول بعد الزوال دون الثانیء وحکي عن الإمام أ مد والقاضی حسین ا خامس: یکرہ بالرطب 
دون غیرہ وھو قول مالك وأصحابه والشعبي وغیرہ؛ السادس: کراهته بعد الزوال مطلقا 
وکراهة الرطب مطلقا وہو قول أحمد وإسحاق؛ ھذہ الستة مشھورةۃ وفیه أقوال أآخر ذکرت فی 
(أوجزا'"'. وعلم ما سبق أُن ما حکی الترمذي من مسلك الإمام الشافعي بخالفه أأصحٌُ قولیە. 

٣۶٣ تحفة:‎ ٤٥٤/٤ د: 4٤ء حم:‎ ]۷٢۵[ 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
.)۳ ٣۸۳ ٣۷ /٥( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 








٦‏ الکوکب اي 


الما زا بد القافن ق2 ءاگا ڑل الگا ر دلو رک مت وانعال 
ا ۶ء 


-٠٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في الكحْلِ لِلصَائم 


ک7 ٭ 


-۹٦‏ عَتَکَتَا عَبْۂ الْلَی بْنْ ا ا 1تَا الِحَشی بن عطق کا او 
عَايََة عَن ایس بٔن مَالٍ قال: جَاء رَ خی التیخ نل قال: تسم 


تتفرق أجزاؤہ دون ا لحافہ وال جواب أن الشرع ماب ِنَ الفضل فيه ولم ینە عنە فی وقت: 
وثبت عنہ يك آنه کان یستاك فی صومہہ ول یَرذ ما یخصٌصه بکونه بالسواكک الجافٌ: أو 
بکونه نی اُول النھار بقي علىی عمومہہ وکان هذا القدر من الرطب وغیرہ معفوٌاأضرورهٌ 
واستدل ا انعون للسواك نی آخر النھار بقولە ََِ: الخلوف فم الصائم أطیب عند الله 
من ریح اللسك+'' وھذا لا یقت مرامَھم؛ فان مقتفضی ذلك بیان الفضل للصائم حتی 
إِن ماینکر عن غیرہ ویکرہ بجحبٌ عنه ویعرف؛ ولیس ا راد بە أن لا یزیله عنه حتی یؤذيی 
بە للسلمین وا ملائکة مع أن إزالته بالسواك عن فمہ لا یزیله عن علمہ تعا ی وخزائنہ 
فیثاب علی ما یدخر لە من خلوف فمہ ما ادخر لە من آلائە تعا ی ونعمه ولا یبعد أن 
یقال:ما کان هذا الذي یکرهه کل أحد حبوباً من الصائمء فکیف بالذي لا یکرھە أحد 
لا سے وھو سنة النبي الکریم ا ومرضاۃة لە تعا ی نی الحدیث والقدیم. 


-٠٠‏ باب ما جاء فی الکحل للصائم 
]۷۲٦[‏ تحفة: ۹۲۲. 


)١(‏ فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ أآخرجه البخاري )۱۸۹۰١(‏ ومسلم )۱۱٥١(‏ عن أَبي ھریرة رضي الله عنه مرفوعاً۔ 








او / ك۰ 


امْتك گ٣۲‏ غی عزبي:أنَاكتَجل وَآنا سای شال انْعَمْا. 
ال أبُوعِیسّی: حَدیث یں حَییگ إِسْتَادۂ لَیْسّ بالقوي: ولا یسح عَن 


7 


اَی لال فی هَدًا لباب شَیء وَأَبُو عَات مد 


سس في الكُخلِ لِلسَّائم: وس وَمُ گول 
و ا رَلُ رات وَاُِحَاق پا تچ بَعْض أَهْل اللم یی 
ہر رَهُوَقَوْلَ القَّافَعِیٌ ر0 


و اھیکت عی ال را صا کالب لی او مدان 
الریق یتغیر بلون ما یکتحل بە العین وتحسُ مرارة الصبر إذا ألقي في العین في الحلق 
فعلم بذلك وصولء إلی الجوف وھو السببء فکان مظنة توھم انتقاض الصوم؛ لکن 
لما کان ورودھما لا بطریق المنفذ بل بطریق الجذب والترشح کان معفوّاء لأن فيی 
الحکم بانتقاض الصوم بذلك حرجاً ظاھرآء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءہ بلة 
فاِنھا تجذب بمساماته إلی الداخل إلی غیر ذلك ممالم یکن منە بُذّ فآشار النبي ا 
بذلك إلی أن النقض في الصوم لا یکون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ فی نسخة: (اشتکیت). 

)١(‏ قال القسطلاني :)٢٤۹/٤(‏ لیس بالکحل بس ولو تشربته المسامء لأنه لم یصل في منفذ 
معه الوصول إلی حلقہ من کحل أو صبر آو قطور آو ذرور أو إثمد کثیر أو یسیر مطیب 
فطر. وقال القاري /٤(‏ ۱۳۹۰): الاکتحال لا یکرہ؛ وبە قال الأکٹرونء وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مکروہہ وقال المظھر: الاکتحال لیس بمکروہ للصائم وإن ظھر طعمه في الحلق 
عند الأئمة الثلاثة وکرهه أحمد. کذا فی ھامش (البذل) (۸/ .)٤٣٥‏ 








۸ اکب الڈُري 


۱- پبَابُ مَا جَاءَ فی القُبْلَة لِلصّائم 


اق ےہ 
ہے یق عامے ۔د ی9 


۷- حَدگتا ناد وَكُتَيْبَڈ قَال: تا ابو الاحْوَص, عَنْ زیَاد بن عِلاقة 
عَنْ عَمْرِوبْنِ مَبْمُوي عَن عَائقَة: أنَ التِيَ فَلل گا نَ يَقبْل في شَھْر الصوْم. 

رق الاپ مغ عَمَرَبْنِ الكَطّاب؛ وَحفْصة کی مو فان 
عَبًایں, وَأنَیں وَأَيٍي هُرَبْرة. 

الف أَهْلُ الیلم من أَصْحَاب التييْ فلا وَعَيرِهمْ في القبْلَِللّائم: 
راس بش آعپ الع وا دی الو تج وَلَم بُرَخَصُوا لِلقَابٌ 
٤‏ 9×" 

وَقَدَ قَال بَعَط تعْ أَهْلِ العلم: الفُبْلَةُ تُنْقَضْ ولا تُنْطر الصّایم زَرآُوا 
جات تفم ور تَفْيِدِ تَرَڈ القبْلَةَ لیْمْلَمَ 
َه صَوْمُه وَهو قوْلَ مُفْيانَ القَزرِيٌ: وَالفَافعيٌ'. 

۹۴- بَاب مَا جَاءَ فی القبْلَةِ للصَائم 

قولہ: (والمباشرة عندھم أشد) لن في القبلة تماسٌ جزی من بدنە بجزء من 

بدٹھاء فکیف إذاکٹر؛ فإن المباشرة إنما ثتحقق ہتجردھما. 


" :۷ءء ٦ء‏ د : ۸۳ن ذذ فی الکبری ۸۷۷۱۰+ ۰ حەه : ۸۴ء حم: /٦‏ ٣"ء(‏ 


)١(‏ قال ا حافظ نی (الفتح): /٤(‏ ١٥۱)ء‏ وقد اختلف نپ القبلة والمباشرۃ للصائم فکرھھا قوم۔ 








۲۴- بَابٔ مَا جَاءَ فی مُبَاشَرَةِ الصَائم 


۸- خَدگتا ابْیُ أَبي عُمَر تا وك تا إمَْاِیلء عن أبي إِمْحَاقء عَنْ 
بی مَیْمَرَة عَنْ عَاؤِقَة قَالَّثٰٗ: گان رَسُول اللہ قَلل یَبَاؿِرُن وَهُو صَایم وَكانَ 


١ 
۱ 


٣۲[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی مُبَاشَرَةِ الصائم] 


قولە: (لاِٴربه) الارب: العضوء وجمعہ آراب: وا لمرادبه ھاھنا العضو اللخصوص؛ 


[۲۸/] تحفة: ٣۱‏ ۱۷۔. 

< مطلفًاء وھو مشھور عند المالکیة وروی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن ابن عمر أنه کان 
یکرہ القبلة والمباشرة ونقل ابن المنذر وغیرہ عن قوم تحریمھاء واحتجوا بقوله تعالی: 
لن بَِرهٌ الاّیة فمنع المباشرۃ فی هذہ الایة نہارَاء والجواب عن ذلك أن النبي َ هو 
المبین عن الله تعالیء وقد أباح المباشرۃ نھاراء فدل علی أن المراد بالمباشرۃ في الایة الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء واللہ أعلم. و ائی جاظاو کر مارطر ھن 
شبرمة أحد فقھاء الکوفةء ونقله الطحاوي عن قوم لم یسمھم؛ وأباح القبلة قوم مطلقا قاء وھو 
المنقول صحیحًا عن أبي ھریرةء وبه قال سعید وسعد بن أبي وقاص وطائفةء بل بالغ بعض 
اُھل الظاھر فاستحبھاء وفرق آخرون بین الشاب والشیخ؛ فکرھھا للشاب وأباحھا للشیخ؛ 
وھو مشھور عن ابن عباس وفرق آخرون بین من یملك نفسه ومن لا یملك کما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فیما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أأمذی؛ فقال الکوفیون والشافعي: 
یقضی إِذا أنزل فی غیر النظرہ ولا قضاء فی الإمذاء وقال مالك وإسحاق: یقضی فی کل 
لت رک لفاون قا راس ا اتآ اتضی حا رطلب الج ہی 
الالتذاذ فی کل ذلكء وتعقب بأن الأحکام علقت بالجماع ولو لم یکن إنزال فافترقا. انتھی. 
قال في (البذل) (۵۳۸/۸): قلت: ومذھب الحنفیة في ذلك ان من قبّل ولم ینزلء أو أنزل 
بنظر ولو إلی فرجء ولو بفکر وإن طالء أو جامع في ما دون السبیلین ولم ینزلء لیس عليه 
القضاء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضی فقط. 








0 الکوکب الذُري 


4 گلاتا ناک ٹا آ فقارت کت ئن آھامے شن 
عَلَقَمَةً وَالأمُوَد؛ عَنْ عَاؤِقَة قَالَّث: گان رَمُول الله قَلل يَقَبْلْ وَیْبَاؿِز وَمُوَ 


ھا و وا اھ 


مخبیل 2 وَمَعَتی لئ 7 نے 


۳۰- حَدَنتَتًا ِِسْحَاق بْنْ مَ یسک 
أو الأرب: النفس أو ا حاجة وجوازہ موقوف عل الأمن من الانزال ومن الافضاء إلی 
اذ یلت 


استدل!'' الشافعیة بھذا الحدیث علی ما ذھبوا إليه من وجوب النیة من اللیل؛ 


]١[‏ قال ابن رشد'': ما اختلافھم في وقت النیة فان مالکاً رأی أنه لا یجزئ الصیام إِلا بنیة قبل 
الفجرء وذلك في جمیع أنواع الصیامء وقال الشافعي: تجزئ النیة بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروض؛ وقال أبو حنیفة: تجزئ بعد الفجر في الصیام المتعلق وجوبّه بوقت 
معین مثل رمضان والنذر المعین وکذلك في النافلة ولا یجزئ في الواجب في الذمة 
انتھی. قلت: ووافق أحمذٌ الشافعیٗ کما حکي في (الأوجز)'''عن فروعه. 


[۹/]خ: ۱۹۷۷ء ء: ٦۱۱۰ء‏ د: ۲۳۸۲ء ن فی الکبری:۳۰۷۳ء حم: .۱٥۹١ ء٦٤ /٦‏ 
[۷۳۰]د: ۲٤٥٤‏ د: ۱۷۰۰ء ن: ۱ء حم: ٦‏ / ا تحفة: ۸٥۱۔‏ 

.)۲۹۳ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )١( 

.)٢٢٥-٥٠٥ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








ظَْغَبو اللہ ئن سی ؟ × عن ابْن شاب عَنْ مَالم بْن عَبُدِ الله عَن آبیهہ 
غَُل کے ضَةَّ عَنِ التَّبِیْ قَللَ قَال: امَنْ لم یمم الصَيَامَ قَبْلَ الهَ لقَجْر فَلا صِیَامَ لَهُا. 


ی1 کو ا ہج کپ ای تی ا ڑا 
ل ابٔو ییسّی حدِیثٹ حقصہ حدِیث نعرقه مر فو۔ ۰ فص هد 


(١) 


وَقَدْ رُوِی عَنْ نَافع؛ عَنِ ابْن عَمَر قَوْله وَھوَاصح 
آلاا کا کا اتلم گل لگ اوہ ای ا 


- 
ے 


بل ظُلُوع القَجْر فی رَمَضَانَه آٴفی قضَاء رَمَضَانَ اوْفی صیّام تَذرٍِ إِذَا لَمْ 
َنوو مِنَ اللَیْلِ؛ لع یُجْرہ وَأَمَا صِيَامٌ الَكلوع فَمُبَاحٌ لَهُ أَنْ یَنْويَة بَعْدَ مَا أصْیَمٍَ 


وھو کوا الفَافْعِی: وَاً حت وَاِسُحاق. 

وخضّواعن النفل بالأحادیث الواردة فی صومه و بنیة من النھار إذا کان صوم نفلء 
قلنا: فلنا أن نخصّ صوم رمضان إذا کان أ٘داءٗ بحدیث!'' شھادة الأعرابي وفیه: (أٗلا 
من أکل فلا یأکلن بقیة یومه ومن لم یأکل فلیصم) مع ان معنی الحدیث أنه لم یحرز 
کمال فضلە وتمام أجرہ؛ لأنه إذا صام بنیة من اللیل کان لە أجرہ من وقت نیتهہ وإذا 
صام بنیة من النھار کان أأجرہ من وقت نیتەء وکم من بوثٍ بینھماء أو المعنی لا صیام 
لمن لم يَنُو أن صومه من اللیلء بل نوی في النھار أنه یصوم من هذا الوقت؛ ولا ریب 
[] قلت: ھکذا ذکر ا حدیث صاحب (ادایة)ء لکن الزیلعی والحافظ نی (الدرایة/'''ذکرا أن شھادةۃ 


الأعرابي قصة أخری وقولہ: (ألا من آکل إلخ) حدیث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وھکذا روي ھذا الحدیث عن الزھري موقوفاً ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
یحبی بن آیوب). 
)٢(‏ انظر: (الدرایة) (۱/ ١٢۲۷ء‏ ۲۸۰) و(نصب الرایة) (۲/ .)٦٣٤‏ 








٦‏ الكوَتب الذُزي 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في لِنْطارِ الصّائم المُتَرٌع''' 


۷۳۱ تنا کن 5 بے اتی عَن ماد :2 حرْب؛ عَن ابی ل 
تا 0ك 08901 کی ہی رر می 
لہ ث ٹاولنی فَفَریْث مِنْه َفْلٰث: إِتي آ أَذتَبْث٥"‏ فَامْتفْیز لی قَال“: (َمَا 
45ء قالث: کُلث صایتف تَأفظاثء ققال: ١‏ 


قَالّثٰ: لاء قَال: افَلا يَضرٌكٍْ). 


فی أنه لیس لە صومء وعلی ھذا فنفٰي الصوم یکون نفي ذاتٍ. 
-٤٣‏ باب ما جاء فی اإفطار الصائم المتطوعع 
قوله: تقال ار مِنْ قضاءِ کنتِ تقضینە؟) علم بذلك السؤال أن إفطارکم 
صوع القضاء لا یجوز. 
قوله: (فلا یضوٌكٍ) استدل بھذہ الکلمة من!''قال: لیس في إفطار صوم النفل 


٦[‏ قال العیني'': مذھب مجاھد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
پ یج سس سم ہت 
وجوبً القضاء عن أبي بکر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمةء وھو قول 
الحسن وسعید بن جبیر في قولء وأبي حنیفة ومالك وأبي یوسف ومحمد انتھی. - 


[ءن في الکبری: ۳۲۹۰ء حم: /٦‏ ٤٤٣۳ء‏ تحفة: ۱۸۰۱۰. 
)١(‏ فی بعض النسخ: (للمتطوع٢.‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ۷ذنبًا). 

.٤لاقفا فی نسخة:‎ )٣( 

(٤‏ اعمدة القاری) (۷۹/۱۱)۔ 








اواب الصَوٰہ ٣‏ 
فی البّابِ عَنْ اي مَعبب وَعَاؤِقَةٌ 
حَییث أُمٌ انی في تاد مَقَالّ. 
۱ وال عََايِوند تا نی اخ الیم من أضحاب ات وچ وو 
أَنَ الصائ یع ازع إِذَا ار قلا قضاء علنِ ا ارس ان رََهےف تو 
قَوْلَ سُفْيَانَ القُرِيٌ: وَأَحْمَدَ وَإِمْحَاقء وَالقَافعِی 
۹۲- حَذَکَتا مَحْمُوه بی غَْلَانَء تا أَُودَاوتہ تا ٠‏ شُعْبَةُ قَال: ٦ت‏ 
ماك د بُق خرپ بَقُول: اق 'أمْ انی حَدٌتَبي, قَلفیث أَتاأنَْلَه!'' و کان 


قضاء؛ لکنە غیر تامء فإن الضرر المنفي ھاھنا هو الذي کانت تخاف منە وسألت عنهہ 
وھو الذنب فبینه وقال: لا ذنب فیه. 

ترلت رعتقی) آےدسام۹اگ 

(فلقیت أُنا) أی: وأنا شعبة, 


< قلت: الصواب في مذھب مالك التفرییٔ بعدم القضاء بعذرہ والمنعٌ عن الإفطار وإِثباتٌ القضاء 
بغیرعذرء کما حکاہ الحافظء ویؤید فروعهہ وفي فروع الحنابلة سنیة القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف, ونص الإمام أحمد في (کتاب الصلاة) لە علی وجوب القضاء کما فی (الأوجز)'''. 
[ أي: المراد بالضمیر المنصوب فی قولە: احدثني) سماك وبالضمیر ا مرفوع فی قوله: (لقیت) هو 
شعبةہ قال الخزرجي فی (الخلاصةٴ: جعدۃ الخزومي عن أي صالح مو أم ھانئ, وعنه شعبة. 


:١۱[‏ في الکبری: ۵٥‏ حم: ٦‏ ےءتحفة: ۱۸۸۰۱۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ابني). 

)١(‏ فی نسخة: (أفضلھما). 

.)۲۷۳ /٥( أوجز المسالك)‎  )۳( 

.)٦٦ (الخلاصة) (ص:‎ )٤( 





٦٤‏ الكوَتی الذُزي 
دَحَلّ عَلَيْمَا قدَعا بِقَرَابِ فَقَربّہ ثُعٌ تَاوَلا فَفَرِیّثہ قَقَالَثٗ: یا بَمُولّ اللها 
تَا إِتي کُلٹ صَائتڈ ققال رَسول اللہ تللا: (الصَائ الْحْكَطرَع أَيين۷' تیب 
إِنْ شَاءَ صَامَ وَإِنْ شاو جا 


صَالِج وَأَهْلَنَا عَنْ أَمْ مَانئ. 
وَرَوّی حَمًاذ بْنْ سَلَمَة عَدا الحَییگ: عَنْ َال" فقال: عَنْ خَارُونَ 
اْن بت أَمٌ هَانی: عَنْ أَمٌ هانئ. 


قوله: (الصائم اللتطوع أمین نفسە) أو أمیر نفسہہ ولا أذکر من تأویله شیتاً 
فلیسآل''. 

ثم اعلم أنە لا ذکر فی الأحادیث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبہ 
بل ھی ساکتة عن ذکرھماء فالحدیث الاّتی وھو الذیي قال فیه النبی قَة: (اقضیا یوماً 
بکالیا کرت بات لیا 


نفسہ) أيی: حاکمھا ابتداءَ قال الطیبي: یفھم منە ان الصائم غیر اللتطوع لا تخیبر لە؛ لأنه مأمور 
مجبورعليهہ وقال القاری: وقولہ: (إن شاء أفطر) أي: اختار الفطرء آو المعنی أمبر لنفسه بعد دخوله 
نی الصوم إن شاء صام أُي: اَنمٌ الصوم وإِن شاء أفطرہ إما بعذر أو بغیرہہ ویعلم حکم القضاء من 
ا حدیث الانی. قلت: وفی قولە: (أمین نفسہ) إشارة إلی أنه ینبغی لە أن یراعی شروط الآمانة. 


)١(‏ فی نسخة: (أمیرا. 
ر٢"(‏ فی نسخة: (سماك بن حرب)۔ 
(۳) (المرقاة) /٤٥(‏ ٥۱۷)۔‏ 








آ ےج ٥‏ 


سے مصہسذز تن 


و وق و ا 


رِوَايَةً ٠‏ ا ا مَگذًا حَدَكتَا مَحْمُوه بْن عَيْلَانَ عَنْ أَيي دَاوكَ 
تگال: سے تَفْسِه)ء رتا کازمفئرہ غز ای داوت :٭ ای فی ا 


ابر قلہےباعلی الِقَك 
یو ا رر جو ہس کی کہ کے وت ا وا و کو ؤ ج؟ 2 2 
وَهَکذًا رُوِي مِنْ غَیْرِ وَجْ عَنْ شُعِبَة آمیرُ-آؤ: أَمِينْ - تَفْيِي عَلی الشّكَ. 
)۱( 


20٤۔‎ 


۳ ص- حدَکَتا هَنَاد تا وَكِيم عَنْ طَلَحَةً بن يَحْيَی ہے یت 


بِنتِ طَلحَةَ عَنْ عَاؤِقَة أَمٌ المُؤْمِنِينَ قالّ: دَخَل عَلَیٌ رَُ گول اللہ گلا کڑتا 
فَقَالَ: اهَل عِنْدَحكُمْ شی 2٤۱۹ء‏ قَالَۓ: قُلَتُ: لَا, قَال: اَاِئي صَايْمَا. 


ہے وا و 6 


ہہ - غفاتتایتزن کات فابئریا کت غز اث ٤‏ عن 
هد : بٔي يَخيَىء عَنْ عَاِقَة بت طَلْحَقَء عَنْ اڈ َة اَم الْْؤمنينَ نت َال تہ 
ان کان لی اي کت (َِنَْاك ک عَدَاۃً؟)ء ََقُولَ: یں الِئي 


صَایمٌاہ قَالَتُ: قَأقَانی يَوْمَاء فَقَلَتٌ: یا ر یل 0 210 رك کا مل 


(وَمَا ی۹ا فُلْتْ: عو قال: اَم تی ا صبحتٌ صَائِمَااء قاع أگ ڑ٥‏ 


[۷۳۳]م: ١٥۱۱ء‏ د: ۲٤٥٢‏ ن: ٣۲۳۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۷۲۔ 

]۲٤٣[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ : لبَابُ صیام الْحْتَطوَع بِعيْر تيٍيتِ). 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۱٢١ /٤(‏ قال ابن المنذر: اختلفوا فیمن أصبح یرید الإافطا 
فمال سی ظط کاو لالم طاقارھ امو کہا سمل ساس بت 
قال: وقال ابن عمر: لا یصوم تطوعًا حتی یجمع من اللیل أو یتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا یصوم إلا ان یبیت: إلا إِن کان یسرد الصوم فلا یحتاج إلی التبیبت؛ وقال آھل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا لە أن یصوم قبل منتصف النھار أجزأہ وإن بدا لە ذلك بعد الزوال لم 
یجزئە قلت: وھذا هو الأصح عند الشافعیة انتھی. 








"٦‏ کوک الدُزي 


۵ بَا تا جات فی یجاب التضاء عَلہ 


وو جو تج بیو شاک شن 
الزْهِْیيّء عَنْ عُرْوَة عَن عَاؤِقَة قالث: کُنْٹ آتا وَعَنْصَۂُ صَایِعتیْن 02 
ھھ*ھ"ھ"ْ اللہ الله مبَدَرثنی لہ حَفْصَه وگائٹ 
أ ےا اجار 0ھ ِا گنا صَائِمَقیْن؛ تَرِضَ لَتا عَامٌ امْتَيتَاۃا' 
وك بل قال: لافَضتا ڑکا کر کا 


وو سے لو وق 


قال پر عیٹی: وروی ڑ الأغْضَّض وَمْحَتَّد بْنْ ابی حَنْصَةً 
مَدذا الَییگء عَنِ الزهْرِیٔ: عَنْ عَرْوَة عَنْ عَاؤِقَةً مثل هَدَاء وَرَوّی' ٭ مَالِكَ بَنْ 
کی جیجوتتا الله بْنْ غُمَرَ وَرِيَاد بٔیْ سَعْي وَعَيْرُ وَاحد مِنّ الحْفَاظِء 


سو 2 (8) 


ہی و یں مت فی: عَن عُروۃا“ وَعَذَاأَصَخُلأنَه 
رُويَ عَن ابْن جُرَیٔج قال: مَأَلث البْمْرِي قَفُلث: أَحَدَقَكَ عُرُوَ عَنْ عَاؤِن؟؟ 


.۱٦٢١١ ۹ تحفة:‎ ء۱٤١١‎ /٦ د: ۷٤٤۲ء ن في الکبری: ۳۲۷۸ء حم:‎ ]۷۳١[ 

)١(‏ فی نسخة: (فاشتھیناہ) 

(قالق ذف 1۸8(۸0تیعتاہے فویل للتطاعل وجرب ضایر اطزء 
إذا أفطرء فإن الأمر أصله للوجوب فلا یعدل عنە إلا بدلیلء ولا دلیل علی العدول؛ انتھی۔ 

(۳) في نسخة: 0 وَرَوا6. 

)٤(‏ قال الحافظ فی (الفتح) /٥(‏ ۲۱۲): وقال الخلال: اتفق الثقات علی إرساله وشذ من 
وصلهء وتوارد الحفاظ علی الحکم بضعف حدیث عائشة هذاء وقد رواہ من لا یوثق بە عن 
مالك موصولاء ذکرہ الدارقطني في (غرائب مالك)ء انتھی. 








قَال: سر یہ 0 

تا لیبن جیتی لی ری تا ہے 

وَقَدْ ذَهَبَ قَوْمٌ مِنْ نال الوم من اب التَيي َللة وَعَيرِممإلّى مَذا 
ھی 1 اعت ش2 1كا افو و کت کل مان کم کی 
-٦‏ بَابًٔ مَا جَاءَ فی وِصَالِ شَعْبَانَ بِرَمَضَان 

٦7ے‏ متا ڑا 0و کیا “0ؤ دنر سن بن ہیں عَن مْمتہ کی 

کو کو موی ہن اي الجَعْدِ غز ای مك ٦‏ ٠ئ٣۰60ئ‏ 
رآِ القیٰ*' ول ری کوزنی تتتابعین لا مان وَرَتَضَاث 


وف البّاب عَنْ عَاؤِمَة. 


٦۔‏ باب ما جاء فی وصال شعبان برمضان 


[۷۳۰] د: ٣۳٣۳٣‏ جه: ۸٢٦۱ء‏ ن: ۲۱۷۵ء حم: ٦۷ء‏ تحفة: ۱۸۲۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (أناس). 

)٢(‏ فی نسخة: (ہذلك). 

(۳) فی نسخة: (محمد بن بشار). 


)٤(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 








۸ الکو از 


7 
سب 


۷ وذ رُوٍيَ عَدَا کید اف ےک ءعَنْ عَاؤِقَة 


قَالَّْ: سک ا التَبِیٌ''' قِل فی کب اَلَ_َزِسِیاتا بنائی لاق قاع بش 
لافیلاتا 2ز لہٹاتھ 


۔ 


و سَلَمگ عَن 


>١ 


>4 3 بے ہے اٹ ہے ہہ رق سے تا ٥‏ سج اق - 

حَدَكتا بِدَلِكَ ناد تا عَبدقہ غعَیٔ محمد بی مرو گا 
عَاؤِقةہ عن التِيَ قَا دلِكَ. 

صصسم (1) ازم سے ےہ کے ےو سو خر 

وروی کا یھت فگھز وَاحِد ھُذا الحدیث: عَنْ ابی سَلمَة عَنْ 


ا رھ و کہ ہس سے کت 


عَاؤْمَّة تَحو رِوَايَة محمد بن مرو 
وَرُويَ عَنِ این الْمْبَاركِأَتّه گال في مَدّا الحَییثِ: وَهو جا وی 25ج 
العَرّبِ؛ حوت قَال: صَامَ القّھْرَ كُلَّهه وَيْقَال: قَامَ فُلَانُ لَيْلَتَهُ 


َََ كَعَۂٌ ہت تع کک" 


ورد فی اأحدھما: یصومہ کلە؛ وفي الآخر ذکر صومہ في آکثرہ. 
قوله :(نحو روایة محمد بن عمرو) أي: من غیر ڈذکرام سلمةء وقد سبق منا 
بعض البیان المتعلق بھذہ الأبواب فلیعد. 


[ َي: فی کلام المصنف من قول ابن المباركه وحاصلە أن قولھا: (کله) مبالعغة. 


[۱خ: ۰ ءہ: ۷۳۲ء د: ٤‏ ٢٢٤۲ء‏ ن: ۲۱۷۷ء جه: ۱۷۱۰ء تحفة: ۱۷۷۵٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 

.٢یور نسخة: (وکذلك روی)ء وفي بعضھا: (وقد‎ ۲ ٦۲٢) 

(۳) فی نسخة: افکأن. ۱ 








7ا ا کی اف اس ڑا : 
دس 


۸- حَدَنتًا فُتَیْيَفه تا عَبّدُ العَزیزِ بْنْ مُحَمَي عَنِ العَلاہ بْن عَبْيٍ 
ہت اھ ےد قال: قال رسول اللہ گگائ: اِإٰذا بَقَي نصف 


مِن ‏ ا ا ا ا ا 


کو ےت و٤٤‏ ر شرسب ےھ ٭ یق ےپ ع کہ 01 
قال أبُو یسّی: حَییث أَبي هُرَیْرَۃ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیْخ؛ لا تَعرِفة ِا 
مِنْ هَدًا الوجُهِ عَلَی هَدًا اللَفُظ. 


۷۔ باب ما جاء فی کراھیة الصوم فی النصف الباقی من شعبان 
لعل رستان 


یعني أن الذي تقدم من النھي عن تقدیم رمضان بصوم یوم أو یومین من شعبان 

زس مخت رسود ار سو نانبل ای دا ہد ااسک شیا ڈگ 

8 بھ اور دا ''في الأبواب السابقة قة أن''' لا یختلط الصوم 
سے لے فائسر اھر تر ہا 'صوم النصف من شعبان؛ 

ولئلا یلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صیام رمضانء وعلی ھذا فالخطاب 


2 


]١[‏ في أول کتاب الصوم من أُن المنع مزجرة للعوام ذبٌاعن حدود الشرع إلی آخر ما أفادہ. 

]٢[‏ خبر لقوله: (ووجهہ)ء وھذا وجه آخر غیر ما تقدم في أول الصوم من أن المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص وھو صوم النصف من شعبان-بغیرہ. 

1 بات للعر افسرت: 


[)[۸/]حم: /٢‏ ٤٤٦ء‏ د: ۲۳۳۷ء جه: ١٥٦۱ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١‏ 








۷٠‏ الکو الذّزیي 


وَمَعْتی عَدّا الحَییثِ عِنْد بَعْضِ أھْل اللی: ان وَون الرَّجُلُ مُنْطرا 
ا بقي مَیْء من تَعبَانَأَحَدٌ في السَوم لال مَھر رَمَضَانَ 

وذ رُويَ عَن أبي مُریْرقہ عَنِ التييْ للا مَ بشبة قَلَ'' وَعَدًا حَیْثْ 
ال انی قلا: لا تَقدُمُوا غَھْرَ رَمَضَانَ پِصیّاع إِلَا ان یُواِق دَلِكَ صَوْمَا كَانَ 
َسُومُۂ اُحَدُصخُحع. وَقذ دَل فی خَدًا الحَدِیثِ أَنَمَا الگرَاحِیَّ عَلَی مَنْ يَتعَتَهُ 
الصّيَامَ لِحَالِ رَمَضَانَ۔ 


٤ح‎ 


٥ى‎ 


للضعفاء وھذا کلە لمن لم یصم من أول الشھر وإلا فلا ضیر. 

قوله: (لا تَقدُموا شھر رمضان بصیام) إلخء یشیر بذلك أن ھذا التقدم 
إِن کان لیکمل بە ما فی رمضان من نقص فھو مکروہ؛ وھذا هو المراد بقوله فيی 
الترجمة: لحال شھر رمضانء فکأنە أورد دلیلاً علی ما أخذہ في الترجمةء وفي لفظ 
الحدیث إشارة'''' إلی ذلكء حیث قیل: 9لا تقدموا)ء وھذا وجه آخر للکراہة فإن 
قیل: لا یرید بە تکمیل ما فی رمضان من النقصان الذاتی حتی یلزم عليه کراهتہء بل 
راد الصائم بصیام هذہ الأیام جّبرَ ما سینقص من عدم أدائه حقه وعدم إتیانه صیامَ 
رمضان حسب ما ینبغي لەء فلم یك إلا کأداء النوافل لتکمیل الفرائضء قلنا: هذا 
التکمیل یکون بالذيی!'' بعدہ لا بالذي قبلهہ وقد عَیْنَ النبي لَُ لھذا التکمیل صیام 


]١[‏ وذلك لأنہ ہے أضاف المنع إلی رمضان إذ قال: (لا تقدموا رمضان) ولم یقل: لا تصوموا 
آخر شعبان, أو غیر ذلك۔ 

[] وذ ا قال صاحپ االدر المخار؟' ٹی الستی الروانب؟ شرعت البعدیة آجر القصاذ: 
والقبلیة لقطع طمع الشیطانء انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: اقولھم)ء وفيی بعض النسخ: (قوله هذا) بإسقاط الواو. 
)٢(‏ (الدر المختار) .)٦١ /٥(‏ 








پاٹ ال ۷/۱ 


- ران فا عون ک1 للا القاف رز نات“ 


٭ 


٥و‏ ےم و۔ہ۔ 7 وق رت 


,۵۷,ى۷۷ ےاه آختے حمد جن مریع کا يَزِیدُ بْنْ هَارُونَء تَا الحَجَاجُ بْنْ ارَطاه؛ 
عَن یح زاس میں من عُرَوَةہ عَنْ عَاڈ فُمَة قَالَےْ: دختدت کو لی اللہ لہ ا 


9و بت 


اض رای ھی کا كت تَحَافِين أنْ يَجیف اللہ عَلَيِيٍ 
ورس مُولٰ؟؛ء فُلَتُ: با0 ول اللد!ا ظلتڈٹ أََّك اَكَيۓَ تٌ بعض بَعْضَ ذْسَايِكَ 82 ان اللہ 


ست من شوالء ثم المناسبة بین الباب والحدیث خفیةء ومبناھا علی حمل النھي عن 
الصوم علی کونە لاأجل رمضان. 
۸- بَابٌٔ مَا جَاءَ فی لَيْلَةٍ التَّصْفِ مِنْ مَعْبَان 


قولہ: (فقدث) وقولہ: (فخرجث فإذا هو بالبقیع فقال: أکنتِ تخافین) 
إلخ فیه حذف کثیر وبَیّنَه مسلم بطوله ولذا ترکنا تفصیله هاهنا. 

قولہ: (یا رسول اللہ ظننث أنك أاُتیت بعضٌ ذسائك) ہذا التطویل فی 
الجواب کان لما لعائشة رضي الله عنھا من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي وا لم 


[۳۹] جہ: ۱۳۸۹ء حم: ۲۳۸/٦‏ تحفة: .۱۷۳٣۰‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (فضل)۔. 

7اس للا العابامتراس ضافہ رنسی ار ارات رک تا راپ سا اسظزاذ 
لذکر شعبان وإلا فالکلام في الصیامء قاله أبو الطیب المدني. قال صاحب (التحفة): اعلم 
أآنه قد ورد في فضیلة لیلة النصف من شعبان عدة أحادیث مجموعھا یدل علی أن لھا 
سڈ ت 8المساظرت الأأحادیث: فھذہ الأحادیث بمجموعھا حجة علی من زعم 
أنه لم یثبت في فضیلة لیلة النصف من شعبان شيء: واللہ تعالی أعلم. ٢تحفة‏ الأحوذي) 
۳٦٣٣ /۳(‏ ۷٦۳)۔‏ 








۷۲ اکب الڈُرزي 


سو ضور وخ 


ور ا غ ا کا یھ اق کے ل ه6 ای لی پک و تع 6ے ا ہے 
تاد وکعالی بُلرل لَبَلَة الف ىن فیا إلی کفاء اَلدَلیا خَیَنَیْرُلا کثز 
یڑ کوک غت گے 

قَال ا 


ہے 
کن 


ہُو عِیسّی: حَدِیثٗ عَاؤِقَةً لا تَعرِفَهِلا مِنْ هَدا الوَجْہ مِنْ حَییثِ 
یکن العدل في النساء واجبا''عليهء ولکنە کان یعدل بینھن لمقتضی خلقه ولذلك 
سمی خلافه حیفا مع أن الخلاف في عدله بینھن لم یکن حیفاً فلو أجابت عائشةً 
قولَه بقولھا: نعمہ لکان موھماً للکفرہ فأرادت أن تجتنب إیھام الکفر أیضاً فإنھا لو 
قالت: نعمء کان ظاہرہ فی جواب قولە قا: نعم خحفتٌ أن یحیف اللہ عليٌ ورسولہ 
وإن لم یکن الحیف ھاھنا حقیقة فی معناہہ إذ المراد بە ھاھنا مالیس بحیف لکنھا 
لم ترضە أیضاًء فعلم أن التکلم بما یوھم الکفر وإن لم یرد حقیقة معناہ الذي هو 
کفر لا یصۃًٗ'''. 

قوله:(غنم کلب) وھو اسم لکبیرھم!''ء فکانوابني کلب: ثم سمي کل منھم 
قافتا 


کو ےک کو سے 


]١[‏ کما صرح بە آکثر المفسرین فی قوله تعالی: شی من َمَا مِنْہَنَ 4 الایة [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وفيی 
(هامش المشکاة)'''عن (اللمعات): المذھب عندنا أن القسم لم یکن واجباً عليه و لھذہ 
الأیةء ورعایة ذلك کان تفضلا منه ِا لا وجوبا۔ 

]٢[‏ فان عائشة رضي اللہ عنھا لم تتکلم بقولھا: نعمء مع أن حقیقة الحیف لم تکن مرادة ھاھناکما 
تقدم فی کلام الشیخ. 


]٣[‏ وخصّھم بالذکر لأنھم أکثر غنما من غیرھم. 


۔)٦۰١١/٦( (ھامش المشکاة) (ص: ۲۷۹) وانظر: (المعات التنقیح)‎ )١( 








الحَجًاج؛ وَمَيِعُث مُحَمَدا بَئُول: بُئَ یُصَعَفٌ هَدا الحَییث وقال: يَحَْی بُنْ أبي 
گژیرِلَع مَسْمَم مِنْ عُرْوَة قال مُحَمّد: وَالحَجَاج لم هَسْمَمْ غ مِنْ يَحْیّی بْنٍ آپی کثیر۔ 


00" نم 


امن ان ماکز أی هُرَيرة قال: قال تٴ شول الله تل: 7 السَیَام 
بعد صِیّاع قَھرِ رَمَضَانَ :. قر الا ا ا 


أَ 


قوله: (یقول: یضغُف!'"ھذا الحدیث) علی زنة مضارع الملجھول من التفعیل. 
حر تس 
وهذامع ما بعدہ علة التضعیف. 
[۳۹ - باب ما جاء فی صوم المحرع] 


قوله: (أفضل الصیام بعد صیام شھر رمضان شھر الله المحرم) هذہ 
الفضیلة شاملة لغیر یوم عاشوراء أأیضاً وھذا إما أن النبي و قاله قبل أن یقف علی 
فضل صوم عرفة أو تکون الفضیلة فیه جزئیة فلا ینافی فضیلة صوم غیر هذا الشھر 
علی صیامه. 


]١[‏ بسط العیني الکلام عليه في (شرح البخاري)'''ء وذکر في الباب عدة روایات. 


[٤۷]م:‏ ٣٦۱۱ء‏ د: ۹٢٤۲ء‏ ن: ٢٦٦۱ء‏ جە: ۲٢ء‏ حم : ۸۲ء تحفة: ۱۲۲۹۲.۔ 
)١(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۱۸۵۸/۸)۔ 








-٣۸۱‏ حَدتَتا عَلِیٌ بْنْ خُجُرقال: کا عَلِيٌ بْ مَسُهر عَنْ عَبْد الرَّحَمَي 
ا اق عي لان تی لب عَن علی تل َألَه رَبْلَ ققال: يٌ فھر 


٭ ۓِ 
1 


7 ھن پر وہ 0ا نف ھا قنل 2کت 
تم ۰و كت 60 لگ اللہ ۷ئ وکا قَاعِد عتتہ کال اا0 اللہ 

کر کائزن اذ اش بن کرت ات ال 0+000“0“"“00 
َ ت ا 06 ڈو ا ۵ يَوْمٌ قابَ فی عَلَی قَوْمء وَیَثُوبُ فیه 
۳209+ 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صوّع یَوم الجَمَعَة 


قوله: (ویتوب فیه علی قوم آخرین) ھذا إخبار منە ہي ہما سیقع من شھادة 
الحسین أو غیرھاء ولا یبعد أن یراد بقوم آخرین الصوامٌ فيه من أمة محمد پَة. 
- باب ما جاء فی صوم'''یوم الجمعة 


جمع العلماء بین النھي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت آنه وك کان یصوم فيهء 
بحمل النھي علی ما إذا لم یصم قبله ولا بعدہہ وحَمْلِ صومەه علی أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسأَلة ثمانیة أقوال للعلماء بسطت في (الأوجز)''ٴء ویکرہ إفرادہ بالصوم عند أحمد 
والشافعيء ویندب عند مالكء وفروع الحنفیة مختلفةء آکٹرھا علی الندب؛ وأشار المصنف 
بالبابین إلی الجمع بین الأحادیث الواردة في الباب. 


.۔۱١۲۹١ دي: ۱۷۹۷ء ش: ۹۲۲۳ء حم: ۹ء تحفة:‎ ]٤١[ 
.)۳٣٣- ٣٣ /٥( اأوجز المسالك؛‎ 2 )١( 








1ے کڈ گا القَاِِمٌ بْنُ دِیتّا ر' تا غُبَيْدُ الله بْنْ مُوسّی ول بنْ 
عَامٍ عن شَیْاتَء عن اص عَن رر عَن عَبْد اللہ قال: گا رشول اللہ ولا 
وع مِن غَرَۃ گل مَھرِكَلَاتة یا وَقلّمَا گان يفْطريَوْمَ الجْنعَةِ 


َي البَاب عَنِ اب عَمَرَ وأيي هَرَيْرَ 
ول ای عیسے کوٹ شترات گیرکےت' طریت 


وَقَد ا لت َوْمُ مِنْ أُهْل العلم صیامَ مَ یوما لجمعَة تر 
يَصَومَيَومَا لِجُمُعَة لا يَسُومُ قب تل س2 
قَال: وَرَوّی شُعْبَةه عَنْ عَاصِي هَدًا الحَییث وَلَمْ يَرَفَعْهُ 


1گ - باب مَا جَاءَ فی گُرَاهِیّة صَوْم يَوُم الجُمُعَةِ َحَدَہُ 


بعدہہء والوجه'''في النھي عن تخصیصۂہ بالصوم ردغٔ العوام عن ان یعظٌموہ ویظنوا 
فی صومہ ما لیس في غیر ھذا الیوم من الأجرہ وھذا مع إِثباته مالم یثبت یؤدي فيی 
آخر الأمر إلی نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانە عن الخیر الکثیر ولما فیه من 
المشابهة بالیھود فإنھم یصومون یوم عبادتھمء ومع ذلك فلو صامه اأحد ولم یصم 
قبله ولا بعدہ لم یفعل بأساً وإِن ارتکب ما لیس هو بە أولی. 


[] قلت: اختلفوا في علة النھي علی ثمانیة أقوال بسطت في (الأوجز؛' 


[٢۷]ت:‏ ۹۷ ۹ن: ۲۳۱۸ء جہ: ٢۱۷۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: .۹۲۰٦۲‏ 


)١(‏ فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ٣٣۳۔۷١٦۳).‏ 








۷٦‏ اکب الڈُرزي 


۳ے تنَا عَتَاث کا او مُعَاويَة عَن الأغتشں عق بی صَالِح؛ عَنْ 
بی ہُرَیرَة قال: قائی ریسول اللہ کللا: الا : ,۷ اسحت تھے تا 


يَسُومَقَبْلَهُأَرْيَسُومَ بَعْنَہ 
ق ‏ ا فی ھا رہ ھ ا سے و بے کاو و نہ ری سے خی سے لٰ 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌ: وَجَابرِ وَجتَادة الا ز٘دِيٍ: وَجَوَيْرِيَة وایں, وَعَبّد الله 
کا گی - اق و۶ ا سو ہش ا سے ہے ا 2 
750 7 ہم"ھ" 
٣٥‏ سَسص+ی+0۱+.+ ا ہے رف موا ۶۶٦‏ عو 
9 سی کی ار کے 7 حےحه٥۔‏ - کے ج کی ٥‏ 
بصیاع لا یَصومٌ قَبلَه ولا بَعْنَهُ وَبه يَقُول ا حمَث وَإمْحَاق 
یل کی ا کی ا ا اک ا ا ا تچ 
5 بَابَٔ مَا جَاءَ فی صوع یوم السبتِ 


ہے تم کے 


وھے 76ؤ ٥ؤ‏ ت0ت ئ‫ 6 6ےئ وو 
٤‏ - حَدَثنًا حمید بن مَسَعَدَة'٭ نا سفیان ث بن حَبیب؛ عَنْ ور بن 


۲ - باب ما جاء فی صوع یوم السبت 


وجه المنع منە إذا کان وحدہ ما یلزم من مشابهة الیھود وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتکاب ما یختص بقوم لازم وإن لم یقصدھاء ولا یتوقف حرمة التشبہ 


[۷۳]خ: ۱۹۸۵ء م: ١٤۱۱ء‏ د: ٠۲ن‏ في الکبری: ۲۷۹۹ء جە: ۱۷۲۳ء حہم: ۲ء 
تحفة: ۳١٠٥٢۱۔.۔‏ 

۔۱٥۹۱۰ ا تحفة:‎ ٦ د: ٢٢٤۲ء ن فی الکبری: ٥۵ء جہ: ۱۷۲۹ء حم:‎ ]۷٢[ 

قاقام سا اسرب 

(8 زادفی نسختہ لرجل4. 

)٣(‏ زاد ْ نسخة: (کراھیة). 

[8)زادئی اسنا دالبصريی1. 








ریت عن خالد بن مَعدات: عَنْ عَبْد الله بن بس عَن أحيہ خُته أَ و 
قال: ا کُومُوا يَوْمَ السَبْتِ للا فِيمَا اُٹر ضَ عَلَيْكُمْ ۳7ھ200 
1 لفدعت ٤:57‏ : کک 5 تا 


۳۴ 


وَمَعْتی الگرَاهِیَة فی کَدا: ان يَختَصٌ الِمْلُ یَومَ المَبّتِ صاع اذ 
اليَهُود يَعَقُمُونَ يَوْمَ السّبْتٍ. 
٤‏ - بَابٔ مَا جَاءَ فی صَوّم يَوْم الاثْتیْن وَالحُیییں 


سو اچ 28ت" 


-٥‏ حَدَكََا أَبُو حَفْعٍں عَمْرُو بْنْ عَلِحٌ القَلاس تا عَبْدُ الله بْنُْ 
عَنْ قوْرِ بن يَرِید عَنْ خَالِد بٔن مَعْدَانَ عَنْ رَبیعَة الجْرَىِی: عَنْ عَائِمَة 
راغ کان التب" قللل ِتَحَر 2,3 ی صومَ الاثْتَینِ وا لخحمیس ۰ 


رق الاپ كَنٌ کتمش ری ں لال زماتائن ود 


داوت 


علی کون الڈی فپہ الشبھة قبیحا آ لاتری آناتھیناعن عبادة الصوم لعلة المشابھة 
مع أنە لا ریب فيی حسن الصوم ولا ریب أنالم تد بھم تشبھاء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتکاب ما قبح مکروہ وإن لم یختص بالمخالفینء وما حسن فلیس فيه کراهة إذا 
لم یختص؛ وآأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا یتصور جوازہہ وإن لم يرذْ فلا یخلو 
عن بس وإن کان ھذا حال الحسن في نفسه فکیف ظنك بالمباح. 


[ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْع يَوْم الاثْتیْني وَالحُیییں] 


۔۱٦۰‎ ۸۱ ن: ۲۱۸۷ء جه: ١١٦۱ء تحفة:‎ ]۷٤٥٢[ 
.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 








۷۸ اکر الڈُرزي 


قال أَبُو عِیسّی: حَیِیث عَاؤِقَة حَیِيثٌ حَسَیٌ'' عَرِیبًّ مِنْ مهَذًا الوَجُهِ 

- مقر ڑا کہ مَحمُود بْنْ عَيْل 5 تا وحن وَمُعَاويَةبْنْ ِقام قالا: 
ا سْفِیَانہ عَنْ مَنْصورِ عَنْ خَیْتَعَةه عَنْ عَائِفة فَ٤‏ فَالَّتْ: کا اب ا ول ال تو 
شر ب ال انی رکھمڑلاتی ری ااگٹر لی الِقْلَاقَاءَ 
وَالأَرْيِعَاَ وَالحَییشی) 


ول 7 می هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ؛ وَرَوی عَبْدُ الرّحْمَن بن مَهَدِىٌ مد ۱ 
الحَزیۓ؛ عَن سَفیَان وَلَم َرَفْعَة. 


ؤو ہے آغ 1ڑ ےھ و سے اس 


۷۷ ا مُحَمّد بن يَحَْی تا ابو عَاِم عَ مُحَمّد بن رِفَاعَة عَنْ 
سُهَيْلِ بن أَي صَالِحء عَن ابید عَن أَبي مُرَيْرَة أنَّ رسُول الله لا قال: (ثْعرَضٰض 
الأحمَال ءَ َوْمَالاثْتیْنِ وَالخُییی ں٢ ٦‏ ح008 بعر عَمَلِي 7 صَایْمٌا. 


قوله: (تعرض الاعمال) ومعنی العرض إنما هو علی انتظام نی أمورھم؛ وإلا فھو 
سبحانه یعلم کل شیء قبل وجودہ کہا یعلمه بعد وجودہہ فلا بحتاج ئی علمه بە إلی عرض:؛ 


.٦٦٦۷١ تم: ۳۰۹ء تحفة:‎ ]۷٤٢[ 

[ء]ء: ۲٥٦٥٢‏ د: ١۹۱٦ء‏ جه: ۰١۱۷ء‏ تحفة: ۱۲۷١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح. 

)٢(‏ قال ابن الملك (۲/ :)٥٦۷‏ آراد ا ان یبین سُنة صوم جمیع آیام الأسبوعء وإنما لم یصم 
جمیع ھذہ السّنّةَ متوالیة کیلا یشق علی الأمة الاقتداء بە رحمة لھم وشفقة علیھم. کذا 
فی (المرقاۃ) .)۱٤٢١١ /٤(‏ 

ا سظ تین الَفََنٰ3 


)٤(‏ في ز نسخة: (وأحب)۔ 








ابواتت 02] ۷۰۹ 
ٹوس : حَدیث أبی مُرَیرَ ٤‏ فی هَدًا البَابِ حَدیثٌ 4 غَریس: 
٤‏ - بَابًّ مَا جَاءَ فی صوّم 2 وَالخُیییں 

۸- حَذَتَتَا الحُسَیْْ بْنْ مُحَمَّدٍ الجْرَیْرِیٌ: وَمُحَمَدُ بْنْ مَدُويّه قَالَا: 
کا حست سد شی اللہ بل میتی؛ تا قازون بن مات عن غبد الله نے ۰پ 
شرف عَن ابد قال: سالگ ات سُیل - التٌی”' للا عَنْ صِیّام الله 
فَقَالَ: إِنٌ لكّفْلِكَ عَلَيْكَ حَقَاا ا ثُمٌقَال: ١صٔ‏ ضُم رَمَضَانَ وَالّذِي 7۶ -ْ. 
وَکمییں: فَإِذَا نی ا 


قال ار عق د تھے یٹ مُسْلِم الو حفیٹ غَرِیبْ؛ وروی بَعضَھہً 
سی فزرہ اوت فز ال تر شب اک آے 
تھے ےی رہ۲ 33 ردق حر ہے کم(۳) 
“٥‏ وحم سس 
۷ ڑھا تا ھت بن عَبْدَةٌ الضَيّیْء قالَا: کا شناد ہی کون 


کی ١1ت‏ ت 


[۷۸] د: ٢٤٤۲ء‏ ن فی الکبری: ۲۷۹۳ء تحفة: ۹۷۰۰. 

[۷3۹]م: ۷٦۱۱ء‏ -۸ ۵٤۱۶ء‏ جا ۱۷۳۰ سر6 / ۱۲۹۹ء تحفة: 1۲11۷, 
)١(‏ وقع في الأصل: (عبید اللہ المسلم) وھو خطاأً. 

.٢ہللا في نسخة: (رسول‎ )٢( 


(۳) فی دالآأجز) (۷/ )٦٦٤‏ : اته تفق الجمھور علی فضیلة صومه لغیر الحاجء وإن کان فیه بعض 
الخلاف: لکن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 








۸۰ الکوکب الذُزي 
عَن غَيْلَانَ بی جَریر عَن عَبّد الله بی مَبَّدِ الزمَانِي عَن أَبي قَتَاتة أنّ 
التَِی کل َال: ١سام‏ وم عَرقةإِتي أَحْتَبٔ عَلی اللہ أَنْ يُكَتَرَالسَتة اي 
تَعْتَ وَالسَنَة الِي قَبْلَةا. 
رق التاب غز آپی کید 
مہہ َویث آأپی قَقادَة حَییٹ حَمَنٌ 
میں سُتَحبً أُهْلُ الیم صِیَامَ وم عَرَقَةإِلَأبِعَرَقَة 
مس 


۷۰٥۰‏ ہس ہرم یم ا بح کرک 
عَنِ ابْن عَبًایں ہی رف وازہ 9 0 


قال ابو عِیسّی: حدیٹ ابی عَبّایٍں حدِیث حَسَن صحیح. 


تھا و ھی تس 


ت وپررو مم سہ ھہیرسسیے 
ےچ خی خی کہ ےرک تی کے او ٥‏ کی ہر ٤‏ نت ٥‏ 
وم عَرَفَة وَمَعَ آبی بَکر فَلم يَضَمْه وَمَعَ عُمَرَقَلَمْ يَسَبْهُ سس 


[٢٥۷]ن‏ في الکبری: ۲۸۲۹ء حم: ۲۷۸/۱ تحفة: .٠٦٦٦‏ 

)١(‏ قال الحافظ فی (الفتح) :)۲۳۸/٤(‏ وقال الطبري: إنما أفطر رسول اللہ قََيِ بعرفة لیدل 
علی الاختیار للحاج بمکة لكي لا یضعف عن الدعاء والذکر المطلوب یوم عرفةء انتھی. 
وقال شیخنا فی ھامش (الہذل) (۸/ :)٥٥٥٦‏ والجملة أن صومھا للحاج مکروہ کما صححه 
المالکیةء أو خلاف الأولی کما صححہ الشافعیةء والفطر أولی عند الحنابلة وعندنا إِن 
قوي فالصوم أولی وإلا فاللإفطارء والبسط فی (الأجز) (۷/ .)٥٦٦٤‏ 








آبواںث صضوہ ۸۱ 


تے ا : َسْتَحِمُونَ اللإفْطارَبِعَرَقَ لِیَتَقُوّی 
جُل عَلَی الدُعَاء وَقَدْ صَامَبَعْضْ أَهْلِ العلم يَوْمَ عَرَفَة بَعَرَقَة 
۷۱ - حَدكََاأَحْمد بن یچ وَعَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ قَالا نان تن مو 


حم 


وَإِسْمَاعِیل بْنْ کت عَنْ أييد قال: سیل اب عُمَرَعَنْ 


: 


وم زم رف ۳ھ989 حخججٹ لت للا قَلَم يَسْنْه وَمَع أبي بر 
کچھ ہت یصمة ےت ٹہ ای مہ 
وی عَنْه 


اھ 0ے اتی 


أُرعیتی:ھتا َیبڈ حدَق َو ُچیج: ,2 ھھ2 
بن غُمَرَ وَقذ رُويَ مَدًا الحَییث أَيّْا عَنِ ابی اي کچیچ: عَن أپیهہ عَنْ رَجُلٍ 
كُن اان عم 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الحَثٌ عَلَی صَوْم یَوم عَاشُورَاءَ 


۷ - باب ما جاء فی الحثٌ علی صیام یوم عاشوراء!'' 


اعلم أن صیام عاشوراء کانت تصومہ الیھود لما أُنعم الله علیھم بإنجاء موسی 


]١[‏ فی عدۃ أأبحاث لطیفة مفیدة بسطت في (الأوجز)'''ٗء الأول: في لختہہ والثاني: فی مصداقہہ 
والثالث: فيی وجہ التسمیة بذلك الیومء والرابع: فی حکم صومہ؛ والخامس: ھل فرض 
صومە في ول الإسلامء والسادس: وجه تعظیم قریش لذلك الیومء والسابع: تفصیل ما آکرم 
الانبیاء فی ذلك الیومء والثامن: أعمال ھذا الیوم غیر الصومء وغیر ذلك. 


[٢٥۷]ن‏ في الکبری: ۰٣۲۸ء‏ حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: ۸۱۷۱. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بعَرَفَة). 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۹۰-۱۸۳). 








۸۲ الکوَب الذُرزي 
۷ ٭ََکْتا تَیۃ ٌَ 8 الا گنا ٌ. لضْيِيُء قالا :ا حَماد بن یه عَنْ 


كَیْلَاَ نی جَریرِ عَن عَبّد اللہ بن مَعبَی الژمَانی: عَن أبي ققا2ة أنَ التَييٌ للا 
قَال: (صِیَامٌ يَوُْم عَاشُورَاءَ تی أَحقَيب على الله أآن بخَترالكة ای لئ 


وقومہ وإغراق فرعون وقومہ فکانوا یصومون فیه شکراء وکانت قریش تصومہ؛ 
ولعل الل اُنعم علیھم مثل ما أنعم علی بني إسرائیل من إنجاء کبیرھم من شدة أو اللإٴنعام 
عليه بنعمةء وکان النبي يك یصومه بمکة حسب ما اعتادہ من أُول عمرہہ فلما ورد النبيی 
المدینةاُِر ہصیامہ'' ورای یھودیصومونہ فسألھم عن سیبہہ فبینواء فأمر بصیامہ 
لایراقق یہ الپیرڈیل لن ا قبلٌ رعلی عتاینیٰاافصل الزوابات: ریس 
الأمر بالصیام یوم عاشوراء منوطاً ومبنیاً علی صوم الیھود وسؤالە إیاھم عنه ثم تُسخ 


[] اختلفوافي أن صوم عاشوراء ھل کان واجبافي ول الإسلام -کما قال بە الحنفیة-آو لا؟ وهما 
وجھان للشافعیة: أشھرھما: أنە لم یزل سنةٔ من حین شُرعء واختار الحافظ''' الأولء وکذا 
ابن القیم في (الھدي)''' وبه جزم الباجيء قال الحافظ''': یؤخذ من مجموع الأحادیث أنه 
کان واجباً لثبوت الأمر ہصومہہ ثم تأکد الأمرُ بذلكء ثم زیادة التأکید بالنداء العامء ثم زیادتہ 
بأمر من أکل بالإمساك ثم زیادته بأمر الأمھات أن لا يْرْضِمْنَّ فیه الأطفالَء وبقول ابن مسعود 
الثابت في (مسلم): الما فرض رمضان تُرك عاشوراء) مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
بایء فدلّ علی أن المتروك وجوبەہ وأما قول بعضهھم: المتروك تأکدٌ استحبابہ والباقي مطلقٌ 
استحبابهہ فلا یخفی ضعفہ بل تأکد استحبابه باقء ولا سیما مع استمرار الاهتمام بە حتی فيی 
عام وفاتہ و حیث یقول: (لئن عِشْتٌ لأصومٌَ التاسع)ء انتھی. ھکذا في (الأوجز)ٴ'. 

]٥[‏ تقدم تخریجه في ۷۹۔. 

.)۲٢۷ /٥( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 

۔)٥۸‎ /۲( انظر: (زاد المعاد)‎ )٢( 

.)۲٢۷ /٤( فتح الباريی)‎ (۳٣) 

.)۱۸۹-۱۸۲ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








ابواتت ضوہ ۸۳ 

رر تو رر سے رت لت وَھِنْد بن 
سُمَاءَ وَابْن عَبًایںء وَالْرَتیّع ب پِنتِ مُعَوٌذْ بن عَفْرَاءَ وَعَبدٍ الرّحْمَيٍ بن تت 
الخْرَاعئٔ عَن عَمّدہ وَعَبْ الله بْنِ الؤیَْيِ دگڑوا عن التب کا تہ س. تاطلی 


سے مھ 


ا 


۰ ×ٗئ] سَنَة؛ ِا فی حدیث أَي قتادة. 
وَبحَدیثِ ْ 5اا یٹول يك وَاِمُحَاق. 
۸- پَابٌ مَا جَاءَ فی الّخْصَة فی تَرْكٍ صَوْم یَوْم عَاشُورَاءَ 
٣‏ - حَدگتا عَارُونُ بن إِنْحَاق الهِمُدَانِیُء تا عَبْدَة بْنْ سُلَيْمَانَ عَنْ 
هِغام بنی ےو عَنْ يد عَن عَائِْمَة ٤‏ َال کان عَاَورَاء َو تصومةُ 
بعد عام أو عامین وجوبّھء وبقي الأمر''علی السنة وإحراز الفضیلةء وہذا هو المراد 
فا رٹم التخیں تال سن شاء ض اب رم شا آظ را یع ی لہ پراجب کاقان: 


١[‏ اختلفوای ذلك على ثلائة أقوالء الأول: فرضیته باقیةء قال عیاض: کان بعض السلف یقول: 
کان فرضاً وھو باقی علىی فرضیته م ینسخء والثانی: مقابله وھو ما فی (الفتح)''':کان ابن عمر 
رضي الله عنھم| یکرہ قصدہ بالصومء ثم انقرض القائلون بہذین القولین وانعقد الاإجماع بعد 
ذلك علی القول الثالث وہو أنه سنة حکی علیہ الإجماع جع من المحدثین کم فی (الأوجز)'' 


[٢٥۷]خ:‏ 7۲ء ٥۲ء‏ د: ٢٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۳۳ء تحفة: ۱۷۰۸۸ 
)١(‏ فی نسخة: (یومًا). 

.)٤٤٢ /٤( اح الباري؛‎ (٢ 

(۳) (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۹۰). 








۸٤‏ الکوکب اي 
وہ ہی 7 با ےہپر ے۔ ای ہی ٦‏ اس 12 

ریش في الجَاحِلَ وَكانَ سول الله َلل يَصَومَهُ فَلَمَا قَمَا لَمِدِیتَة صامه 

رك الئسش بستایہ کلگا الک تتفان کلق رتضاق کو الئریکة ر2 

کائ اف فا کا فا فو 25725 


٠ 7 ۰: 7‏ کے پا 7 سے لے کی ٥‏ فو لایر کی اتا آئی او یں 
او و سس 
وَمعاویّة 


قال أَبو عِیسّی: وَالعَمَل عَلَی عَدّا عِتد أَعْلِ الیل عَلّی حَییثِ عَاؤِقة 


هُوَحَویگٌ صَیخ لا یَرَوْنَ صِیَامَ عَالُورَاءَ وَاجبّ إِلَامَنْ رَغِبَ فِي صِیّامه 
لِمَا در فِیه مِنّ القَضْل. 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی عَاُورَاءَ 


۹۔- باب ما جاء فی عاشوراء أي یوم١؟‏ هو؟ 


]١[‏ اختلفت أقاویل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمھور: أنە الیوم العاشر من 
المحرمء قال الین 6اگ ھو مذھب جمھور العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم 
وعدٌ أسماءھمء والثاني: أنە الیوم التاسع فالیوم مضاف إلی اللیلة الاتیة وقیل: إنما سمي بە 
الیوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل کانوا إذا رعوا الإبل ثمانیة أیام ٹم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بکسر العینە والثالث: أنە الیوم الحادي عشرء قال العیني: اختلفت الصحابة 
فیه ھل هو الیوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي (تفسیر أبي اللیث): عاشوراء یوم 
الحادي عشرہ وکذا ذکرہ المحب الطبري؛ ملخص ما فی (الأوجز)'''. 


)١(‏ (عمدۃ القاري) (۱ ۱ء 
)٢(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۸۵-۱۸۳). 








او را ۸٥‏ 


۷> خلکتا لاف زآہ کیب قالا: تا زکیۂ غ خاجب ژن غکڑ 

عَن الم بی الأَعرج قٌال: انْتَهَيْث إِلّی ان عغیایں وھو مود رِدَاءَهُ فی 

07 ا رن غ وم عَاشو بات یی یو اسيت فَقَال: دا " 2 

هِلَالَ الْمْحَرّم فاغدٔذ دُ أَصْبخْ مِنْ یَوم التَاِع صَایِمًّاء قَال: قُأَكٰ(١):‏ :کت 
كانَ يَصُومُهُ مُحَمَدُ وَلِ؟ قال: تَعَمْ. 

-٥‏ حَدََتًا قُتيَْه تا عَبْدُ الوَارثِ!"ء عَنْ يُوتُسى"ء عَنِ الحَسَنء عغَن 


ُورد فیه حدیثین عن ابن عباس: والغرض من إیرادھما دفع لمایتوھم في کلام 
ابن عباس رضي الله عنھما من تعارض وما یظن أن قوله في الحدیث الأول لا یوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله:(أخبرنی عن یوم عاشوراء أْيّ یوم أ صومہ؟) لیس المراد بذلك تعبین 
یوم عاشوراء؛ فإن ھذہ المسألة لیست مما یتوقف علی ابن عباس؛ لأن کل من لە 
أدنی شعور یعلمه فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أَيٌٍ یوم ھو؟ حتی 
یحرز به فضل السنةء کما صرح بە في آخر سؤالە فقال: (أَيٌ یوم آصومەہ؟)ء فعین لە 
ابن عباس یوم الصومء وکان یعلم السائل صوم الیوم العاشر أو بَینَ لە العاشر أ٘بضاً 
وترکه الراوي لشھرتہء وأما ما قال: (اُھکذا کان یصومه محمد رسول اللہ يَ؟ قال: 
نعم) فبناء علی ما آراد النبي وك وعزم عليه من أن یصوم التاسع أَيضا؛ لکنە لم یدرك 


[٤٥۷]م:‏ ۱۱۳۳ د: ٢٤٤٢٣ن‏ فی الکبری: ۲۸۷۲ء حم: ۱( کءتحفة: .٣٤٥٥٥‏ 
]۷۰٥١[‏ تحفة: .۱۴۷۹٥‏ 

)١(‏ فی نسخة: (فقلت)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: (ابن سعید). 

(۳) وقع في الأصل: (عبد الوارث بن یونس؟ وھو خطاً. 








۸٦‏ الکوکب الدُزي 
ای غتایں!“ تال: آَ رز تل اللہ وم كَاث َء تن القاس 

قال ابو عِیسّی: حَییث ابْنِ عَبًایں مسیتے 

َقی اخْتلَفَ أُهْلُ اللم فی یَوْم عَائْورَاءَ 2 95+ و ھی 
وقّال بَعْضهُمْ: يَوْمْ العَاؤِر؛ وَرُوِيٍ عَن ابْن عَبًّایں أَنَهُ 
وَالعَاشِر وَحَالِفُوا اليْهُودَ. 

وَبهَدا الحَدِیثِ يَقُول اللقَافِعی, وَأَحْمَدُ وَإِمْحَاق, 

٠‏ - پَابٔ مَا جَاءَ فی صیّاع العَشْر 
۹ء گلگتا عَثَ ات گا ٌ مُا مَعَاوِیةَ عَنِ الأخْمیٍں؛ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَن 


العام القابل حتی یفعلء فما قالوا من أن یوم عاشوراء هو الیوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجیه لا یعول عليه وتأویل لا یحتاج إليه. 


٠‏ - باب ما جاء فی صیام العشر 


لما بَینَ النبي ا ما فی صوم هذہ الاأیام من الفضل لم تبق شبھة فی سنیتہ 
ولا الفضل فيهہ وأما رؤیة عائشة رضي الله عنھا المنفیة فی الحدیث فلا تستلزم أن 
النبي و لم یصم فیھاء مع أن عدم صومہ فیھا لعله لغرض آخرہ أو لخشیة أن تکون 
سنة مؤکدة فتحرج بھا العباد واللہ أعلم. 


[٢۷۰]م:‏ ۱۱۷۹ء د: ۹٣٤۲٣ن‏ في الکبری: ۲۸۸۵ء جہ: ۱۷۲۹ء حم: /٦‏ ٤٦ء‏ تحفة: .۱٥۹١۹‏ 

)١(‏ فی ھامش (م): قوله: (عن ابن عباس) لیس في نسخ معتمدةء ولکن ذکر هذا الحدیث في 
(الأطراف) فی مسند ابن عباس فی ترجمة الحسن البصري کما هنا. 

)٢(‏ ذکر المزي ھذا الحکم في (الأطراف علی الإسناد الأولء ولم یذکر أيٌ حکم علی الإسناد 
الثاني. انظر: (تحفة الأشراف) (٥٥١٦ء .)٢۵٥۹٥‏ 








اواب الص ۸۷ 


الأوہ عَن عَاؤِقة قالۓ: مَا ریت التَِیٗ قَلل صَائِمًا فی العَشِْ قَطٌ(١)‏ 

قال ابو عیسّی: مَگذا رَّی غَیْرُوَاحد عَن الأحْمَشِ, عَن إِبَْاهِيمٍ عَن 
الأمُوّد عَنْ عَايِقَة 

وَرَوّی القَوْرِي وَغَيْرْةْ هَذَا الحَییگ: عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ ِبْرَاهِيم٢‏ 
النَبیٌ ٹل لم بر صَايِمًا فی العَشْرٍ 

کڑوی رحس شی ماضور قق (ثرافت غن کاقت وم ود ٭َ 
ِب فیه: عَن اود و قی اخَْلَقُوا عَلَی مَنْصُورِ فی هَدًا الحَییثِ وَرِوَیَةُ ڈالاشتیی 


پا صَح وَأَوْصَل لات 


- ۱ 


×: ان 


قوله: (وقد اختلفوا علی منصور) یعني أُن تلامذة منصور یروونه مختلفین 
کما مرہ وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتۂ تفقوا علی إسناد واحد وھو: (عن إبراھیم 
عن الأسود عن عائشة)ء واختلاف رواۃ المنصور بَّنه بقوله: اروی الثوري وغیرہ ھذا 
الحدیث عن منصور عن إبراھیم یم: أن النبي َل إلخ)ء فترك الأسود وعائشةء (وروی 
أبو الأحوص) إلخء ثم بین أن اختلاف ھذین لیس سبباً للاضطراب فیەء بل الا ختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!''(سمعت محمد بن أبان) إلخ. 


)١(‏ قال النووي في (شرح صحیح مسلم) (۸/ ۱ء قال العلماء هذا الحدیث مما یوھم کرامة 
صوم العشرہ والمراد بالعشر هنا الأیام التسعة من أول ذي الحجة قالوا: وہذا مما یتأولء 
فلیس في صوم ھذہ التسعة کراهة بل ہي مستحبة استحباباً شدیداً لا سیما التاسع منھا وھو 
یوم عرفة؛ انتھی. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (عن عائشة)۔. 








۸۸ الکو الذّزیي 
قالَ: سَیفث آیا بر مُحَمّد بی أَبَاكَ يَقول: سَیفث وَکیکًا يَقُول: 
الأخْمَش أَحْقَظ لِاِستاد إِیْرَاهِيمَ مِنْ مَنْصور 
۹۱ - باب مَا جَاءَ ‏ فی العَمَلِ فی ام العَشْر 


مس روہ پر ہی ای 
٠۰‏ امن آباالعتل شع دیون اع لالہ عدہ ہم لعڈ ا 
كَقَلُوا: پا کو اللّه! 1 الجھاد فی سُبیل اللہ؟ کال رسول لی اللہ ا وا 
المَا في سَبیلِ اللہ إِلَّا رَجْل حَرَجَ بتفیه وَمَالِهِ قلَمْ َرّجِم مِنْ ذَلِكَ بِعَی وا۔ 
نی البَابِ عَيِ ابيي عُمَرَ وَأبي هُرَیْرقہ وَعَبْ الله بيي عَمْرِو وَجَابرِ 


٥١‏ - باب ما جاء في العمل في أیام العشر 
هذا یعم الصیام وغیرہ وأراد بذلك أن یٹ یثبت فضلھا بقوله 28 ما لم یثبت بفعله. 


لہ مالہ رک راغ ب سلتجح ر ملف ئے رٹرت لاق قد الشال رلکن 

الفضیلة جزئیة. 

[۷]ٌخ: ۹۹ء د: ۸٤٢۲ء‏ جہ: ۱۷۲۷ء حم: ۸۸۷۱ء تحفة: ٥‏ ٥٦٤۔.‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) (۲/ :)۲٦٢‏ وإنما کان أحب فیھاء لنھا أیام زیارۃ 
بت الله المحرم والبلد الحرامء والوقت إِذا کان أفضل کان العمل الصالح فيه أفضل. 
انتھی۔ 








۷۸ - حَدَكَتا ابو بَرہ سی و وو ید 
ابٔی قهُم؛ عَنْ قَتَاتقہ عَنْ سعید بن التْسَيبٍ عَنْ أبي هُرَیْرَة عَن النَِى اَل 
ال اط هك تا من عشردی الججة بقیل 

007 ۵ا کیٹ غریی: لا کٹر ون یی تلود ئن 
وَاصٍِلء عَنِ الَھھایں. د لیت رنڈ ھکر 2 ارت حر 
دا الوجُهِ مِثُل دا وَقَال قد لا رع کن للالھ ئن کسر اض لے عَن 
التَِیٔ قِللا مُرْسَلٌ"' می ایز قتا8۵ 


؟۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صِیام ىِتّةِ أَياِ 
قوله: (مرسل) أی: من غیر توسط أبي ھریرۃ رضي الله عنه. 
قوله: (شیء من ھذا) أي: لا الیحدیث بتمامه أی: بجمله الثلاث. 


؟- باب ما جاء في صیام ستة أیام من شوال''' 


]١[‏ صیام الستة من شوال مختلفة عند الأئمةہ قال النووي'': مذھب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقیھم استحبابُھاء وقال مالك وأٗبو حنیفة: یکرہ قلت: ھکذا حکی عن مالكِ الکراهة -< 


]۷٥۸[‏ جە: ۱۷۲۸ء تحفة: ۹۸ ۱۳۰۔ 

)١(‏ فی نسخة: (مرسلًا). 

)٢(‏ فی نسخة: (شیتًا). 

(۳) زاد فی نسخة: ل وَفَد تَكَلميَحَی بْنْ مُعیدٍ فی نَهُاس بْن فَهُم مِنْ قبّل حفظِه). 
ره (شرح صحیح مسلم) /٤(‏ ۳۱۳۴). 








۹۰ لوک الدُرِي 


ارد کک ھا ضس وآ ار کات 2ا کی خزر کت 
رر مو ظا او تسار ہی سعیٹ تن ضر 


دی مرا 


ان گاپچہ عَنْ أبي وت قال: قال رَسُول اللہ للا 'مَنْ صَامَ رَمَضَانَ 
"2 میں 7 شَُوَال فَدَلِككَ صِیامٌ الدُّهْرا. 


-. 
ےر کن 


وی البّاب عَنْ جابں ری مر رات 

قال أبُو یّی: حَدِيث أبي أَيبَ حَدیثٌ حَسَن صَجیخ. 

وَقدِ تحت وم 9 ناج مِن : ُوَال لِهدَا الحَدِیث. 

وقال ان الْحْبَارك: هُرَحَسَیُ مِثل صیّام قلاقة ایام ِن گل مَھُر 


قولہ: (ثم اُتبعه بہست من شوال)ثم قیل: یفصل بین ھذہ الست وبین رمضان 
فی شعبان ھذا الفصل فیکرہ الصوم قبیل رمضان ولا کذلك في الصیام بعیدہ. 


> عامة شراح الحدیث: لکن قال الدردیر(": ثُکْرَہ لِمُفتَدی بە متصلةً برمضان متتابعء وأظھرھا 
معنقداً سٹة اتصالھاء 
قال الدسوقي: فالکراهة مقیدۃ بھذہ الأمور الخمسة فإن انتفی قید منھا فلا کراهةء انتھی. وأما 
عندنا الحنفیة فاختلفت النقلة وأھل الفروعء والمرجْٔحُ الندب'ٴ'ء وما حکي عنھم خلاف 
ذلكء إما مرجوح غیر روایة الأصولء أو محمول علی صوم یوم العیدہ کذا في (الأوجز)'''. 


[۹:١٦۱۱ءد‏ :٣٤ن‏ في الکبری: ٦۱ء‏ جہ: ۱۷۱۰ء حم: /٥‏ ۷١ء‏ تحفة: .۳٤۸۲‏ 
)١(‏ في الأصول الخطیة : (ستًا)۔ 

)٢(‏ في نسخة: (ستة أیام). 

.)۵١٥ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 

.)١٤٦٦ /۸( و(بذل المجھود)‎ )١٢٥۷٥ انظر: امراقی الفلاح) (ص:‎ )٤( 

.)۳٥٣٣-۔۳٥٣٣‎ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٥( 








قال ابْنْ غ2 َيْرَوّی في بَعُضِ | لحَدیث: وَیلْحَق مَدًا الصَيَامُ 
جح و يَُونَ''' ىيِقّة أَيّامِ نال اقم ا 
قد رُوِيَ عَن اب الْمْبَارَك أَئَه قال: إِنْ صَامَ سِتّةَ 
قَال أبُو عِیمٌّی: وَقَد رَوّی عَبْدُ العَرِیزِبْنْ مُحَمَي عَنْ صَفُوَانَبْي 
لے مُعبَفه عَن وَرقاء بُيي عُمَرَ عَنْ سَعُد بی سَعید مَدَا الحَدِیگِ؛ 
وَسَعْد بَرُ ژ غییر فرفرتلی نر خر ال تضارع 31ء کكَلَمَ بَْطُ بَعْضْ ال 
الحَدِیثِ فی سَعْد بٔني مُعید مِنْ قِبّل حفْظِو") 


سی و وا ضر آ6 ضھ جن ون وق ا 
-٣‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی صَوْع تَلاقَوا' مِنْ گل قَھُرٍ 


و۷۷1 سيا گا کر ُتيَْف تا ابو وائگ عَنْ ماك بٔن حَزبء عَن أبي الرٌییع, 


۳۔ باب ما جاء فی صوم ثلاثة من کل شھر 


[۰٦۷]حم:‏ ۲ ےتحفة: ۸۸۳۴٤٢۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (تکون)۔ 

)٥(‏ زادفي نسخۃ: اعد مَنَاث تا لحُمَیبْْعَلِ الجتفي َنْإِرَائیل أپي مُوصّی؛ عَيٍ 
الحَسَنِ البَضرِيٌ قَال : اك ِا در ند یم یا ِنْ شَوَالء یتو : الله لَقَد رَضِي اللہ 
پصٍیّام مَذَا الشُھ٦ر‏ عَن لسن لھا رتپ فی مامش (م) : کذا فی بعض النسۓ: زاد في 
نسخة أآخری: وفي سماعنا من المروي: القد تضمن الله لصیام هذا الشھر عن السنة کلھا). 

(۳) في أصولنا الخطیة: اثلائة أیام). 





۹۲ اکب الڈُري 


عَنْ اي هُرَیْر ٤‏ ال: عَهد إِلَيٌ رَسُول اللہ َال فَلَاکَةُ: ان لا آتا 
وَصَوْمَ تَلَائة أَيام مِنْ كُل مَھر۷) راو اَل اشخی 


٤ 
72-۳ 


4ء تا مه تلم ا تھا ات ا کت اق ھی ض 
یہی می رید تل سَعّْتُ سَیعْث آيا 
کر یَفُول: قال رَسُول اللہ قلا: یا با درا إِذَا صُْت مِنّ القّھُر تَلَافَة أَياع تَسُمْ 


7 2 گا ا قاسرط سے کرو سر س6س ےے و ر٣٣۳۳)‏ 
تاھ غطرہ رام ام تی عتج ٠‏ 


قوله:(سمعت یحیی بن بسام) بالمھملة بعد الموحدة التحتیة وھذا غلط!'' 
والصحیح: (سام) من غیر ذکر الموحدة قبل السین. 


ھ فلم یذکر صاحب ا(التقریب) و(التھذیب) و(الخلاصة) أُحداً اسمه یحپی بن بسامء وغلط 
نیدصاحب اتل الش رن ی1" ضا 


[١٦۷]ن:‏ ٢٢٤۲ء‏ حم: ٥/٥٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۸. 

)١(‏ قال الشوکاني ذ فی نیل الأوطار٤‏ (۳/ ۰ ۲۳): اختلفوا فی تعیبن ھذہ الثلائة الأیام المستحبة 
من کل شھرہ ففسرھا عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغیرھم من الصحابة وجماعة 
من التابعینء وأصحاب الشافعي بأیام البیض. ویشکل علی هذا قول عائشة المتقدم: (لا یبای 
من أي الشھر صام). وأجیب عن ذلك بآن النبي فَكُ لعله کان یعرض لە ما یشغله عن مراعاۃ 
ذلك أُو کان یفعل ذلك لبیان الجوازء وکل ذلك فی حقه أفضلء والذي أمر بہ قد أخبر بە أمتہ 
ووصاہم بە وعینه لهہ فیحمل مطلق الثلاث علی الٹلاث المقیدۃ بالاأیام المعینة. انتھی. 

)٢(‏ تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطیة إلی (ہسّام4. 

(۳) قال الشوکانی نی (نیل الوطار؛ :)۲۳٣/۳(‏ فيه دلیل على استحباب صوم أیام البیض؛ وهمي 
الثلائة العینة فی ا حدیثء وقد وقع الاتفاق بین العلماء علی أنه یستحب أُن تکون الثلاث 
الذکورة فی وسط الشھر؛ کم| حکاہ النوويء واختلفوا فی تعیینھاء فذھب ال جمھور إلی أُہا 
ثالث عشرء ورابع عشرء وخامس عشر. وقیل: هي الثانی عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحدیث أيي ذر وغیرہ یرد ذلك. 

.)۳۹۱ /۳( انظر: (تحفة الأحوذي)‎ )٤( 








وَفْ البابِ عَنْ اي َتَاَک وَعَبْد الله بن عَسْرِو وَقْرَة بْي إِيایں الَمُرٌَ 
بد پر ہس ا عقرب وَابْن اس :َکَائقَہة وَقَتَادَة بْي مِلْحَانَ: 


٤ 


قال أبُو عیسّی: حَدِیث أبی دَرّحَیبگٌ حَسَنٌ. 

وَقَدْ رُوِيٍ فی بَعْضِ الحَییثِ"؛: ان م مَنْ صَامَ تَلاَئَة أَياعِ مِنْ گل غَھُر 
کان كُمَنْ صَامَ الدَھرَ 

۷۱ و ہی ہہ ہے 
عَنْ أَيي در قال: قال رٌَ شُول اللہ گلا ((م مَنْ صَامَ مِنْ گل کُر تَلَاَة أَيامِ فَدَلِكَ 

صِیامٌَ الاھوا نول اللہ کَبَارَكَ وَ وَتَعَالَی َصدِیق ذَلِكَ فی كِتابه: لا من جاے 

با ےت لم لف عَكََأَمَعَالِھا 4 [الأنعاء: ود الوم بع بِعَشْرۃِ آیاع. 

ڈال و مر بی 0ک جررک ج22 

قال ابو یمّی: وَقَد رَوّی شْعْبَةُ عَدا الحَییگ عَنْ آبی شِئر وأبی 
الأا ع۳ غُ آپی عَنمَاؤَ رقال "ٌٔ-ٔدجوہججعسسسھ-س 
بعشر أمثالھاء وإنما عَينَ لأبي ذر صیام الثلائة من وسط الشھر اما لمصلحة فيه لە أو 
لیحرز فضیلة أیام البیض أیضاً. 

تراہ(ھن انی شر رای القاع ایر رات رھ آی ضغاقرتال ا ھی 
:]٦[‏ ۹٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۰۸ء حم: /٥‏ ٤٥٣۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۱۷. 
)١(‏ فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (النھدي). 
(۳) زاد فی نسخة: (جمیکا). 








۹ الکیکٰالدُتی 


عَنْ أَبي هُرَبْ رگ عَنِ التب قَلل 


یں و سو کت 


٣۳٣‏ - حَدَتَتا مَحمُو نکی : ۶+ 9 "80٣49‏ لِْفْكِ 


کل کر اٹ ع ت0 بش قائٹ: کات لی یڑ 
ول گی عِیسّی: هَذَّا حَدِیثُ حَسَنٌ صَجیہ. 
قال: وَیَرِيدُ الرّشْكُ هُويَرِيدُ الطبَعِىُء وَهُوَيَرِيدُ بْنُْ القاِم وَهُوالقَسَامُ 
َالرْنّكُ هُوَالمَمًام''' فی لُكَةِأَهْيِ | لَضر 


ھذا الاسناد (عن أبي رن 6لا 

قوله: (کان لا یبالي مِنْ أَيّه صام) قد سبق منا أن لفظة اي إِذا أضیف إلی 
الذکرۃء فالغرض التعیین من بین أفرادہہ وإذا أضیف إلی المعرفة فالتعیین مقصود من 
بین أجزائہء وھاھنا کذلك: فإن الشھر لما أعید إليه الکنایة لم یبق نکرةء فافھم. 

قوله: (والرّشْكُ هو القسّام فی لغة أُھل البصرۃ) أي الرّشْكُ'' لغة أھل 
البصرة ومعناہ القسّام. 


[] یعني جعلە من مسند أبي ھریرة لا أبي ذر. 

[] و المعنی أن الرّشْك معثاہ عند أھل البصرة القسام وأما عند غیرهم نقال ال رآ عز 
بالکسر: کثیر اللحیةء والذي یعد علی الرماۃ فی السبق؛ انتھی. 

[۳/]ء: ١٦۱۱ء‏ د: ٢٢٤۲ء‏ جہ: ۱۷۰۹ء حم: /٦‏ ١٤٥۱ء‏ تحفة: ۱۷۹۲٦‏ 


() فی نسخة: (ھو القاسم. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)۸٦٦‏ 








٤‏ - بَابٌُ مَا جَاءَ فی فَضْل الصَرْم 


0ت من کا ون بُنْ مُوسّی القَاژ البَضرِيٌء تا تا عَبَدُ الوارثٍ بَنُ 
سی ہو نٌ سعید الْمْمَيّبہ عَنْ أَبي ان ئ 
س7۸06 ئلا: رِنْ رَیْسكُمْ +5 کش کا حَسَتَة بعَشْر أَمْقَالها ِلَىٰ سَبٔع 
0 7 تی اقا تخارف نر لک 
اَظيَبْ عِنْدَ اللہ مِنْ ریج الین َإِنْ۶۷ جَھل عَلَی أُحَيِصُمْ جَاهِل وَهُوَ 


٥٤‏ - باب ما جاء فی فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ لیس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبھة الریاء. (وأُنا 
أأُجزي) بنفسي ثواب صومہ کما أخلص لي في ھذہ الطاعة بحیث لم یطلع عليه 
الناسء وأثیبه جزاء عمله بنفسي بحیث لا یطلع عليه الملائکةء وأما ما قالوا من أنه 
یجوز أن یکون مبّا للمفعول فصحیح معنیٗ ودرایۃً لا إسناداً وروایة. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تحَمٌل حرارات الدنیا فی صومهہ 
جوزي بالنجاۃ من حرارات جھنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ سبق بیانە غیر بعید. 

قوله: (فلیقل: إِنی صائم) ھذا القول إما یخاطب بە نفسّہ: إنيی صائمء ما 
لي وللتنازع راتشاتر بل الای پاہتی لی ىر الضیر علی ناف آڑ امخاطب پہ 
هو الجاھل عليكء أي: فلیقل: إِني صائم فلا تتعدٌ علیْ إکراماً للصوم, أو لأّني لا 
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[٤]محم:‏ ٤/٤١٦ء‏ تحفة: ۱۳۰۹۷. 
)١(‏ فی نسخة: (فإان)۔ 








۹٦‏ یج 


وی البَاب عَنْ مُعَاذِبٔي جَبَلِء وَمَهُلِ بن سَعی َگُعْب بُنِ عُجْرَة سا 


قَیْصَرٍ وَبَغِیرِ بن الحَصَاصِیة وا تی نا از تی زانتضام ڑا وی أفل 
ولآ مر وَحَدِيثأَبي متا كَويث حَتَن غریت یز گنا الوجه۔ 
8ع رن امت بَفَار تا أبُو عَامرِ العَقَدِیٔء عَنْ حِمّام بْن مَعْيٍ 
عق آی غارو کن کول ىی کن عَنِ التَبیْ قَلل قال: ١ی‏ الجَنَةِ بَابٌ(١)‏ 
بھی کات تھ امت کھی تھے دَحَلَهُ وَمَنْ دَخَلَهُ 
لع يَظمَأبَدَا). 
ال عق کا حرک 2ے ہے ٣‏ نک 


فی ئ ج قزر 


ضالح: عن یہ نی مزاہ 1٤‏ 5ت ۳ اللہ فللہ: ِلکًائہ فرٰحَتَا 
قَرْحَةُ حِينَ بُفْطِرُ وَقَرْحَة حِينَ يَلَقَی رَبَهُا. 


٦‏ >> جدثنا فئسة 


أتجاھل بكء وفي الحدیث علی الاحتمال الأول والثالث إشارة إلی أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذہ المکارہ أ٘یضاً فإنه نوع من الصبر وعلی الثاني إشارۃ إلی 
أن الناس لا ینبغي لھم المعاداً والتمادي علی مثل ھؤلاء والتفحش في الکلام بھم. 
(قال: فی الجنة باب یدعی الریان) في الحدیث إشکال يأتي بیانه مفصلاً 
إِن شاء الله تعالیٰ. 
قوله: (وفرحة حین یلقی ربه) فیجازیه علی صومه. 


[٢٦۷]خ:‏ ۱۸۹۰ء م: ۲ فءن: ٣۲۲۳ء‏ جہ: ١٤٦۱ء‏ حم: ٥‏ ےءتحفة: ۷۷۱٦۔.‏ 
[٢۷۱]خ:١٣۱۹۰ءم:‏ ۱ء ن: ٤ء‏ جہ: ۱۹۳۸ء حم: ۲ےک تحفة: ۱۲۷۷۱۹.۔ 
)١(‏ في نسخة: (إن في الجَتّلَبَابَا. 








وا الف ۹۷ 


-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی صَوٌّع الذُھر 
۷ے ھدگتا کتینة قتیبَة وا )"مه تا عھتا لص قَالَّاً: تا ڈا ناڈ یں کی 
مر خی در ضا بن مَعْبَيٍ عَْ ايي قَقاتة قالَ: قیل: یا 
رَمُولّ الله! كَیْف ب بلح تد الاشاقل: الا صَامَ و ا2آ الم يَصمْوَلَ 
ون البَابِ عَن عبد الله بن عمرِو وَعَبّد الله بن الشخیر وَعِمَرَان بن 
حصین؛ وَاپی موسّی. 


٥‏ باب ما جاء فی صوم الدھر 


قوله :(لا صام ولا أُفطر) سال السائل عمن صام الدھر ول يَٴ َسْتن الأیامَ الحرمة 
و سأل عمن صام غیرَ ھذہ الخمسة الأیامء وسبب النفي علی الأول ظاھر؛ لأنه م یدرک 
ہصیامہ فضیلۃً معتدًا بہاء وإن مل صومُہ عن أجر؛ لأنه ارتکب فیه محرما'' وعلی 
الثانی النفئ نفئٍ الانتفاع أيی: لم ینتفع ہصیامه لاعتیادہ ولا بإفطارہ لعدمه. 


وقوله: (او لم یصم ولم یفطر) شك من الراوي؛ وفي الثاني من التأکید ما 
لیس في الأول. 


[] أَي: کراهة تحریمء وقد تقدم من ان المحرم قد یطلق علی المکروہ التحریمي لقربه منە. 


[ ب]تقدم تخریجه فيی ۹٢۷۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الزمانی)۔ 








۹۰۸ لکوت الذزي 

ال الرحیسی فویف آی 905ا کیرک علق 

وَقَذ گرۃ قَوْمُ مِنْ أاُھْل اليِلم صِيَامَ الذَھْر وَقَالرا: إِنَمَا ون صِیَامُ 
الدَھْرِ ِا لع یْفْطِريَوْمَ الفظر روا الاشی وا الگَشْریق؛ من أَنَْرَمَذِہِ 
الََامَ فَقّذ حَرَجّ مِنْ حَد الکَرَاهِیّة وَلَا يَُونُ قَذ صَامَ الَمْرَ كُلَهُ مَكذدا 
رُوِيِ عَنْ مَالِكِ ان اتی رَهُوَقَوْلَ الفَافِعِیٌ 

رثل ھت وَإِنْحَاق ب2 59 , ۹ یئ 
غَيْرَهَذْہ الحَمْمَة الام ای کو کی گکتوھا کول ال ث٦‏ وم الهِظرِ وَيَرْم 


٭ پٹ- 2 


الاضخی ایام التُشْرِیق 


٦‏ پَابٌ مَا جَاء في سَرد الصُؤم 


سر یھ 8ق 


۸ - حخَدقتا فُتِیْيَفةه تا حَمٌاد بْنْ زَیْي؛ عَن أَيُوبَء عَن عَبْد الله بُن 
َقِیق؛ قال: سَأَلّث عَائِقَة عَنْ صیّام التب گلا قَالَّث": كَانَ يَسُومٌ حَتٌی 
کک" : عُتی تقول: قد أَفظرَ تا ضَاءمٌ رَمُولَ الہ ئل مَھْرَا 
گیاڈ ل هتاہ 


[٥ہ‏ - باب ما جاء فی سرد الصوم] 


[۰۸]خ: ۹ء : ٦7ء‏ ن: ۲۱۸۴ء حم: ٦ے‏ ءتحفة: ١٢١١٢٦۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (لا نحب)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (فقالت)۔. 








اتھ سس ضوہ ۹۹ 


۸۹- حَدتَنا عَلِی بُنْ حُجْرٍ تا إِسْمَاعِیل بْنُْ جَعْقَر عَنْ ح حُمَیْه عَْأَئیں 

َالجہأنة سُل عَن ضزم التب وه قال: گان يَسُومْمِىَ القَهْرِحَتٌی تی لا 
"0ھ" 6 تی زی لا لا زریۂ آن رونا میک كزیت) 
وکا ان 5راو ن اللَْل مُصلَياإلّإ ره مصَلیء ولا ایال رَيتة ایک 


٦ 


قال ھی عِیسّی: مَذَّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۷۰ - خَدگتا مَنَاه کا تا وَِيم ءعَنْ مِسْعرِ وَتْفَيَانَ عَنْ کیپ ان اس 
تہ عَن اي سو جک بی قَال کت اللہ گلا : 
افص الصَُوْع صَوْمأَخٍي دَاوهَ كانَ يَسَوم يَوَّْ ٤‏ وی یو کات يَفْژَإٰدًَا لاقیا. 


ترلت رکٹ لا انان ھاسی الال مسلااا اکمملفرلا شا 
إلا رأیقہ نائماً) هاهنا سؤال عن قیامہ فی اللیل م یذکرہ الراوي؛ والمراد من قوٰٰا ذلك 
أنه کان نی اللیل یصلی بعضه ونام بعضہ فأَيٌ ا حالین شثته أن تری رأیتہ ولیس المعنی 
رؤیته مصلیاً ونائاً فی زمان واحدہ والمقصودُنفیٔ النوم عنه کل اللیل والقیام کل اللیل. 

رالحتضودمن الردایات المخلفائی باپ الوم التي اور دھا مادنا إثیات آنه 

قولە: (أأفضل الصوم صوم اخی داود کان یصوم نوماً ویفطر یوما) هذا 
مما یشی علی النفس الدوامٌ عليه؛ لأنە لا یعتاد الصیامٌَ ولا یعطی لە الطعامء فکان 
الدوام علی ھذا لا یتیسر إلا ممن یسھل لە مقابلة النفس التيی هي أعدی عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفْرٌ اذا لاقی) یعني أنە لم یکن شدیداً في مقابلة نفسه فقطء بل 
[۹]خ: ۱(۱ء:: ۷٦ء‏ حم: ۳۴/١٤۰٠ء‏ تحفة: .۵۸٤‏ 


[۷۷۰]خ: ۱ء ۰ء : ۲۳۹۷ء جه: ۱۷۰۲ء حم: 7۲٢‏ ےتحفة: ٣۳٦۸۔‏ 
)١(‏ فی أُصولنا الخطیة: (وکنت)۔ 








٠‏ الکوکب الدُتي 
ال آیر تی کٹا حَدیگ حَسَنٌ صَحِیخ 
کر لی شالت لا جلتاہ تق کے 
وَقال بَخُش أَهْل العلی: أَفْضَل الصّیّام ا يَسُومَ يَوْمَا وَبُذُطِرَيَوَْاء وَبقَال: 
حَدّا هُوَأَمَدُ الصَّیّام 


۷- بَابُّ مَا جَاءَ فی كرَاهِيَّة ا لصَوْع يَوْمَ الفْظرِ وَيَومَ النَحْر؟ 
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ہم ھ2 ا ٭ہەو ۶ ےت“ سر ٴ '۔ ٥ ٥‏ سو .47 مر 
۹ > ہدگکتا فَتَيية ہکا عَبّد العزِیزِ بنْ محمی؛ عَنْ عمرو بن بحیی 


کل آبیت عَنْ أَيي الخْذرِیٔ قّال: تھی رَسُول الله قَللٍ عَنْ صِیَامَبْ 


و یی 


وف البّاب عَنْ عَمَرّ وَعَلِيٌ وَعَایِمَة أَبي هَرَیْره وَعَقَبَةَ بِي غَامِں 


کے 7 ۔ 2 سپ رہ ۔ وو یر ھا تا 
قال ابّو يیسّی حَدِیث آپی سَعیدٍ حَدیث حَسَن صَجیخ وَالْعَمَل عَليْهِ 
٥ ۶‏ 


ال َبُوعِیَی: وَعَمْرُوبْنْ يَحی هُوَابْنْ عَمَارَةَبي اي الحَسَنِ الْحَارَح 
اتعیبیٰ وَھوڈ وا 


دی 


ِقَةہ رَوّی عَنْهُ سُفَيَان القَوْریُ: رَتْعَيَف لمکا کی 
ےِ ؤ ج‫ کس ع ون 
کان جریئٹا شجاعا فی مقابلة الاعداء الاخر ایضا۔ 


[۷۱] خ: ۱۱۹۷ء ء: ۸۲۷ء د: ۷٤٤۲ء‏ حم: ۹٦/۳‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المكي). 

)٢(‏ قال النووي في (شرح صحیح مسلم) :)۱٥/۸(‏ وقد أجمع العلماء علی تحریم صوم 
ھذین الیومین بکل حال. 








ابوات صضوہ ّ8٣‌٢‏ 
۲ - خَدَتَتا ُحَتّد بی عَبّد الَعَلِكِ بی أبي القَوَارِیہ تا ريد بُنْ 
ارتا تتتی عو اافرث غل آی خظزر قزل گڑو الکن و عرب 


و 


قَال: شَھدذْٹٌ تر عاونا تہ ر22 0 8 أ بالصّلاًۃِ قَبْل الخُظْبَة 
ثُم قال: سَمِعْث رَمُول الله للا ینمی عَنْ صَوْع مَدَیْي الیْرمَیْي اما يَْمْ الفظرِ 
َفظرُْخ من صَوْمخم وَعِيد لِلْتْلِمينَە وَأَمَا يَْمْ الأسْحی فَکُلُوا مِنْ 
لح کک 

قال ابو عیّی: مَدا حَییث صَجی. وَأَبُو عَُیِْ مَوْل عَبّد الرَحْمَيٍ 
عَزف: اس سَفت وَیْقال لا مَوْل عَبد الَحْمنِ بن أَرْعَرَأیضَاء وَعَبْةُ الرّحْمَيٍ 
ابْنْ وق ئڑ ھا افو زی غزف 


۸- پبَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة صَوْم أَيّام التَفْرِیق' 


×اتے ھڑڈگتا مَنات کا 4 عَنْ مُوسّی بن عَلِيٌء عَن آبیه؛ عَن عَقَبَة 


۰٦‏ 7۶ء : ۱۷ء د: ٦‏ پك في الکبری: ۲٦ء‏ جہ: ۱۷۲۲ء حم: ھ80 
تحفة: ١۳٦٦٠۱۰۔.‏ 

[۷۳]ذ: ۹١١۲ء‏ ن: ٣۰۰٠ء‏ حم: /٤‏ ١٦٥۱ء‏ تحفة: .۹۹٤١۱‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النحرا. 

)٢(‏ أي: الأیام التي بعد یوم النحرہ وقد اختلف فی کونہا یومین أو ثلائة ذکر ا لحافظ نی (الفتح) 
:))]٥۸/٢(‏ وعن ابن عباس وعطاء: هي أُربعة من یوم النحر إلی ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
عل أُنہا ثلاثة بعد النحرہ کما حکي عن فروعھم نی (الأوجز) .)٦۸٤/۷(‏ کذانی (بذل 
الملجھودا .)٦٦۹/۸(‏ 








۰۲ الکوکب الدُتي 


ابی عَامرِ قَّال: قال یں الله قَل: رم عَرَفَة وََوْمُ النَحٍْ وَأَيَامُ القٌشریق(١)؛‏ 


وف البّاب پا کن عَلٌِ وَسَعد وَايي هِرَیرَة وَجابں شا شر بن 
سُحَیم) و لے الله بن حُدَافَة 07 رتا رر الاہل گنو ئن 
مَالِكِء وَفَائيَك وَغمروبْن العَاص؛ وعیدے الله ٠‏ بن 000 


ڈالآی یت : حَدِیث غُقُبَة بن عَامرِ حَدِیثٌ حسم 2 صَجیحخ۔ 
َالعَمَل عَلَی مَدًا عِنْد أمْلِ العل: يَْرَهُونَ صِیَّام'' باج التَفْرِیقِ ِلأَأَنَ 
َوْمَا مِنْ أَصحَاب التَّبیْ قَللا وَعَیْرِهمْ رََ٘ : كُصُوا لمع إَِالَيَچد مَدی لم َسُمْ 


ے 
٦‏ 


فی العَشْرِأنْ يَصَومَ ا ام الكشْرِیق, وید يَقُولّ مَالِك بن أئیں؛ وَالمَافعیئُ وَأَحْمَدُ 


ال بر عیحی: وَأل الیزاق ترٰر: خرتی بن لی بن تاج و 


تار ارہ مُوسّی بْنْ عَلِيٌ وَقَال: سمعت فَتَیبَة ٹک ج ےت 
کل کول قال نے رظ بل خلا ءا خلزات کی 


٭ 


)١(‏ قال الحافظ فی (الفتح) :)۲٢٢ /٤(‏ وسمیت أیام التشریق لأن لحوم الأضاحي تشرق فیھاء 
أيی: تنشر في الشمس وقیل: لن الھدي لا ینحر حتی تشرق الشمس: وقیل: لان صلاةۃ 
العید تقع عند شروق الشمس. وقیل: التشریق التکبیر دبر کل صلاةء انتھی. 

.٥مایصلا( فی نسخة:‎ )٢( 








ابواتت ص ہ 9۳" 


۹:۔ باب مَا جا فی گراوٹة ال امت للشَانے 


بک وو جو کا 


۷۷٣‏ > تنَا مد ْيْ رافع النّيْسَابُورِی: وَمَحْمُود بْنْ غَيْلَانَ وَيحْبَی 
2 عو 


غ غوتی: قالوا: ٹا كَبّد عَبْد ۶لا انوہ کا کس خووای ے آے میں عنْ 
ِبرَاهِيم بي عَبْد الله بي گارظء عَنِ السّائِبپ بّي يَرِيد عَنْ رافع بيي حُییچء عَن 
اتی قَللَ قال: ََفطرَ الحَاجِ وا لمَحْجُومٌ. 
ت البّاب پان سَعدِ وَعَلِيٌ "متا بنی وی وَتَوْبَانَ 22 7 زَيِْ 
ِقَة وَمَعْقِلِ بن فِمَارِ-وَبْقَال: مَعْقِلُ بْنْ سِتانِ وَأبي هُرَيْرَةَ وَابْي عَبًایںء 
مُوسّی وَبلَالِ. 


قال پر سی : : حَییث رافع بن خُییچ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ک2 قَال: أَصَمٌ شی فی هَدّا البّاب حثیث 


ے 
۳ 7 


‫َ 


وَذكِرَعَنْ عَلِیْ بْنِ عَبْد الله 


۹۔ باب ما جاء فی کراھیة الحجامة للصائم 
قولہ: (أأفطر الحاجم والمحجوم) أي: تعَرَضَا''لاٍإفطار أما الأول فلجذبہ 
الدمَ بفیەء وعسی أن یبدر إلی جوفهہ وأما الثانی فَلِمَا یطرأً عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
[] توجیه للحدیث علی رأي الجمھور فإنھم قالوا: إِن الحجامة لیست بمفطر. 


[۷۷۰]حم: ۳/ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: .۳٥٥٢‏ 








7 الکوکب الدُتي 


َوْبَانَ وَقَدٌادِ بن اؤیں؛ لان يَحْیَی بُنَ أپي گثیرِ رَوّی عَنْأبي قَلَابَة الحَدِیثیْنِ 

کڈ گر زم مؿ ال الیام ِن اضخاب الت ا کے وت 
ِلصَاىء حَتٌی أنّ بَعْضَ أَصْحَاب التَبى قلل اخْتَجَمَ باللَيْل مِنْهَم: آے شی 
الأمَْریٔء وَائْنْ غُمَرٌَ وَبهَدا ص۶۰ ےت 


قال ابو عِیسّی: سَیعْث إِسْحَاق بْيَ مَنْصورِیَقُولَ: قال عَبْدُ الرَحَمَ 
مَهِّئ: مَيِ احْتَجَمَ وَمُوَصَایٌ قعَلَيْهِالقَضَاء 
قَالَ إِسْعا 


ال اس عاق بی تثضور: وکا َال أَحْمدُ بی عَتبلِ وَإِسخَاف بن 


٥ح‎ 


قوله: ((۷ می بن أأبي کثیر روی عن أبی قلابة الحدیثین) لما 
کان الوجه في کون العذيث الال أصحٌ رواپةا یی بن ابی کر قال روی 
[] اجمل الإمام الترمذي نی ھذاالکلامء ولذا فسرہ الشیخ بأنه دلیل لصحة ا حدیثین بمقابلة الحدیث 
الثالث أي: حدیث رافعء ونصّ کلام الحافظ ابن حجر أنه دلیل لصحة الحدیئین بأنفسھم إذ 
قال''': ونقل الترمذي أیضاً عن البخاري أنه قال: لیس فی ھذا الباب أصح من حدیث شداد 
وثوبانء قلت: فکیف ہ| فیھم| من الاختلاف یعني عن أي قلابة؟ قال: کلاہما عنديی صحیح؛ 
لأن یی بن أبي کثبر روی عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبانء وعن أيي قلابة عن أبي الاأشعث 

عن شدادہ روی ا حدیثین جیعا فانتفی الاضطراب وتعین ا مع بذلك: انتھی. 


(١)‏ (فتح الباريی) /٤(‏ ۱۷۷)۔ 








“٥ ا‎ 


ا فتی ‏ ای الْحَسَنْ ڑغ نکتر الا کاتاغ قال: کال 
الكَافعِيٌ: ق قذ رُويَ عنِ التييْ قَلْ أنّ احْتَجَمََمُوَصَا فک رر عن اللی کل 
ئن قال: أَفظرَ الحَاج وَالمَحُجُوم وَلَا أَعَْ وَاحِدًا مِنْ مَدَیْن الحَییئیْن 
َاپاء وَلؤ توق رَجْل الحِجَامَة وَمُو صَایعٌ گان أٌحَبّ إِلَيٌ: وَإنِ احْتَجَمَ هو 

صَايم لع أَرَذّلِكَ ان يُمطَرَةٌ 


فکان أیضاً مثله فی الصحةہ ولا وجه للترجیح مع أن ھذین الحدیثین یتصلان إلی 
النبي ِا بوسائط هي!'' أقل من وسائط حدیث رافع بن خدیج؛ فلیسأل. 

قولہ: (ولا أعلم واحداً من ھذین الحدیثین ثابتاً) أي: باقی"' حکمه 
غیر منسوخ؛ یعني لا یمکن الحکم علی شيء منھما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجھالة التاریخء ولما کان احتجامہ عليه السلام فی حجة الوداع لزم القول 
بنسخ روایة: (أأفطر الحاجم) لو حملت علی الحقیقةء ولا احتیاج لنا إلی القول 


]١[‏ لکن الآسانید التيی تقدمت من کلام الحافظ لا فرق فیھا فی الوسائطء فإن بین یحیی وشدادء 
وکذا بین یحبی وثوبان واسطتین: إحداھما أُبو قلابةء والثانیة أبو أسماء أُو أبو الأشعث؛ 
وکذلك واسطتان بین یحپی ورافعء ولذائبّه الشیخ في آخر کلامہ بقوله: فلیسأل. 

]٢[‏ اضطر الشیخ إلی ھذا التوجیە فی کلام الشافعي لأنه صَحُح حدیث: ‏ أفطر ا حاجم والملحجوم) 
جماعةء وبجتمل أن الإمام الشافعي رحمہ اللہ م یذھب إپلی تصحیحہ کم م یذھب إليه غیرہ أیضاء 
فیکون الغرض من کلام هذا الإشارة إلی تضعیفہہ وقال أہو الطیب'': کأنە أراد ذلك من جھة 
الإسناد الخاص کم| ذکرہ للحقق ابن الھمام أن الحدیث آخرجہ الترمذي وصححہ وبلغ أحمد ان 
ابن معین ضعّفه وقال: إنه حدیث مضطرب؛ ولیس فيه حدیث یثبت: ثم قال: وأما روایة (احتجم 
وھو حرم صائم) وھي التي أخرجھا ابن حبان وغیرہ عن ابن عباس اأضعف سنداًء انتھی. 


.)۱۲۸/۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








جک الکوکب الدُتي 
ال أُو عیٌی:: : هَگذا گان ات قزل الاو و لات کابین ھا نی 


و کس و( سی ا یت کے کے 


ہے“ ھ۶2 


ہزات وا ىرہ اقنہ نی دک 


٥‏ - حَدثَتا ب شر جا بُنْ هِلالِ البَصَرِیٔ کا عَبْدُ الوارِثِ بْنُ سَُعیبٍ تَا 
أوبُہ عَنْ عَِکْرمَگ عغَن اہن عَبًّایں قال: احْتَجَمَ رَسُول اللہ فلا وَمُوَ مُحْرمٌ 
اگ 
002 


ڈال او یت دا کوفٹث صحیح 


ای می من و - وا جو فا نے وس :8 سك ا و وا حم ٦‏ وو 5 
مُکدا روی وغیب تحو رِوَايَة عبدِ الٰوَاِرثِ: وَروّی إِسماعیل بن إِبرَاهِیم 


بالنسخ في حق الصائم أیضاً لما بینا من تأویله؛ فإن الإفطار لما لم یك إلا بدخول 
قی‌ء لی السرف اررھی سن قضاءالمیرہ ول متعلق ماضاشی سالزم سیل 
قوله عليه السلام: (اأفطر) علی المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقیقة 
والآخرون لما لم یذھبوا إلی مطابقة الأصول احتاجوا إلی أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة علی خلاف القیاس. 


[۷۷۰]خ: ۱۸۲۵ءءم: ۱۲۰۲ء د: ٦۱۸۳ءن‏ فی الکبری: ٣۳۲۰ء‏ حم: (١‏ کتحفة: ۱۵۹۸۹. 
)١(‏ زاد فی نس خة: (للصائم). 

)٢(‏ فی نسخة: (فی)۔. 

() فی نسخة: احسن صحیح. 








ا الكَز ۰۷۷ 
۷۴ حقق آو میتی مکلۂ زن اأکی کا خکة رق غبد اللہ 
لأْصَارِیٔ: عَن حَبیب بن اللقَهییہ عَنْ مَیْمُونِ بن مِهْرَانَ: عَن ابْن عَبًایں: أَنَّ 
اي کل احْتََمَْمُرَمَای 
ڈال ا می .72720.200 یٹ حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدا الوَجُهِ 


۷۔ حا نے غ تع کاخ لئ إذریں: غن تزیة نی 
زنادہ کن تد" غن ال غبایں؛ أَيّ التَِىٌ للا احْتَجَمَ فِيما بَْنَ مَکَة 
ات 


- ١ 


نے ۔تےد۔ 7 7 
نی البّابِ عَنْ ابی سَعییٍ'' وَجَاہرہ وامیں. 


مب 47 کت ا ا ةِللَّائم اما و ِ ئل مین 07 0 


[۷۷۰]ن في الکبری: ۲۲۱۸ء حم: ۱ء تحفة: .٦٥٦٦۷‏ 

[۷ء:ء: ۲۳۷۳٣ن‏ في الکبری: ۱ء جہە: ۶۲ء حم: ۷(۱ ءءتحفة: .٦٦۹٦٦‏ 
)١(‏ سقط (عن) فی أصولنا الخطیة۔ 

(۷) زادئی نسظۂ: دالخدری), 

(۳( زاد فی تینظةا (وأھل الکوفة). 








۰۸ الکوکب الدُتي 


١‏ - پبَابُٔ ما جاء فی گَرَاهِیَة الوِضَالِ فی الصَیّام 


ے‫ 


۵٘۷۷۸۵ - حَدَتَنا تَضْرْبْنْ عَلِيٌ الجَهْضَیِيُء تا ج چہ پش 
الحَارثِ: عغَن ہ میدن أِي عزربة عن اتک عنُئیں قال قات شول اللہ کنل 
ال ٴُ ُوَاصِلُواء قَالوا: قَإلَكَ تُ ُوَاصِلُ یا تشرل ال اقال: لد ال ػَأَحَيِضم إِنَ 
7 ری بَطعِمُني وَمَسُقیني). 


وف البّاب عَنْ عَلِيٌ وابي هَرَیرَہة وَعَایْمه وَابْني ار وَجَابں وابي 
می سُعیی؛ وَبَخٍِیرِ بْنِ الحَصَاصِیة. 


١۔-‏ باب ما جاء فی کراھیة الوصال فی الصیام 


رون بموہ ہج ۹۴٤ھ۹2۹ھ*"مھھ"‏ 
معنیيه تال بعضھم: إنك یا .- الله! ٦"‏ لن قےمی[ا؟ فقال: (إنی لیگ 
کأاحدحم یطعمتي ربی ویسقیني) إما حقیقةً عن طعام الجنة وھو لا یضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقویة کما تحصل بالطعامء فمن کان!''منکم 


[] وھهو القسم الثانيء وصرح في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: ان الوصال بالقسم 
الأول لم یثبت عنہ پل انتھی. قلت: ویژید ذلك ما ورد من التأکید فيی تعجیل الإفطار 
والوعید في تأآخیرہہ لکنە یشکل عليه أن عامة نقلة المذاھب وشراح الحدیث وأھل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقا فتأمل. 

]٢[‏ الکلام مختصر جذّاء وتوضیحہ: من کان منکم مثل ذلك - أي: یحصل لە التقوي بالصوم 
والعبادة کما یشامد في بعض المشایخ - فیجوز لە ان یفعل ذلكء وعلی هذا فلا اعتراض 
علی من واصل بعد الصحابة من بعض المشایخ الصوفیة. 


[۷۷۸]خ: ۱۹۹۱ء م: ١۱۱۰ء‏ حم: ۳/ ۱۷۰ء تحفة: .۱۲۱١‏ 








اہو ص ہ 8۹ 


2 


ہُو عِیسَی: حَییث أَنیں حَییگٌ حَسَنٌ صَجیۂ۔ 


مثل ذلك فعلء فلا اعتراض علی من واصل مِنْبَعذِھم؛ وقد ثبت أنھم واصلوا معه 
بأمرہ وإن کان تبکیتاً لھم وتوبیخاً علی ما أصروا). 

وکان!''منعه لھم عنە لثلا یضعفواء فیفوت ما قصد منھم من الجھاد وانتظام 
أمور المملکة وأخذ الصدقات وغیر ذلكء لا لمعنیٌ في ذات الوصال؛ ولذلك نھاهم 
عن الرھبانیة وغیرھا من المشاق التی هي سمُيْلَةُ بالانتظام ونشر شرائع الإسلامء مع 
أنە رغب الآخرین في الخلوۃ والوحدةء فقال فی رجل في غنیمة لە ما قال''' وغیر 
ذلكء ویمکن أن یکون السؤال عن القسم الثانی فحسب؛ ےت 
علیھم ورأفةً بھمء وما یتوھم من أن متصوفة المتأخرین کیف ازدادوا عن الصحابة 
حتی إن ھؤلاء یواصلون فلا یأکلون شیئاً غیر جرعة من ماء أو لوزة أو تمرةء ویدیمون 
علی ذلك أیاماء حتی إن بعضھم کان یواصل فلا یأکل شیئاً غیر جرعة الماء إلا لوزۃ 


]١[‏ وھذا علة لمنعه ہي عن الوصال والرھبانیة ونحوھا۔ 

]٢[‏ فقد روي ھذا المعنی في عدة روایات من أبواب الفتن والجھاد وغیرهاء منھا ما روي عنە قة: 
0 ل۹ھ" غنمٌيَتبَمٌ بہا شعَف الجبال) ا حدیث لمالك والبخاري وأي 
داود والنسائی( "ء وروي عنہ قا: (أٗلا اأخب رکم بخیر الناس مسزلّا؟) قلنا: بی یا رسول اللہ! 
قال: ارجل أخذ برأس فرسه في سبیل الله [حتی یموت آو بُقْتَلَء و] اأخب رکم بالذي یلیه؛. 
قلنا: نع قال: ارجل معتزلّ فی شٍعْب من الشعب یقیم الصلاة) الحدیث؛: وغیر ذلك کما 
فی اجمع التراتدا۳۹', 


.)۱١٠١ ١۱۱١۳( و(اصحیح مسلم)‎ )۷۲٢٢ ء۷۲٢١١( راجع (اصحیح البخاري)‎ )١( 

ر٢(‏ (صحیح البخاريی) (۱۹) (موطاً اللامام مالك) (۵۸٥۳)ء‏ (سنن اپ داود) )٦٢٤١۹(‏ 
(سنن النسائي) )٢١٥١٥(‏ وانظر: (جمع الفوائد) (٤/۷۰۹ء‏ رقم: ۹۷۷۰). 

(۳) (- جمع الفوائد) (۴/ ٥ء‏ رقم ۸۷ ۰ وعزاہ إلی مالك والترمذي والنسائی )۲٥٦۸(‏ بلفظ. 








7 الکوکب الدُزي 
َالْعَمَل عَلَی عَدًا عِنْدَأھْل العلم۷؛: گرھُوا الوصال فی الصَیام. 
وَرْرِي عَن عَبْد الله بن الزیَيِْأَنَهُ گان يوَاصِلُ الأَيامَ ولا يُفٌطِرُ 


۰ 
ص 
۰ 
ہ‫ 


۴- پَابٌ مَا جَاءَ فی الجُتُب يُذَرِكَهُ الفَجْر وَهُوَ یْرِید الصوْم 


سر 


۸۹- حَدّگتا ثُتيْبَہ تا اللَْثٌہ عن ابْن شِيابء عَن بی بَعطرِبُن عَبْیٍ 
تن بن الحَارثِ بن مقاع قال:أخْبَرثبی عَاؤِقة وأ سَلَمة رَزجَا ال 48: 
التِيٌ لا گانَ رك الفَجْر وَمُو جُنبّ مِ الہ ثُمٌيَفَْلُ قَيسُوع 

اَل عَلی مَدا ند أَكُتأهْلِ الم ِْأصحَاب التَِي للا وَعَِْممٔ 


بعد شھر؟ فالجواب أنە لا یلزم بذلك تفضیلھم علی الصحابة رضي الله عنھم؛ فإن 
ھذا فضیلة غیر مقصودةۃ وزیادۃ فیما هو واسطة للوصول إلی المطلوب؛ وھؤلاء قد 
وصلوا ببرکة صحبة النبي قََُ من غیر احتیاج إلی هذہ الریاضات والمجاھدات؛ 
وشاھدوا شاھد الحقیقة من غیر اختیار لھذہ الأربعینات والمراقبات. 


[۰۹]ٌخ: ۶٦‏ ءءع: ۱۱۰۹ء د: ۲۳۸۸ء ك4 فی الکبری: ٦۲۹۵ء‏ حم: ۱ءء تحفة: 
آ٦‏ ۸۲۰۸ ۰۸ 


(١)‏ فی نسخة: (عند أکثر أمل العلم. 








وا الف کہ 


ال قَوْمٌ مِنَ التَابعین: إِدَا أَسْیَعَ جُتْبّا يَقْضِي ذَلِكَ اليْوْمٍَ والکڑل 


۳- بَابًٔ مَا جَاءَ فی اج جَابَّةِ الصَائِے الد سن 


7- 
ٌے 


۷۸۰ -ِحَدَكَتَ أرْعَریْنْ مَرُوا ان البَضْرِیّء نَامُحَمَد بن سَوایہ نا سَعید بْنْ أبي 
عَرُوبَة عَنْأَقوبَہ عَنْ مُحَمّ ہي سیر عن ابی ہریرہ ان لقن ول قال: اه 
دعي أَحَدُمَُْ ٌ طعاع نو َإِنْ كانَ صَابِمَاء نے |28 یعنی: اللْعَافَ 


ومستندھم في ذلك ما تیب إلی أبي ھریرة رضي الله عنە مرفوعاً: الا صیام!'ٴلمن 
أصبح وهو مشتغل بأھلهء ولا شك أنە جنب حینئذ أیضاًء أو النفي نفي الکمال کما 
قال: لا إیمان لمن لا أمانة له)ء فان المندوب لە أن یحصل الطھارة ویھتم بأمر 
صومہ قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
5 7 کو بت ء 3 
-٣‏ باب ما جاء فی إِجابة الصائم الدعو: 


قولہ: (إذا دعی اأحدحم إلی طعام فَلَيْجبْ) إذا لم یکن هناك محظور 
شرعيء ولم یکن الداعي فاسقاً ولا الطعام حراماً وأما إذا ذھب ثم علم أن هناك 


۲١[‏ وآخرج البخاري تعلیقاأعن ھمام وابن عبد الله بن عمر عن أبي ھریرۃ: (کان النبي و یأمر 
بالفطر؛ قال الحافظ!'': ما روایة ھمام فوصلھا أحمد وابن حبان!”'ء وأما روایة ابن عبد الله - 


[۷۸۰] م:: ۱ء د: ٦‏ ٤حم:‏ 7۲ >ءتحفة: ١٣١٢١٤٤٠۔‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (باب فیمن یدعی للطعام وھو صائم). 
)٢(‏ افتح الباريی) .)۱٤١ /٤(‏ 

(۳) (مسند أحمد) (۸۱۲۵) و(صحیح ابن حبان) .)۳٣۸٥۵(‏ 








۲" کوٹ الزی 
پرواں 29 و تضَرُن علغ: تا ان رخ غتلتک عنٰ آی الزتابِ: غن 
ات عَنْْ بی می عَن الخ اَل قال: ِٰذَا دُعي اع وَھُو فا 

بقل إِنَي صَائم؛۔ 
ال او عیٹی: فکلا''الھییئین فی تا الباب عَنأپي مُررة حَسَی 
صَجِیخ 


]-071 بَابٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِيَة مَ ئ22"‎ -٤ 


محظوراً فإِن کان علی السفرة یقومء وإن کان في مکان آخر یصبرہ ولیس الأکل 
داخلاً في الإجابةء إنما ي الذھاب إلی منزلەہ ثم إِن أأصرٌ علی أن یأکل فلیأکل وإن 
کان صائماء وإن اکتفی بالنزول إلی منزله ولە عذر في الأکل لە ذلكء وما اشتھر 
من أنه یأئم بالقیام عن السفرة غیر شبعان فغلط محض لا أصل لەء بل الذي هو 
ضروري لتطییب قلبه إنما هو الأکل وإن کان لقمة ولا منافاۃ بین روایتی: افلیقل: 
إني صائم) و(فلیصل) إذ المقصود جمعٌ الآأمرین: الدعاء لەء وبیان عذرہ في الامتناع 
عن الاکل ومع ذلك لو علم بذلك حزنّه یفطر ثم یقضي آخر أي: في یوم آخر. 
-٤‏ باب ما جاء فی کراھیة صوم المرأ إلا بإذن زوجھا 


ابن عمر فوصلھا عبد الرزاق'' انتھی. قلت: وقد ورد ھذا المعنی من حدیث الفض( 
وأسامة أیضاء کما في (الأوجز)۳' 


[۱۷۱ء: ۰٠د‏ : ١۱ن‏ في الکبری: ٣٣۳۲ء‏ جە: ۰ء سم: /٢‏ ٢٤٢۲ء‏ تحفة: ۱( .ء 
)١(‏ فی نسخة: (وکلا)۔ 

.)۷۳۹۹( (المصنف) لعبد الرزاق‎ )٢( 

.)۷۳ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








آ:واٹ کو ("٣‏ 
خریب اتا کیٹ و وَتَصْربْنْ عَلٌِ 1ھ" يہ عَن 
دی ان عز یه مُرَيْرة عَنِ التب َال قَال: الا تَمٗ کے 


وَرَوْجُهَا قَاهِذُ يَوْمَا مِنْ عَیْرٍ قَھُر رَمَضَا َضَاتَءإل يِإذنها. 


20 ٥ ۔‎ 


ت7 


وَقَدْ رُویَ عَدًا الحَیِیث عل ای ال تَاو دض مُوسی بن اس عھات عَنْ 
ت۵-_ئ0( ور 7ض سر کلالت 
بید عَنْ آپی هرَيرة غَنِ النبیٔ 29 


ا 


رد ان ت۷ا جا کا سے قتازَ مات 


ری ید کا ج تی وا ہمت 
کک 00089+ 0+0۷ رَمَضا مَضَانَ إِلا فيی 


طْٰ ص2 


قوله: (لا تصوم المرأة) فلعله یتُوق إلیھا. 

قوله: (ماکنٹث اقضی ما یکون عإع) فلعل النبي َُ یرغب فیھا وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرہ وأما نی شعبان فکان النبي ٤َ‏ یکثر من الصوم 
فتأمن بذلك عما کانت تخاف منہہ مع أن رمضان الثانی قد حضرء فلو م تقض الان أیضاً 
لَكَثْر القضاءُ علی ذمتھاء وعلم بذلك جواز التأآخیر وأن وجوب القضاء لیس على الفورء 


[۱۸۲] خ:۵۱۹۲ءم:١٦٢۱۰ءن‏ في الکبری: ۲۹۳۳ء جہە: ۱ء سم: ۲٤٥٤/٢‏ تحفة: ۰۳ 
[۸۳] محم: /٦‏ ١٤۱۲ء‏ تحفة: .۱٦٢۹۳‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


7 فک یٹاک ات ہس 
یو عی ٠‏ وو کمن ھکر 


و سے :6 سے 


رَوَاهيَحی بن سَعید الأَنْصَارِیٔ: عَنْأَبي سَلمَة عَنْ عَاؤقَة تحْوَمَذًا. 
۷٦‏ < ان ما اف قڈل الشانہ نا اَل لد پاقفط 


۸۶- حَذَتَتَا عَلِیُ بن حُجْرٍ تَا قَريك:عَن خپیپ بن زَيْي عَنْ لَبْلی: 


واختلف''' فیا إذا کان القضاء بعد رمضان الثانیء فعندنا لا بجب عليه شیء سوی 
القضاءء وقال الشافعی رحمہ اللہ: عليه القضاء والفدیة ولعله وجد نی ذلك روایة. 


٦٦[‏ - باب ما جاء فی فضل الصائم إذا کل عندہ] 
قوله: (عن سی لیلی عن مولاتھا) هذا غلط والصحیح: عن لیلی عن 


[ إذالم یصم أحدٌ رمضانٌ لعذرِء ولم یفرط في القضاء بأن اتصل عذرہ إلی رمضان آخر فقیل: 
یصوم الثانيی إن أدرکه صحیحا ویطعم عن الأول ولا قضاء عليهء ومذھب الائمة الأربعة 
والجمھور: یصو الثاني ثم یقضي الأول ولا فدیة عليه؛ لأنه لم یفرطہ ولآن تأخیر الأداء 
للعذر جائز فالقضاء أولیء وھذا لا خلاف فيه بین الأئمة الأربعة أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذرہ ولم یقضه حتی جاء رمضان آخرہ فھذا مختلف بینھمء فالأئمة الثلائة علی ان 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني: ومع القضاء یجب عليه الفدیة أیضاء مع الاختلاف في تکرر 
الفدیة مع تکرر السنینە وقالت الحنفیة: عليه القضاء فقط ولا فدیةء وإليه مال البخاري إذ 
قال فی اصحیحہا: ولم یذکر اللہ الإطعام وإنما قال: هي هٌَهّهنْأَييَاي حر [البقرۃ: ٤۱۸]ء‏ 
وفال داود الظاھري: من أوجب الفدیة علی من أَحُر القضاء حتی دخل رمضان آخر لیس معہ 


0 یں 


حجة من کتاب ولا سنة ولا إجماع انتھی. ھکذا في (الآوجز) مختصرا۔. 


.۱۸۳۳۵ تحفة:‎ ء۳٦٣٣‎ /٦ جہ: ۱۷۱۸ء ن فی الکبری: ٣٣۳۲ء حم:‎ )٤[ 
.)۳۰٣٣٥-۳٣٣ /٥( (اأوجز المسالك)‎ )١( 








اواب الضوہ "۱ 
حن القبئ ق قَال: الصَا؛ هُإِذَا گل ک2 گا عم حا تار 


ال او یتی: وَرَوّی شُعِبَةْ مَدّا الَییگہ عَنْ خبیب بن زَیْيٍ [عَنْ 
لیے جَديه أَمٌ عمَارة عَن الب للا تَحْوَةُ 

×- ا خی شاک کر از نا شخب عن عیب نے 

بر قال مھ کر لگا بقال تد لے نماک نر عَن أَمٌ عُمَار 01 
َُ-۔ ٗ: ارت ان لک لکل علَْمَافقةٹإليه طقانا َقَالَ: گُلیء 
فَقَالّے: ای مھ کتال کت اللہ گالا: (إِنَ ا لصا تُصَلَي عَلَيْه الَلَایِۂُ 
0س رام تا قَال: احَتّی وَشْبعُوا). 

قوله: (وروی شعبة ھذا الحدیث عن حبیب بن زید [عن لیلی] عن 
جدته ام عمارة) لیس ھاھنا ذکر للمولاۃ المقدم ذکرھاء وإِنما المقصود بیان اسم 
جدة حبیب. 

(فقال: کكليء فقالت: انی صائمة) لم تفطر صوقھا النفل رغبة إلی سؤر 
لنبی ال لکونھا قادرۃ علی إحراز الفضیلتین بأن تاکل بقیة بقیة طعامہ پا عند الاافطار. 


]١[‏ وفي (لسان العرب!''': مفطر من قوم مفاطیر عن سیبویە مثل موسر ومیاسیر؛ وقال 
الجد۳:مفظر می مفاطیں 


[۲۸۵] انظر ما قبله. 

)١(‏ فی نسخة: (بنت)۔. 

۔)٦٥‎ /٥( (لسان العرب)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٥٦٢٤‏ 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


قال و عیسّی: مَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخ وَهُوَأَصَخٌ مِنْ حَدیثِ مَریلیٍ 
5 > خد کا مد بُنْ بَفَاں کا محمںت ى جَعقر؛ تا اش 
ض حییپ ابْن زَيْي عَنْعَوَا ولَهُم َال لھا لَبلَى عَْأَمٌ عُمَارَۃ بت گمُب عَن 


ہ 
12 .و و 


النبیٔ ال تحوہ کے ز فِيه: ااحة کے مر گرا ار گرا 


: 


قال و مس فرع کاا خیب وت یت اتا 
و-زشد جا اکس گار گا 


۷- حَدَقَنَا غَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ تا عَلِىُ بْنُ مُسُھں عَنْ ہمت 
زا کی او کی 2 ہیں کت ا لِ اللہ لہ تمَ 
تَظِھَرٌ ا ما تَا بِقَضَاءِ الصَیام؛ ما رُنَا بِقَضَاءِ الصّلاۃِ 


02 


و عی ) گدا حویی سیت : قَدْ رُوِي عَنْ مُعَاده عَن عَائِقَة 


١أ‏ الْحَائِشَ 


وَالْعَمَل عَلَی دا عِنْد ال العلم لا تَعْلَمبَيْكُمْ اخُیِلاقافی 


٥ 


تَقْضِي الصّیَامَ وَلا تَفُضِي الصَلَاة 
و عِيتیى:رَعيَيْتَا مزال لکلب ال الگرق وکلی ا عَبْد 


قوله: (وھو أصح من حدیث شریك) لأأن شریکاً کثیر الغلط. 


[انظر ما قبله. 
[۷/] جه: ١۷٦۱ء‏ تحفة: ۹۷٥۱۔‏ 








اواب الضوہ ۱۷ 
۸ - بَابٌ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة ية م مُبَالَعَةِ الاِسْيِنْمَاقِ لِلصّائے 

۸- خَدُتَتًا عَبْدُ الوَهٌاب۷) 20 گار ٥‏ َالا: کا تی بن 
لی ڈالن حَدُتَني إِسْمَاعِیل ہُ بْنْ گیبرِقّال: مھ غاب ان خ اقيظ ‏ ضَے 
ضن أَِيه قال: قُلك تا نول اللہ! أَخْبریٍ غَن الاہیو گال 7 .ا 
س2 الأضَابع, وَبَالِغ في الاسَمِنْمًا سَِنْمَاقِ: لا آٰ قرع مات 

. مَذّا حَیيگًٌ حَسَنٌ صَجیخخ 

بس ہي َرَأَوْا ان هَلِكَ يفْطِره ون الْحَیيثِ 


2ہ 


سس سے قَلّا يَسُومإا بإذنْهمْ 
سو ہی ہر وب بْْ واقد الکو 
وہ ہے ہے قِقَةً قَالّٰ: قَال رَسُولّ اللہ قللا: مَنْ تل 
عَلَی قَوْم فَلا يصُومَنٌ تَطوعًَا للا بِإِذنْهِمْ). 
ا عیتی ا سصہ ہت 


قوله: (ھذا ےر .7ت رکتلك لتی 
تابع عليه وھو أبو بکر المدنيء وأما آبو بکر الذي روی عن جابر بن عبد الله فھو رجل 
آخر ثقة معتبر. 
[۸] تقدم تخریجه في ۳۸. 
[۷۸۹] جە: ۳٦۱۷ء‏ تحفة: ۷٦۷٦۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (بْنْ عَبْدٍ الحَکم البغدادي). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: رو سےا 








)۱۸( رکب الڈُرزي 
بی مقر سی سر . او و ےہ ...ھا پت رت 7 72 2 ٥‏ لاق وھ 
وَقد رَوّی موسی بْنْ اود عَن ابی بَکرِالمَدِینیء عَنْ هِشاع بن غَر ٥‏ 
عَنْ آبيه عَنْ عَاؤْقَة عَن التَبیٔ لا تَوَا مِنْ هدَا. 


کی یت ہے ھا مو وب و ہے ہے نج می" َ‫ , 


زال گر الکخرینے الوی ری عل گاب لن گر اللہ امْمَلۃ التضل 
ابنْ مَبَشرِ وَھو اوٌثْق مِنْ ھَذا واقدم. 


7٦ 


۷۰- بَابٌ مَا جَاءَ فی الاعْتیگافِ 


ہر یبررے ٥و‏ ۶ه ای ہے ہے وو کا ہے رج و ھا وا اس وه سے 
۰- حَدَثتا محمود بَنْ غیلان نا عَبد الرْراقِ: نا مَعمرٌ عَنِ الژھريِ؛ 


6 
ا وق ا ڈھ کہ 2 


ا کسی اللہ ئن ای مرَیراہ رَخَزَه عَل اه ان الا تا 
كَانَ يَعَتَکِش العَشرَالاوَاخِرَ مِن رَمَضَانَ حَتّی قَبَضَہُ الله. 

و تق پا و 
قال: وی البَاب عَنْ ايَيٌ بي كُعُبء وَاہي لیّلیء وَابي سَعییء وَآئَیں؛ وَابْني 


دور رت 


عمر۔ 


۷۰- باب ما جاء فی الاعتکاف 
فرلہ: (کان یعتکف العشر الاواخر من رمضان حی قبضۂ الله) هذا 
إما أن یکون تغلیباً واعتباراً للأکٹر؛ أو لأنه لما لم یعتکف في رمضان قضاہ فکان 
الأمر کأنه لم یَكُتْء فصح استغراقھا الحکم؛ والاعتکاف سنة مؤکدة إلا اُنھا علی 
الکفایة دون أن یس لکل أحنء وتاکّذہ ہدوامہ ولا عليه وثبوتِ قضائہ إذالم یعتکف 
وطناوط الصحااعاہ: 


[۷۹۰]ن فی الکبری: ۳۳۳۵٣‏ حم: ۲ء کتتحفة: ۱۳۲۸۵۔ 








ان نے الصمم ۱۹۱۹( 


2> 


ےپ ہے و ۔ 6 و۶۶ گر ا رر کس ے۔۔ ہے 4 س رو ے۔ 2 
قال ابو عیسّی: حَدیث ابی هِرَیرَةٌ وَعَائِشَة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 
ھی قرف ےو کو مرو ا کو ج ّت 7 صضاتے < 
۱ - حَدئٹتا مَنّادء تا أبٔو مُعَاویّة عَنْ يَحیی بُن سُعیی؛ عَنْ عَمْرَة عَنْ 
سس ھت کی کیہ رپ رو 4 میں ہے کی لو خر 7 ہو ہے و و سک 
عَاؤمَةً قَالثْ: كانَ رَسُول اللہ قَلل ِا أَرَادَ ان يِعْتَكِف صَلی الفَجْرَ ثُمٌ دَحَل 
7 وھ ھی 
ہت 


قوله: (کان رسول الله إذا راد ان یعتکف صلی الفجر ٹم دخل فی 
معتکفہ) استدل بھذامن!''قال بابتداء الاعتکاف من الفجر کماقال المولی المؤلف؛ 
والجواب آنه لم یرد بالمعتکف المسجد حتی یصح ما ذھبتم إليه؛ إذ لا خفاء فيی 


1 


أنە لا کان یصلی الفرائض الخمس فی المسجد لا غیر فکیف یرتب الدخول فی 


]١[‏ اعلم آن الاعتکاف علی ثلائثة أنواع: النفل والمنذور والسنة المؤکدةہ واختلفوا فیھا باعتبار 
تحدید الوقت اختلافاً کثیراً بسطت في (الأوجز)'''ء والمقصود ھاھنا في الروایة القسم 
الثالث وھي السنة المؤکدةء والجمھور۔ومنھم الأئمة الأربعة-علی أن یدخل قبیل الغروب 
من آخر العشر الثانيء قال أبو الطیب''' تحت قولە: (صلی الفجر ثم دخل معتکفہ): احتج 
بە من یقول: یبدا الاعتکاف من أول النھارہ وبە قال الآأوزاعي والثوري واللیث في أحد 
رز تال مالك رآنی حزل ر العاضی راحمدة ئل ا قیل الغررب کا آراد امسکات 
شھر و عشرء وتأولوا الحدیث علی أنە دخل المعتکف وانقطع فيه وتخلی بنفسه بعد صلاۃ 
الصبح؛ لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتکاف: انتھی. 
قلت: وھکذاحکی المناوي''' عن النووي؛ فما حکی الترمذي من مذھب الإمام أحمد لو 
صحٌ یکون روایة لە کما مال إليه ابو الطیب. 


[۷۹۱]خ: ۲۰۴۳ء م: ۱۷۳ ۱ء د: ٢٢٤۲ء‏ ن: ۷۷۰۹ء جہە: ۱ء حم:٦/‏ ء, تحفة: ۹۳۰ ۱۷۔ 
)١(‏ (أوجز المسالك) .)٣٣٤٣- ٣٤ /٥(‏ 

.)۱۳۷ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) (فیض القدیر) (٥/٦۹ء‏ رقم: ٤ ٥‏ وانظر: شرح النووي) +٦ /٥(‏ 








:7 الکوکب الڈزي 


ال اتی وَقَد زُوِي مَدًا الحَدیث عَن یحیی بن م سُعیبٍ عن عَمرَة 
غن القیع لا مزع( 

ورَوَاه مَالكُء وَغَیْرُوَاجیہ عَنْ يَحْیَی بن سَعید مُرْسَلا وَرَوَۂ الأَرَاعِیُ 
وَسُفيَان القُْرِيٌ' عَنْ يَحْيَی بْي مَعبیہ عَنْ عَمْرَق عَنْ عَاؤِقَة 

َالعَملُ عَلّی عَدًا الحَییثِ عِئد مَعٔضٍ أُهْل العلم یَقولودَ: إِذّا أَرَاَ 
الزْجْل ان يَمْتکک صلی القَجْرَ ثُعٌ دَخَل فی مُمْتگفہ وَهُو قَوْل أَحْمَد بن 
حَثْبَلِء وَاِسُحَاقٌ بُيٍ إِبْرَاهِيم. 

وقال بَعْضْهُغ: إِذَا أَرَادَ أُنْ يَمْتکف قَلْتفبْ لَه اللقَسس من اللَیْلَِ التی 
ُریڈ أَن يَعِْفَ فِیهَا مِنَ الفَیہ وذ قَعَدَ في مُعْتَكیْدِ ور یں 
القّوْرِیٌء وَمَالِكِ بن ی 


المعتکف علی الفراغ عن الصلاة کما قال: صلی الفجر ثم دخل في معتکفہء فلیس 
المراد بالمعتکف ھاھنا إلا ما کان پضْرَّبُ لە من ٹحو قبة وغیرھاء فلا پثبت بذلك إلا 
آنە وٹ لم یکن یدخل في موضع خلوته الذي عینە للفراغ والعبادةإل بعد صلاۃ الفجر. 

وأما إِن ابتداء اعتکافه ودخولە في المسجد کان من أَيٌ وقت فلم يُقْهُم من ھذا 
الحدیث مع أن العشرة لا تتم مالم تنضم إلیھا اللیلة والمسنون اعتکاف العشرۃ لا 
التسعة وبعض العاشرہ ولا یتوھم انتقاضه بکون الشھر تسعاً وعشرین لان انتقاض 
یوم ولیلة لیس بصنعه وإنما المعتکف کان علی عزم من إتمام العشرۃ لو لم یستھل 
عليهء فالعبرۃ للنیة والقصدہ ولا کذلك بنقص اللیلة التي فیھا الکلام. 


)١(‏ فی نسخة: (مرسلًا). 


)٢(‏ زاد فی نسخة: اوَغَیْرٌ وَاحد). 








اواب الصَُء مہ 
۸۱- بَابٔ مَا جَاءَ في لَيْلَةِ الفَذرِ 


۹۲- حَدنتَتَا مویہ یہو مُلَيْعَانَء عَن ضقام 
ان غروَقہ عَن أَیيد عَنْ عَاؤقَةً يُقَةَ قَالَّتْ: گان ول الله قلل بُجَاوز في العَْر 
الفاجریخ رات تٹرل: رؤا لب القذرفی التشر لاؤاجرین تہ کانا. 


نی البّاب عَن غُمرَ وَأَيٌء وَجَاہر بن سَْرقہ وَجَابر بن عَبد اللہ وَابنِ 
عَتَي واللمان بن غایت زائیں وی وت وَعَبدِاللہ ٹن ہیی 


۷۱ - باب ما جاء فی لیلة القدر''' 
قوله: (یجاور) أي: المسجد ویکون في جوار ربہ. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحیح: والفلتان!'بن عاصم. 


]١[‏ اعلم أولاً: أنھم اختلفوا فی وجه التسمیة بذلك فقیل: بمعنی التعظیم لکونھا ذات قدر 
عظیم: أو لأن کل عمل يْعْمَل فیھا یکون ذا قدرہ أو لأنه ینزل فیھا ثلائة ملائکة أولي قدر 
وعظمةء وقیل: بمعنی التضییق لاخفاٹھاء أو لأن الأرض تضیق فیھا عن الملائکةء وقیل: 
بمعنی القدر بفتح الدال أي: القضاءء وثانیاً: اُنھا مختصة بھذہ الأأمة. وثالئاً: أنھم اختلفوا 
في سبب هذہ العطیة. ورابعاً: اختلفوا في تعیین هذہ اللیلة علی أقاویل تبلغ إلی قریب من 
خمسین قولاًّ بسطت ھذہ المباحث کلھا في (الأوجز)''. 

[] ضبطہ آبو الطیب''' بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناۃ من فوق ثم الف ثم نون؛ انتھی. 
وفي (الإصابة)''' بفتحتینء قلت: وأھل الرجال کلھم ذکروہ بالنون في آخرہہ فما فی - 


[۲/]ٌخ: ۲۰۱۷ء م: ۹٦۱۱ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۰٦٢‏ ۱۷۔ 
)١(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ۷٦۳-۔۳۷۸).‏ 

.)٦٤١ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )۲( 

.)۰۰ ۲ء رقم:‎ ۱۳ /٥( د(اللإاصابة)‎ )٣( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
بَسِرَةٌ وَابْن غَبّایںء وَلالِء وَعَبَادَة بْن الصٌایتِ. 


قال او سے :ریف كَاَكَة گترک ك2 صجیخٌ و قو کڑھا: يُجَاوز 


وأگتز الززابات ن اق نل ات کا لَ: (الكَیسُومَا فی العَشْر الأزَاجر 
فی کل وِترا. 

وَرْويٍ عغَن التب ق یی لْلة القَدرِ آٹھا لِيْلَة إِحُدَی وَعِٹ عشرین؛ وَليلةُ 
گلاثٍ وَعِشْرِین؛ وَكَنیں وَعشْرِینَ؛ وَمَبٔع وَعفْرِینَ؛ وَقِسُع وَعِشْرِینَ وَاخر 
لیخ رتشات 

ال الفَافِعِیٔ: گَأَنَّ مَدّا عِنیي وَالل أَعْلَعْ أَنّ النِيٌ تک 6 یُجیبُ 


سس 


عَلَى تَخْومَا 7 عَنْ يْقَال لَه: تَلَسَیمُهَا فی لَیْلَةِ گدّا؟ فَيَفُولَ: الَيِمُوهَا 
فی لَيْلةٍ گدّا. 


(قال الشافعی رحمہ الله: ھذا عندي ۔ والله اأعلم ان النبي قَلُْ کان 
پجیپ على تجو یا فسال علنه) ھذا الجواپ جار یما ورد فیة لفظ ٭التمہراٴ 
واتحرٌوا) ونحو ذلكء وأما ما ورد من أُنھا لیلة إحدی وعشرین وغیرها فلا یجری فيه 
ذلك الجواب: إذ ھذا إخباڑ ابتداء منە ُء وحاصل جوابە أنە ا لما سئل أنلتمس 
اللیلة فيی إحدی وعشرین؟ لم یرد أن یرڈڈھم عما رادوا من إحیاٹھاء فلو أجابھم 
بقوله: إِنھا لیست فیھاء لَمَا قاموا فیھاء فقال: نعم وکذلك في أُخواتھا الأآخرہ فھذا 
<> النسخ الأحمدیة من حذف النون من الکتابة تحریف من الناسخ کما آفادہ الشیخ رحمہ اللہ 

وھو کذلك بزیادۃ النون علی الصواب في النسخة المجتبائیة والمصریة وغیرھما. 





ہوا الصوم ۰۳ 


ال الكَافعِیُ: وََقُوی الرَوَايَاتِ عِنیي فِهَا لَيْلَة إِخْدَی وَعِذْرِینَ. 
7 و ہے 72 
4> ۶ ہو ۳ بے کے ہے یں و 7 ۲810ھ 
قال ابُو عِیسّی: وَقَدْ رُوِيٍ عَنْ اَيَیْ بن كُعُبِ اَنَهُ کان يَخْلِف آٹھا لَیْلَهَ 
2 ہی ہے و گا وو وق کے لا خازی ہے کس سب ہے ار مر اخ 
وَرریٔ عَنْ آئی فَلَابَة أَلَه قَال: لَبْلَةُ الئڈر تَثتْفِل فی الکشر الاواٹں 
ٰ ہر٥‏ ھ2 سٰ ر۶ے۔٥‏ وق رِ 7 7 


ری ا 4 ط2 7 ےگ وی رو ےوہے۔ سر رق اق وھ ےک 
خبرنا بِدلِكَ عَبّد بَنْ حَمَیْيٍ؛ نا عَبْد الرْزاقِ عَن مَعمَرِ عَنْ ايْوبَء عَنْ ابي 
ِلابَةبهدا. 


أَ 


الجواب لا یجري في الروایات الآخر التي ورد فیھا لفظ أنھا لیلة کذاء وإن کان یمکن 
أن یقال: سبق سوال ثمة ولکنە ترك الراوي ذِکْرہہ إلا أنه یرد عليه أنه لما حکم علی 
لی بکونھا لیلة القدر ولو بعد السؤال عُلم بذلك کون تلك اللیلة لیلة القدر بقوله: إنھا 
لیلة سبع وعشرین: فھذا الکلام ظاھر في کونھا لی القدرہ ولا یمکن إرادة أنە إنما 
قال ذلك لیرغب في قیامھا مع عدم الجزم بکونھا لیلةً القدرہ فالجواب!'' انھا دائرةء 
فاجاب کل منھم حسب ما کانت في ذلك العامء أو یقال: راد أن المرء حین أحیا 
اللیل کلە ظنّا منە اُنھا لیلة القدر ورجاءٌَ لتحصیل ثواب طاعة ألف شھر فاحتسب[۲ 
ان یعطیه اللہ ھذہ المثوبة وإن لم تکن اللیلة التي أحیاها لیلة القدر فالمراد أنھا لیلة 
کذا۔أي: انھا لکم في الثواب إذا أنتم أحییتموھا واشتغلتم بالطاعة فیھالیلة القدر لا 
لیلة القدر الحقیقة وعلی هذا ینبغي ان یحمل جواب الإمام الشافعي رحمہ الله حتی 
یتم علی سائر الروایات المختلفة الواردۃ في بیان لیلة القدر. 


[] شار إلی الجواب الم رجٌح عند الشیخ في الجمع بین الروایات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الکلام علی الجواب المذکور قبل ذلك. 
[ الظاھر أُن الفاء زائدة والفعل بہناء المجھول خبر لقولە: ان المرء۔. 





٤‏ الکو الذّتیي 


۳- حَدَتَتا وَاصل بُنْ عَبْدِ عَبْد الأَغْلّی الگوچ, کا ابو بر بْنْ عَيًاؤٍںء 
عَنْ عَاب؛ عَنْ زِرقال: ؤٰك لہ یت 
لّيلَة سَبٔع وَعِفْرِين؟ قَال: .5 رَسشُولّ اللہ قَل أَنّهَا لَيلَةَ صَبِيحَتهَا تَظْلمٌ 
ےج وت و 
رَمَضَانَء وَأَتهَا لَبْلَة سَبٔع وَعشْرِین؛ وَلَسيِن گرِہَأَنْ بُذ بُخْيْرَكم قَتَتَکْلوا. 
قَال ا اہو عیسَّی: :هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

ووجھ مناسبة إیراد ھذہ الأبواب وأبواب الاعتکاف في آبواب الصوم مستغنیة 
عن البیان. 

قوله: (أأنی علمت أبا المنذر) لما کان في هذا الاستفھام نوع من الاستبعاد 
0 "۰ 
وا مرو سر ا ۳ 
اُنھا لیلة سبع وعشرینء وکان حلفه علی مقتضی ظنەء وظن أن ابن مسعود کیف ینکر 
العلم بتعیینھا مع أنه علم تلك العلامة ولعل مذھب ابن مسعود أنھا تدورء فلذلك 

ومما ینبغي التنبيه عليه ان لیلة القدر لیست ساعة معینة کما اشتھر بین العوام 
کر لیا ساعت تر قیا التحارة رتاید الف الہ خی معضی الس لاہ ظہور 
برکاتھا وأنوارھا لھم ساعة منھاء ولم یبق ذلك کل اللیلةء والجواب أن ظھورھا لھم 
فی ساعة لا یقتضی انحصارما فی تلك الساعةء وإنما ھی عامة اللیل غایة الأمر أنھا 


[۷۹۳]ءم: ۷٦٢‏ د: ۱۳۷۸٣ن‏ في الکبری: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥۵ھ‏ تحفة: ۱۸۔ 








ابواتت جب مہ عہ 


۹‌۷ ہوے مو ا غَیيْتةبْنْ عَبٍّ 
الرْحْمَنِ قَال: حَذَذً ئي أبي قال: ذُكِرث لَيلَ ار ند أبي بَرَة قَقَال: مَاآتا 
سے تی ل اللہ لال في العَشْرِالاَزَار فَإنَي سَيِعْتہ 
يَقُول االتَيِسُومَا في قّچ يَفْنَ؛ ہر ہو ہی 
َلاثٍ!" أوْآخرِلَيْلَِّاء قال: کے دہ ا ٍ فی الِشرِين مِنْ رَمَضَانَ 
گصَلَاتہ فی سَائر المَتَة فَإذَا دَحَل ")0 


اك سی کا نے سے 
بو عرٍ 5 کو سا و مج 


تتفاوت مراتب فضلھا بحسب آأول اللیل وأوسطه وآخرہ کما فی سائر لیالی السنة: 
وقد اشتھر بین العوام أن کل شيء من الاأحجار والآأشجار وما سواھما تسجد فیھاء 
فھذا إن أرید بە السجدۃ الحقیقة فظاھرہ خلافء وإن أرید سجدة أرواحھا فھو غیر 
منگر الصحة واللہ اأعلم. 

قوله: (ذكِرَٹ لیلکُ القدر) قرئ ھذا اللفظ علی زنة المجھول فلم ینکر عليه. 

قوله: (في قسع یبقین) هذا بناء علی ما هو المتیقن من کون الایام تسعا 
وعشرین؛ وأما الیوم الثلاثون فمشکوك فیە؛ وتسع یبقین هي اللیلة الحادیة 
والعشرون؛ وسبع یبقین ھی اللیلة الثالثة والعشرونء وخمس یبقین ھی اللیلة 
الخامسة والعشرون؛ وثلاث یبقین ھی اللیلة السابعة والعشرون. 

(أ و آخرلیلة) لما کان البناء علی کون أیام الشھر تسعاً وعشرین فالمراد بآخر 
[۶۰ن في الکبری: ٣٤٣۳ء‏ حم: /٥‏ ٦۳ء‏ تحفة: .۱۱٦۹٦‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 
)٢(‏ زاد في نسخة: (یبقین)ء وفي بعض النسخ: (أو في ثلاث أواخر لیلة١.‏ 








2و2 


۷۹۰۵ وو یت حوت 
عق فزززاؤ زی خق غلع: 
لَْحر می رصان 

-۹٦‏ حَدَتَتَا فُتِیْيَةُه تا عَبْدُ الواجی''هْنُ ياب کی الحَحَيٍِبي غیداللہ 

عَن إِيْرَاهِيمٌ عَنِ الوّیہ عَنْ عَاؤِقَةً ذقَة اك کان شولل اللہ پل بَجْتھد زَ 
العَشر الاؤاخِرِ مَا لا يَجْكَھدُ فی عَيْرهَا۔ 


ق2 ہے ا چا یں 4 ۰ 2 2 2 


لیلة هي اللیلة التاسعة والعشرون لا غیر؛ وقال!'' بعضهھم: المراد بتسع یبقین می 
اللیلة الثانیة والعشرون وھکذاء فالمراد بآخر لیلة یکون ھی اللیلة الثلاثئونء وسیجیء 


]١[‏ جملة ما وقفت من کلام المشایخ في تفسیر ھذہ الروایة وما بمعناھا خمسة أقوال بسطت 
في (الأوجز)'''ء والائنان منھا ما آفادہ الشیخ وثلائة أخری فارجع إليه لو شئت التفصیل. 


[۷۹۰] عب: ۷۷۰۳ء حہم: ۱(ءتحفة: ۰۷ ۱۰۳۔ 
[۷۹۸۳]ء: ۵٥۵۶ء"‏ فی الکبری: ۰ء جہ: ۱۷۹۷ء حم: ٦‏ ےتحفة: ١۰۶٤۰‏ ۔ 


)١(‏ وقع في الأصل: (عبد الرحمن)ء وھو تحریف. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٥٤٤ -۳۹۸ /٥(‏ 








۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَوْم فی الشُتاءِ 


پوپ ےک ر1 می 2 ىْیْ بَفَارء تَا يَحَبَ بن شس گا نا گی اس 
إِمْحَاقء عَنْ تُمَیْر بن غریبٍء عَنْ عامرِ بٔن مَسْعُود؛ عَنِ اللَبِیْ قَل قّال: 
(العَنِيمَة البَارِدَۂً الصُوْمُ فی المّتَاءا. 

قَال أَیْو مت :هَدَا حَییت اك عامر بن فص سی بک 
وھو وا الد إبرَاهِيم ب تن عَامرِ الفَرَیِیٌ الَذِي روّی عَنْه شُعَبَة وَالقُرِیٔ. 


۳ باب ما جاء فی الصوم في الشتاء 


قوله: (الغنیمة الباردة) هي التي لم یحتج في تحصیلھا إلی الحروب 
والکروب التي الغالب فیھا حرارة المغتنمین واصطلاؤھم بنیران الحروبء فھي 
موصوفة بوصف المغتنمین مجازاء والمراد بذلك بیان أن أجر نفس الصوم مساو 
فی الوقتین جمیعاء وأما ما کان یزداد لھم فی صوم شدة الحر من أجر الصبر علی 
هذہ الشدة, فلا ینال فی صوم الشتاء إلی أن یتمناہ طلباً لمزید الثواب فإنه یثاب ذلك 
الثواب بنسبة ھذہہ فزیادۃ أجرہ بزیادة مشاقهء کزیادۃ الإمام لمن رأی منە جرأۃ وشدة 
في الحرب زیادة لە علی سھمہ الذي لە من الغنیمةء ووجه التشبیه بالغنیمة مایحصل 
لە من الأجر الجزیل علی صومه مع مشقة کثیرة او علی مشقة یسیرةء کما ان الغنیمة 
کذلك فمنھا ما می حاصلة بسھولة ومنھا ما لیست کذلك. 


[۷۷]ش: ۹۷۲۱ء خزیمة: ٢١۲۱ء‏ حم: /٤‏ ٥٣۳۳ء‏ تحفة: .۵٥١٥٥‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


۸ 


-٤۶‏ بَابٔ مَا جاء: ل٭وعل الدب نطیفوتہ ٭4 


کرو فو 2 


ظ۸ٴ‌۷ 0 7 تا بس بْنْ مَضَرَ؛ عَنْ عَمرو بن الحَارِثِہ عَنْ 
بُكَيرِ" عَنْ يَزِید مَوْلَ سَلمَة ا بن الَأکُوَع عَنْ سَلَمَة اس ۴ بن الأ وج قال: لسنًا 


رم سے 


تَوَلَت: و اص هدذیية طعَا م مشکین 4 [البقرۃ: ؛۱۸] كَانَ مَ من 5 


ا لات ح عَٹی تَرلَتِ الاَيَه الٍَي بَعْتَمَا ھا فَسخٹھا. 


[۷ - بَابُ مَا جَاء: 'إوَعَل اذ يُطِفَوتَُ 4] 


ترلہ (لما ترلےہ طول ارک يہ هد دَيَةٌطعَامُ مشکینِ 4) اختلفت 
الروایات فی تفسیر هذہ الأیة فیفھم من بعضھا تھا تزلت فی القادرین علی الصوء 
ومن بعضھا أُنھا فیمن لا یقدرہ والمذھب أنە لا عموم للمشتركء والذین قالوا 
بعمومہ أنکروہ أیضاً إذا کان بین المعنیین تضاد کما وقع في هذہ الآیة فلا سبیل إلا 
إلی تعیین أحد محتمليه مع أن روایات الجانبین صحیحةة والجواب أن الأیة حین 
نزلت علی النبي قَلِا لم بْعَينْ معناہاء فعملوا علی کل ما تحتمله الایة من المعنی 
ولم یّنه النبي وه لعدم التعیین بالوحي لمعنی من معانیھا آصحابہ رضي الله عنھم 
عن اعطاء الفدیة والافطار لکرن ذلك سمکن المراد أبضاء کما أن المعنی الآخر 
ا منکا ارائل ضا ار ختاعغیرنا ضرف راضاعر ضل ئ الیل 
بمحتمليهہ ولا ضیر فيه قبل أن يبينَ المجملُ معنی کلامہ. 


[۷۹۸]خ: ۷٤٥٥ء‏ م: ٥۵ء‏ ہہ ۱٥١‏ ۲۳ء ن: ٣۲۳۱ء‏ تحفة: .٦٥٦٤ ٤‏ 


)١(‏ زاد في : نسخة: (ابْنْ عَبْدِ الله بْنِ الأصَُجٌ). 








آبواتژ صوہ ۹‌ەك۷ 
مز مَلمن و گر 


۷۰۵ زان تا جا وت ا ا حر ری سم 


کہ حر قا2ر ہے 


۷۹۹ ے گت تَتَییة کال کا عَبّدُ الله بْنْ جَعْقَر عَن رَيْد : کٹ عَنْ 


وما قیل ان المجمل لا یعمل بە ما لم یتبین مراڈ القائل؛ فإنما ذلك حیث لم 
پک الع ا ال انام ار عبل با لات راب انخازات راال آپ الٹرہ 
والبیاعات: فلما أوقف الله نبیّه علی معنی تعین ذلك المعنی وصار ما دونه فی حکم 
المنسوخ؛ فمن کان منھم حملھا علی ذلك المعنی الذي تعین بعد لم یقل بنسخھاء 
ومن ذھب إلی آخر ثم ظھر له خلافه ذھب إلی أنە منسوخ بحسب ما فھمه منە أولاً' 

والمراد بسلب الطاقة السلبُ بحیث لا پرجی عوڈھاء فکان مقتصراً حکمہ 
علی الشیخ الفاني دون غیرہ من المریض وغیرہ فإنھم لیسوا کذلك. 

٭٥-‏ باب ما جاء فیمن کل ٹم خرج یرید سفراً 
اتفقواا'' علی أن حکم السفر لا یؤتی لمن آراد السفر ما لم یشرع فيە؛ إِلا 


]١[‏ اختلفوا في الحاضر المرید سفراً ھل یجوز لە الاإفطار أم لا؟ وعلی الأول ھل یجوز قبل 
الخروج من البیت آو بعدہ؟ وعلی الثاني لو أفطر ھل یجب عليه الکفارۃ أم لا؟ بسطت کل 
من ھذہ الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في (الأوجزا'''. 


[۷۹۹] ق: ٠۲٢۷ / ٤‏ قط: ۲/ ۱۸۷ء تحفة: ١٤٤۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (وهو ثقة وھذا إسناد صحیح). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۱۳۱-٠٠١ /٥(‏ 





7 الکوگی الِدُتِي 
ہد رص ہے ہے 
بطعاعِ فَاكْلء فَقَلتْ لهُ: 000 00ک کت 
-س -ص 909200 إِسْمَاعیلء ٹا سویڈ بن اي جو 
از فقر قال: دق بد يىْ اَم قال: َتقيي مُحَتد بی الْنگیر عن 
سرع گنےئل أَِیْث أَقسَی بن مَاللٍِ فی رَمَضَانَ, فَدگر تحُئ 
ولغ :متا عییث عمق واکٹا يخ کر مان ای کو کے 


مَدِيبِی''' يِتَف کو رھما یع کی تا اف7 کر وت 
شرذمة قلیلة من الظاھریة جوزوا لە الإفطار إذا أراد السفر وإن لم یشرع فيه بعد 
واستثنوہ من عموم قوله سبحانه: امم کا ینگم مَرِيضًا أَوَعَلی عَل سَقَر کا [البقرة: ]۱۸٤‏ 
بھذا الحدیث: والجواب للجمھور أن المراد في الحدیث بقوله: (وھو یرید سفرا) 
لیس الأخذ في السفر ابتداء بل المراد أنه کان مسافراً من قبل وکان قد نزل ھاھنا 
وبات لیلة أو لیلتینە ثم راد أن یسافر من هذا المنزل الذي نزل فيهء وبذلك یصخ 
قوله: (فقلت لە: سنة؟ قال: سنةء ثم رکب)ء ووجه ذلك آن النبي 45 لم یسافر فيی 
رمضان إلا فی سفر فتح مکة وغزوۃ بدرہ وکان اللإفطار في بدر فيی عین الحرب کما 
نقلء وفي سفر الفتح في أثناء الطریقء فکیف یصحّ الحکم بالسنیة علی ما إذا أراد 
سفراً فأکل قبل أن یأخذ فيه فلیس المراد إلا ما ذکرناہ. ووجھ السؤال أنھم کانوا 
یستبعدون ان یأکل الرجل إلا في الطریق أي: حین هو راکب علی الطریق وإن کان 
مسافراء لثلا یلزم له مخالفة الصائمین وھم بمحضرِ منه. 

[۸۰۰] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (مدني). 








آواث الگ ۴ 


قح نأ لم لی ما۸ ۳ ِلْمُمَافرآن بُفْطِرَ 
کت اہ یَفُصُرَ الصَلَاہً حَتٌی يَخْرُجَ مِنْ جدار 00 
٘ *ُئ 7 موکول ڑل لاق ئں اجب 


-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی تُحْفَةِ الصَائم 


۸۰۸۱ ج و لٹ ہو سس ھے 
عغُمَیْر بْن مَأَمُون! عَنِ الحَسَنِ بٔنٍ عَلِحٌ قال: قَال رہ سُول الله قَل: تُحِنَة 


الضّائم الذُهْنْ وَاليجْمَر٣".‏ 


٦۔‏ باب ما جاء فی تحفة الصائم 


قوله: (الدھن والمجمر) یستنبط من ھاھنا استحباب ال مدیة للزائر وأن وصول 
الأجزاء اللطیفة لی ا جوف بواسطة الاستنشاق لا یفطرہ وکذلك الدخان إذا م یجذبہ!'' 


- أي: وصلە بنفسه بدون جذب من الصائمء وفي (الدر المختارا''في بیان ما لا یفطر: أو‎ ]١[ 


[۸۰۱] طب: ۲۷۵۱ء هب: ۳۹۵۱۷ ع: ٦٦1۷ء‏ تحفة: .٤۳٤٣٣‏ 

)١(‏ فی نسخة: (جدران)۔ 

("٢(‏ فی ھامش (م): (فی بعض النسخ ھنا: (مأموم) بالمیمء وفي آخر الباب: (مأمون) بالنون. 

۳( ذکر القاضی عیاض فی (المشارق) (۱/ )۱٥١‏ نی قولہ وَة: (ومجامرھم الألوة) أنہا جمع جمر للاّلة 
التي یتبخر بہا فسمي بہا البخور انتھی. ونی (النھایة): (۱/ ۲۹۳): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي یتبخر بە وأعد لە الحمرہ وھو ا مراد نی هذا ا حدیث: أي إِن بخورھم بالألوة وھو العود. 

.)۳٦٣ /۳( انظر: ارد المحتار)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


قال ابو عِیسّی: مَدّا حَییثٌ عَرِیبٌ لی إِسْتَادۂ بدالق لا تغرفهِلَا مِنْ 
مشْیوعقلون ظرہت کل گنلک وت گنن "سار رق تفہ الگا 


وت 2ا جا ایز و اض لی ٹر 
۹ - حَدَثَتا یح بن مُوسَى؛ گا يَحْےے بن الَتَانِء عَنْ مَعَ ر؛ عَنْ 
سے سی رت 1ات سُول الله ول (الفِظْرُيَوْمَ یْنْطِرُ 
قال و یت :2 : ماك مُحکتا: : قلث لہ: مُحَمّد بْنْ الْْمْنگیرسَیع مِنْ 


وکان قلیلا''ء وکذلك الأدھان والتعطرء فإِن الدھن عام. 


[۱ ۷۷ - باب ما جاء فی الفظرِ وَالأحی مَتّی يَسخُون٤]‏ 
قولہ: (سألت محمدا) إلخ یرید بذلك دفع شبھة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


< دخل حلقّه غبارٌ آو ذبابٌ آو دخاذء ولو ذاکراً؛ استحساناً لعدم إمکان التحرز عنہء ومفادہ 
أنه لو أدخل حلقه الدخانَ أأفطر أيٌْ دخان کان ولو عوداً أو عنبراء لو ذاکراً؛ لإمکان التحرز 
عنهء فلیتنبه لە کما بسطه الشرنبلالی قال ابن عابدین: قوله: لو أدخل حلقه الدخانٌء أي بأي 
سورڈکاآ الافغال خی لر خر پیخورقاراہالی شیہ واقت ڈاکر ا اون افطر لامکان 
التحرز عنهء وہذا مما یغفل عنه کثیر من الناس ولا یتوھم أنە کشمٌّ الورد ومائہ؛ لوضوح 
الفرق بین ھواء تطیب بریح المسك وشبھہ وبین جوھر دخان وصل إِلی جوفە بفعله؛ وبە 
علم حکم شرب الدخانء ونظمه الشرنبلاليی: 
رون من کم الدعات رثرید وشاربٔه نی الصوم لا شك يُمطر 
ویلزمه التکفیژ لو ظنْ نافع کذادافعاشھواتِ بطن فقژروا 
]١[‏ لم أجدمن فَیّدہ بالقلیل بل عامتھم أطلقوہہ فلیفتش. 


[۸۰۲] قط: ۲/ ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰۶٦۱۷۔‏ 








وا ال ۳ 


ہر موے سر 


ہُو عِیسَی: ں: وکا یڈ حَسَ ریب شجیخ ِن تا الک 


۸ بَابٌُ مَا جَاءَ في الاغیگافِ إِذَا حَرَجَ مِنْهُ 


ہ 


- خَذَتا مُحَمَدُ بن بَفَارِ تا اىْن اي عَدِيّء أَبأتَا حُمَيْةٌ الطُوِيل: 
می سا یھو 


٭ 


عَطات مَضَانَ قَلَمْ يَعْتَکِفُ عَامَّ قَلَمًا گان فی العَام الُقْبلِ اغتَگفٌ عِشْرِینَ. 


۸- باب ما جاء فی الاعتکاف إذا خرج(ٴ منہ 


یرید إثبات أنە لیس عليه شيء بقوله: (فلم یعتکف عاماً) ات لہا کان قادر اعلى 
أن لا یعتکف لکونە لا یلزم عليه کان علی نقضه بعد الشروع وترکه بعد النیة أأقدرہ وأما 
قضاؤہ في العام المقبل أو فی شوال فلم یکن للزومه عليه بل لحبه الدوامَ علی عمله 
کقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظھر بعد المکتوبةء ویمکن أَن یقال في توجیه 
اللطابقة بہن الترجمة والحدیث: إن المذکور ھاہنا اختصار من الحدیٹ!'' الفصل أنہ 28 


[] یعني إذا نقض اعتکافه بالخروج فھل یجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحدیث علی 
إیجاب القضاء کما حکی عن مالكء وقال: واحتجوا بالحدیث: وأوٴل الحدیثٌ عن الشافعیة 
بأأنھم حملوہ علی اختیارہ و ذلك استحباباً وندباً. 

]٢[‏ أخرجه ابخاری" "قش (ہاب اعتکاف النساء) و(باب الأخبیة فی المسجد). 


.۷۱۳ تحفة:‎ ۱۰٤١/۴ ق: ٤/٣۳۱ء حم:‎ ء٦٤٤۹‎ /۱ :3]۸۰۳[ 
.)۲١٠٢ ٢٣ ٣ ١۱۳٣( (صحیح البخاري)‎ "00 








"2 ٤ 


واختلف آقل الیڈہ ور سس سیت ٹک 
عَلَی مَا توّی فَقَال بَعْضْ مل العلہ: ِا تق اعيِكاَۂ رَجَبَ عَليْهِ القَضَاہُ 
گرا پالَییث أَنّ النييٌ للا حَرَعٌ من اغیگاؤہ قَاغتگفٌ عَمْرا مِنْ 
َوَالِ رَهُوَقَزْل مَایلیہ 

وقال بَمْضْیُغ: إِنْ لع َخن عَلَيْهِ تر اغیگافِ او ٤َ‏ 
تَفْيِد وَكَانَ مُتَطوعَاء فَحَرَجَ فَلَیْسَ عَلَيْهِ می کا نْ يَقْضِ إٍ ن یحجب دڈللڈ 
اخْيیّازا لف ولا وجب ذَلِكَ علیہ و هُرَتَزل القَافِعیٌ 

قَال المًاذء ہج ہت ےت جج ہت 
ن2 و وك ئن 5 2ع اد تَقْضِی إِلا الج وَالعمرَة. 

وی البّابِ عَن أَيي 7 
اعتکف فاعتکف بعض نسائە فنقض الاعتکاف؛ وعلی هذا فمعنی قول المؤلف: فلم 
یعتکف عاماً أي: لم یعتکف اعتکافاً تامًا حسب ما نواہ وقدر ما کان یعتکفه دائماً. 

نرلنۃ (قال الغائس : رکل غبل) ب رصرف رمعلۃ(لف آن لا صعل یہ 
صفته وھو کنایة عن النفلء فإن الواجب لیس لە أن لا یدخل فيه. 

قولە: (إلا الحج والعمرۃ) لورودالنص فیھما صریحا وھو قوله: (بیاض)ء؛"'؟ 
]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشیخ رحمہ اللہ أشار إلی قولە تبارك وتعالی: ط وَأَْموًَ 

اع وَلمْمَةيِوگ [البقرۃ: ]۱۹١‏ فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فیھما. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابٔن مَالِك)۔ 








نوار کا ٥ظ‏ 


۸۹- بَابُ اللُعْتَکِفِ يَخُرُجُ لِحَاجّیو ٌَ ِ 


تحت کی اد گان 020 
کے "و خل کان ا وغل ایك ال لِحَاجَة الاِنْمَان٢).‏ 


ُکدا 7 غْ وَاحِیِ؛ عَن مَالكِء عَنِ ابنی يِھاب؛ اع عَروَه َ 


وھذہ الکلیة بناء علی قاعدته في أن النفل لا یلزم بالشروع إإتمامُھاء فلا یجب عليه 
قضاؤھا إذ هو متفرع علی الوجوب. 
[۹- بَابُ النعْتَکفِ يَخْرُجُ لِحَاجَیدِأمْ لا] 


قولە: (فأَرجّلہ) وفي ترجیل عائشة في الاعتکاف دلالة علی جواز مس المرأة 
إذالم یکن بشھوۃء فإن لمس المرأة إیاہ ولمسە إیاھا فی حکم واحد. 


[٤۸۰]ء:‏ ۲۹۷ء د: ۷٤٤۲٣ن‏ فی الکبری: ٣۳۳۷ء‏ حم: ۸۱/٦‏ تحفة: ۹ ۷٥٦۱ء‏ ١٢١٦٦٦۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (لحاجة)۔. 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح) /٤(‏ ۲۷۳): وفسرما الزھري بالبول والغائطء وقد اتفقوا علی 
استثنائھماء واختلفوا فی غیرھما من الحاجات کالاکل والشرب؛ ولو خرج لھما فتوضاً 
خارج المسجد لم یبطلء ویلتحق بھما القيء والفصد لمن احتاج إليهء وروینا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إِن شھد المعتکف جنازة أو عاد مریضًا أأو خرج للجمعة بطل 
اعتکافه. وبه قال الکو فیون وا بن المنذر إلا فی الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إن شرط شیئاً من ذلك في ابتداء اعتکافه لم یبطل اعتکافه بفعلهء وھو روایة عن أحمد. 

( فی نسخة: (روی)۔ 








٢‏ الکوکی الڈزیي 


ع شش اما ُقَة وَالصُجیخ عن عَروٰه وآغمر5 ھن عَاقَة خُکذا ری 
الليْثُ بٔنْ سَمْیء عَنِ ابْن هِمَابِ: عَنْ غُروَۃة وَعَنْرَة عَن عَاؤِقَة 

۸۰ - حَدَثَتا بِدَلِكَ فَتَيبَة فَکَيية ُبْيفہ عَنِ الليْيِه وَالعَمَل عَلَی هَدًا عِنْدَأَمْلِ الیل 
ا اعَْکف اون . . يَخرُج مِنِ اعتگافه ِا لِحَاجة الإِفْمَانِ 7-2.7 


عَلَی هَدا أَئه يَخْرُخ لِقَضَاء حَاجَید لِلقَائط وَالبَزْلِ۷)۔ 


ثُعٌ اخْتلف ال اليلٰم في عِيَادَو اتی وَفُهُودِ الجْمُعَة وَالجَتَارَة 
لّتتکف قرای بش أَهْلِ الولم من أُصحَاب التييْ کل وَعَيِْهم: أنْ يَعُوَ 
اش وَمْمَيْم الجَتَارَة وَفَمْهْدَ الجْمُعَةَ إِذَا اشْتَرط"'' ذَلِكَء وَهُو ق‌ٔ 
سُفْيَانَ الوِيء وََبْي المُبَارك وقال بَعْضھُمْ : لیس لان يَْعلَ میا مِنْ هَدّاء 
بیو یڈ سد ہہ 
الجَایعء لأََهُمْ گرهُوا لها لِخْروع مِنْ مُعْتكمْد إِلَى الجْمُعَةِ وم مرا ا لَه أَنْ 
يَتْرْكَ الجُمُعَةَ فَقَالوا: ا يَمْتَکِف إِلَا فی الْمَمچد الجَامع؛ ح . 
ج ت0 مُخْتَكَفْد لِغَیْرِ قَضَاءِ حَاجَة اللإنْسَانِء لأنَ خُرُوجَه لِعَ عَِيْرَقَضَا 
دی رح عِنْدَھُمْ لِلاِعیگاف مُوَتَوْل لی ای - 


وقال أَحْمَدُ: لا يَهُود الْمَرِیض وَلا یَتيَع۳ الجَتَاز عَلَی حَییثِ عَاؤِقَة 
وقَال اِسُحَاق: إِنِ اشدَ شْعرظ ذَلِكَ فَلَه ان يَيم“' الجَتَازَ َیَمُوَ ریش 


)١(‏ وکذا لغسل الجنابة إِن لم یمکنھم الاغتسال فی المسجد. 
)٢(‏ في نسحة: (شرط)٢.‏ 
(۳) فی نسخة: ایشیع)۔ 
)٤(‏ فی نسخة: ایشیع)۔ 








ابواتت ضوہ ۳۷ 
۸۰- پَابُ مَا جَاءَ فی قیّام شَھُرِ رَمَضَانَ 


۸۰٦‏ کسر وب جی ہی اي جذیہ عَن 
شر کی "مم ٣0‏ ۷ت 
ثلّ اللبْلِ ۶ 7 0 تی 2 هب 
متا اش نت لی ول لہ آ کھا ھک کا ئزہ کقال تن 

۸۰ پَاب مَا جَاءَ فی قِیّامِ شُھرِ رَمَضَانَ 

هذا القیام کان عامّاء ثم اختص بالتراویح ذ فمطلقه یراد بە التراویح. 

7 انام ستجر ے سو سض 
ولعل ھذا کان تمریناً لھم منه وتدریباً وتحقیقاً لحال رغبتھم في القیام وصبرھم عليه 
رغبتھم في الزیادة علی ھذا القدر حتی قالوا: الو نفُّلتنا بقیة لیلتنا) بشرھم بنیلھم ما 
تمنوہ حیث قال: من قام مع الإمام حتی ینصرف کتب لە کقیام لیلة)ء والمراد بذلك 
صلاة العشاء المکتوبة فلا یحرم منە إلا شقي لا یصلي بجماعةء ویمکن أن یراد 
بذلك قیامہ هذاء فإنھم لما قاموا مع الإمام مادام قائماء ثم انصرفوا لانصرافه وھم 
یتمنون زیادةً علی قیامھم لکنھم لم یتیسر لھم ذلك لانصراف الإمام أٹیبوا ما عزموا 


[۸۰] د: ۱۳۷۵ء ن: ٤ء‏ حہ: ۱۳۲۷ء حم: ۵٥۵۷ء‏ تحفة: ۱۱۹۰۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (الرابعة). 








۸ س00 
7 مِن 77 صلی بنا فی القالکت وع ر‫ ساد سس ۳۶ كُ 
تَحَوَفْنَا الفَلاعَء قُلتُ لَهُ: وَمَا الفَلاحُ؟ قَال: النشرٹ 


ئگ ے _ )١(۶‏ 


قال آر حیث : مَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ 

احْل أَمْلُ العلم فی قیام رَمَضَاَء قرَأ٘ی کاو بَعْضْیُع: أَنْ يُصَلَ إِحُدی 
وَأَريَعينَ رَکُعَةُمَم الوثِ وَهْوَتَزْل أَهْلِ الْمَِينَة وَالْعََ اعَلی مَتَاعِنة عِتْتَف يالَتَديثة 

ََكْكرَأَهْلِ العل عَلَ مَا رق عَنْ عَ وَعُمرَ وَعَيِْهمَا مِنْ أصْحَابٍ 
التب قَلل عِشرِینَ رَ ا ُلَ سُفٰیّان القُوْرِيٌء وَابْن کا َلٍء وَالكٌافِعی. 

وقّال الفَافْعِیُ: َعَکدًا 7 وار اھ زتارت طفین کن 

را ھت حُمد: رُوِي في خَدَاأَوان نلم يْقُضِ ذ فی شی 

وأجمعوا عليهہ وأوتوا الأجر مقدار ما رکنوا إليهء ثم قام بھم في السابعة والعشرین 
وکائٹ لیلا القَدن 

ثم اعلم أن ثواب لیلة القدر الموعود في الروایات والایات لیس!'' منوطاً 
علی إدراك شیء من علاماتھا التی بینوہاء بل حیث ما اتفق لە العبادة فی تلك اللیلة 
]١[‏ قلت: بل هو مختلف عندھم کمابسط في (الاأوجز)'''ء فقیل: یحصل الثواب المرتب علیھا 


وإن لم یظھر لە شيءء کما ذهب إليه الطبري والمھلب وابن العربي وجماعةء وقیل: یتوقف 
علی کشفھا لهء وإليه ذھب الآکثر لما في الروایات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ فی نسخة: (اصحیح) فقط. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۳۷۹/٥(‏ 








ابواںٹژ صضوہ ۹ 
وقال اِْحَاق: بل تتاژ إخدی وَأَرَمينَ رَكعَة عَلی ما رُري عَن اي 
ابْن كُعُب. 
وَاخْتَارَابْنْ ٠‏ اوت ف6ق الصّلَاه مَعَ الِمام فی شَھُرِرَمَضَانَ ان 
وَاخُتَارَ المَاؤعیٔ: أَنْ يْصَلَیَ الرّجْل وَحْتۂإِذًا كانَ قَارِئا۔ 
۸۱- پَابٔ مَا جَاءَ فی فَضْلِ مَنْ فَظَرَصَايِمًا 
ہے کااا اک ۷ کا کے 0ال نلتات ع کو لن لن 
یعطی هذہ المثوبةء وإن قام نصف اللیل یڑتی علی نصفه وھکذاء فلیس یحرم من 


إدراك فضلھا مؤمن فإنه صلی المغرب والعشاء والسنن والنوافلء ولعل ذکر الله فی 
ساعات أآخری فیڑؤتی لە ذلك المقدار من أجر اللیلة بتمامھا. 


ثم إِن بعض روایات عدد رکعات صلاۃ النبي 4858 فی تلك اللیلة تخبر بکوٹھا 
عشرین وإن کانت ضعیفة کما رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه) عن جابرا' وقد 
اأجمعوا علی أن الحدیث الضعیف یتقوی بعمل الصحابة وکثرۃ الطرق. 
ھذا آخر أبواب الصوم وأُول أبواب الحج. 


]١[‏ هکذافي الأصل: والمشھور ان روایة عشرین رکعة من حدیث ابن عباس؛ وھو الذي تکلموا 
فیە لکنە مؤید بآثار الصحابة - کما بسطت فی (الأوجز؛ ١‏ -_ وعمل الخلفاء الراشدین 


المھدیین الذین أمرنا بعضض النواجذ علی العمل بە. 


[ في الکبری: ۳۳۳۰ء جہ: ٤٣۱۷ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷۹۰۔. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الرحمن)۔ 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) .)٢٥٥ /٥(‏ 








پت 
پی مُلَيْمَانَ عَنْ عَطاو عَنْ رَیْد بُيي حَالِدٍ الجُھَيِى قال: قالی رَسُول اللہ گلاا: 
ا دہ مو مرف پک لَه مث أَجْرہ غَيْرَأَقَه لا يَلقُصَ مِن أَجْر الضّائم ش۷ 
07 9ھ 
۸- حَدَثَتا عَبْد بْنْ حُمَيدٍ نَا عَبْدُ الرَوَاقِء تا مَعَمَر مَعْمَرٌ عَنِ الؤّخْرِیٌء عَنْ 
أَيي سَلَعَك عَن أبي هُرَيْرة قال: گانَ رَسُول الله ول يْرَعٌبُ فی قیّام رَمَضَانَ مِنْ 
غَيْرأن يَأَمَمُمْ رمق وَول: فمَن قامَ رَمَضَانَ إِیمَاا وَاحْيمَابا غُهرَلَهمَا 
تَقْدُمَ مِنْ دَنَيها۔ وق رَسول اللہ کل ولا مُرْعَلَی ذَلكَہ ثُمٌ گان الأَمرْ إتدھ_00ھ 
فی خِلَاقةِ اي بَِ وَصَدرًا مِن خِلَاقَةِ عُمَر بن الحَطّابِ عَلَی ذَلِلق!'. 
وگ رُوِيَ مَدًا الحَدِیث أَيْطَا عَنِ الؤّْرِيْ: عَنْ عُروَة عَنْ عَاؤِقَهة عنِ 
آخر أبواب الصوم: وأول أبواب الحج. 


[۸۰۸]خ: ۲۸۰۱۳۴۷ ۰۷۰۳ء د ۱( : ۷ء حم: ۲/ ۱ء تحفة: ۷۰ ٢٥۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة بھامش (م): ١(شيء6.‏ 








۳ 


- ابْوَابٌ | 0+0" 
اسان وا جو و ان 


و وص او کا 7 ہپ کو 5 208۷ 
۹- حَدَتَتا فَُْبَةَ بْنْ سَعییہ کا اللَیْث بن سَعْیٍ سعیة بی آسی 


- أبواب الحج عن رسول اللہ کلا 


ما کانت شرافة هذہ البقعة الشریفة وکرامة تلك الاماکن اللطیفة تستدعي 
زیارتہا من غیر افتقار إل وجوب ا حج وفرضیتہ؛ أشار إلی ذلك أولك ثم ذکر بعدہ 
ماھو بصددہ من ذکر الحج وآرکانه وشرائط وجوبە وأدائہہ لتستقر نی القلوب بسبب 
وفور الرغبات إِليه. 


قوله: (عن أَبي شریح العدوي) نسبة إلی عدي قبیلة من (بیاضص)!'؟ -- 


]١[‏ بیاض في الأصل قال المجد''': عديْء کغنیٔ: قبیلة وھو عدويٌ وعديٌء وقال الحافظ في 
(الفتح)'': قولہ: (أي البخاري): اعن أبي شریح العدوي) کذا وقع هامنا وفیە نظر؛ لأنه - 


[۸۰۹]خ: ٤ ۰۱ ٤‏ ٦۶ء‏ حم: ۳۷۳۴٦۱ء‏ تحفة: ١۷‏ ۱۲۰. 
)١(‏ فی نسخة: (حرم). 

.)۱۷۶۲ /۳( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )٢( 

(۳) افتح الباريی) .)٦٤/٤(‏ 





٤‏ الکوگی الِدُتِي 
َال لِعَمرِویْن سید وَهُوَیَبْعَثُ البْعُوٹ إِلی مَكة: علیہ 


ےھ 


صحابیگ (لعمرو بن سینا رکا تا کیا فاماڈ اتید معارت آرسلہ عقی 
٦‏ تزاش0 ۰ ۰ ۰ لے :-- 1 ۶ 

مدینة النبي َهاء فلما فرغ من تخریبھا وقتل آهلھا وفعل مافعلء وحصل قتل الحسین 

رضي الله عنه أرسلە إلی مکة لقتل عبد الله بن الزبیر وکان عبد الله بن الزبیر ھذا قد اأخذ 

البیعة من أھل مکة ومن حوالیھا بعد موت معاویة رضي الله عنهء فذهب إليه عمرو بن 

سعیدہ وھذا الذي أشار إليه'''فی هذا الحدیث بقولە: (وھو یبعث البعوث إلی مكة). 


ثم اعلم ان عمرو بن سعید هذا أقام علی مکة مدة یجادل ویقاتل ویرميی علی 


 <‏ خزاعي من بني کعب بن ربیعة بطن من خزاعةء ولھذا یقال لە: الکعبي أیضاٌء ولیس هو من 
بنی عدي لا عدي قریش ولا عدي مضر فلعله کان حلیفاً لبني عدي بن کعب من قریش؛ 
وقیل: فی خزاعة بطن یقال لھم: بنو عديء انتھی. 

]١[‏ صفة لأبي شریح فھو صحابي مشھور قال العیني''': اختلف في اسمہہ والمشھور خویلد 
بن عمرو؛ أُسلم قبل الفتحء وسکن المدینة ومات بھا سنة ۸١٦هف‏ انتھی. 

[ أشار الشیخ بغایة الإ(جمال إلی شرح قولە: (وہو یبعث البعوث) أي: یرسل الجیوش إلی مكة 
لقتال ابن الزبیر لکونە امتنع من مبایعة یزید بن معاویة واعتصم بالحرمء وکان عمرو والي 
یزید علی المدینةہ قال الحافظ''': والقصة مشھورۃء وملخصھا أن معاویة عَھد بالخلافة بعدہ 
لیزید ابنہ فبایعه الناسٌّ إلا الحسین رضي اللہ عنه وابنٌ الزبیر رضي الله عنهہ فأما ابن أبي بکر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاویةء وآما ابن عمر رضي اللہ عنە فبایع لیزید عقب موت 
أبیهہ وأما الحسین رضي الله عنه فسار إلی الکوفة لاستدعائھم إیاہ لیبایعوہہ فکان ذلك سہب 
قتلهہ وأما ابن الزبیر فاعتصم بالحرم وغلب علی أمر مکةء فکان یزید بن معاویة یأمر أأمراءہ 
علی المدینة أن یجھُزوا إليه الجیوش 


۔)٢٦١٥٥/۷( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱۹۸/۱)۔‎ (٢( 








"٥| ح7‎ 


انْدن لي یر سر دہ بے یروس 
۴ 


سمَعَثْة أَذْنَايٰ رَوَعَا قَلبی؛ وَأَبصَرَنْه عَيْتَايَ حِينَ تكَلََ پو: أَنَُّ حَید اللہ 


کی 


اُھل مکة بالمجانق والنیرانء حتی احترقت وانھدمت أُستارٌ الکعبة - حرسھا الله - 
وجدارتھاء ولکنە لم یقدر علی قتل ابن الزبیر إلی أن وصلت إليه بشارۃ نعي یزید 
فانصرف عنھا خائباً خاسراٌ ثم ولي الخلافة بعدہ معاویغً بن یزید فجمع الناس وقال 
لھم: اعلموا أن هذہ الخلافة قد ارتکب فیھا جدي مالم یکن لە ان یرتکب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي َء وقد رأیتم من یزید ما فَعَلَھا من سوء صنیعته بأعل 
بیت النبي پل وأصحابہہ واني لا آمن علی تفسي أن آثال بھامکروها في دیني فخلع 
الخلافة غن نفسہہ وقال: ولوا من شتدم فتولی مروان فلم یتیسر لە تل ابن الزبیر 
رضي اللہ عنهء ثم لما وصلت النوبة إلی عبد الملك بن مروانء وطلب الحجاج 
وجعلە عاملاً قَتل ابن الزبیر -رضي الله عنه -في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أیھا الأمیر) یعلم من ھامنا ان الأمر بالمعروف مقید بما 
لو رجا الآمر القبولء ولم یخف علی نفسہ؛ وأنه یجب أُن یکون علی حسب منزلة 
المقول لەہ فإن ابا شریح مع کونە صحابًا لم یقله لعمرو بن سعید إلا بعد استئذانه منە. 

قوله: (سمعتہ أُذناي) دفع بذلك ما یتوھم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي قَلَء (ووعاہ قلبي) دفع بذلك شبهھة النسیانِ والغلطِ وعدم فھم 
سن یہ سج وھ 
ومسمع ٤‏ فلا یتوھم نی ظننت غیر النبي قَلُ إیاہ ولا أني لبٔعدي منە اشتبھت اق 
شيء من کلامه. 


]١[‏ یقال: اشتبه فی الأمر: إذا شك فيهہ واشتبه عليه الأمر: إذا خفی عليه والتبس. 





جت الکوگی الِدُتِي 


اہن ا تا قال ا کک انف يُحَرهَا القاش ولا ول لامرئ 


َ‫ 
ط 


پت 


ُوْمِنُ باللہ اااک الآخرآن یت جا نا ر یلد تاىة کان آتا 


قوله: (إِن مکة حرّمھا اللہ ولم بحرّمھا الناس) الجملة الثانیة مؤگدۃ 
لاأولیء والغرض من قوله هذا آن تحریمھاا' 'لما کان منە سبحانه وتعالی کان قطعيٗ 
ال وقاف بر حالف سر سا تارطاف نت ارکاب تعیات لی آما کان 
التحریم من الناس لم یکن في ھتکھا باأس فإِنھم ناس ونحن أناس. 

ترلہ: (لا یحل لامرئ یؤمن باللہ) أشار بذلك إلی أن متك حرمة البیث 
لیس من شأن المؤمن؛ فإنه إِذا کان مؤمناً بالله وبشھودہ بین یدیە یوم القیامة کیف 
یتیسر لە ان یھتك حرمة بیتە؟ وھذا اللإقدام منە مشعر بقلة استیقانه وضعف إیمانه. 


قوله ×(آن سفن بھا الاونی ان یکون الدم ھاھنا عامًا یشمل جمیع مع ما له[٢]‏ 


]١[‏ ویشکل عليه ما ورد عند الشیخین وغیرھما من قولہ : (إن إبراھیم حرّم مکة وإني حرٌمتٌ 
المدینة) الحدیث: ویجاب عنه بأن نسبة الحکم إلی إبراھیم عليه السلام علی معنی التبلیغ؛ 
وأن إبراھیم حرم بأمر اللہ تعالی لا باجتھادہہ أو ان الله قضی یوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراھیم سیحرەھاء و المعنی أن إبراھیم آول من أظھر تحریمھا آو ول من أظھر بعد الطوفانء 
وقال القرطبي: معناہ ان الله حرم مکة ابتداء من غیر سبب ینسب لاحد ولا لأحد فیه مدخلء 
قال: ولأجل ھذا أكٌد المعنی بقوله: (ولم یحرمھا الناس)ء والمراد أن تحریمھا ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فیه أُو المراداُنھا من محرمات الله فیجب امتثال ذلك: ولیس من محرمات الناس 
یعني في الجاھلیة کما حرموا آشیاء من عند أنفسھم؛ فلا یسوغ الاجتھاد في ترکە وقیل: معناہ 
أن حرمتھا مستمرۃ من أول الخلق ولیس مما اختصت بەه شریعة النبي َء کذا فی (الفتم)'''۔. 

- لا یقال: یجوز فیھا ذبحُ الحیوانات کالأنعامء وقتل الفواسق من الغراب والحدیّا وغیرھماء‎ ٢ 


.)٥٤ /٤٥( انظر: (فتح الباري)‎ )١( 








یح ۷ 


کو لفقال کول ائلہ فلا امش رآ لۂ: ىِن اللہ ان لوہ لا رن بَأکْن 
الف وت و لی ہا ماوع جار وَقَد عَادّث حُرْمَکمَا اليوْمَ كَحْرْمَيِهَا 
اہو 1 غ الكَاهِد القَاب؛ ققِیل لأبی شُرَیْح: اکا قال 0ك مرخ 
َویپ؛ قال: اتا اَل يك بڈلاق تا ان مُریْج: ان احَرمٌ لا یِيڈ عَاصیّاہ 4ل 
َاوًا دع وَلَا قَارًا بحَرَیَةٍ 

ال أَبُو ِیسّی: وَيْروَی بِخِزیَڑا' 
روحء وقیل: بل المراد بە دمٌ الإنسانء وسائر الحیوانات تبع لە أو مقیس عليه. 

قوله: (ساعة من نھار) والمراد بھال'''مطلق الوقت لا الساعة العرفیةء وميی 
ہے بدبد 

قولە: (بالأمس) المراد بالأمس الزمان المتقدم مطلقا ولا یبعد أن یراد بہ 
الأمس بالنسبة إلی ساعة التحلیل۔ 

قولە: (اُنا اُعلم منك بذلك) إنیا قال لە (أعلم) نسبة إلی أبي شریح لأنه م یستٹن 
منە ما کان بیجب استثناؤہ: ولعله م یستثن إما لعدم صدق الاستثناء ھاھنا؛ لن ابن 


الزبیر م یکن عاصیاً ولا فازًا بدم ولا خربة؛ لأنه م بخالف إِمامَ حقء وسیجيء بعض 


٤ 


رَإِلَاة الحدردرالقصا ص می اقتل رسردترة آطال سك الأنرر سھااپائداعڈ 
١[‏ وقال الحافظ فی (الفتم؛'۳': مقدارھا ما بین طلوع الشمس وصلاة العصر. 
2 في آکثر النسخ : امن الٹھارا۔ 


)٢(‏ في ؛ بعض النسخ : لاولا فازًا بخزیة). 
(۳) افتح الباري) .)٥٤/٤(‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
رق الاب عن اي رر 6 نِ غَبًایں۔ 


َو شْرَيْج الخْرَاعِیٔ: اسْمُهُ خُوَيْلِدُ بْيْ عَمْرِو العَدَوِیٔ الکَعَبىٔ. 


بیانه عند سردا'"ھذہ الروایة أو لأن مذھبه کان مثل مذھبنا نی أن من فرٌ إلیھا بدم او 
خربة1"'آو کان عاصیاً لا بجوز قتلّه ھناكء بل ہضیق عليه حتی خرج فینتقم لعموم قوله 
نعامی: فلاوَمَن دَحَلَلکَان ءَامنا 4 [آل عمرآن: ۹۷ء ومذھب عمرو بن سعید إما أن یکون 
مثل مذھب''' الشافعي ۔ رحمہ اللہ تعا یىی ے وظن ابنَّ الزبیر عاصیاً فی نفس الأمرہ أو 
یکون ھذا أ٘یضاً من مفاسد طویتہ وخبث نیتە ومن ثم قیل لکلام عمرو بن سعید 


[ یتاج إلی تفتیش وم أجدہہ ولا یبعد نہ رمه اللہ راد الکلام عليه فی موضع آخر فلم یتفق لە. 

[ قال أبو الطیب''': بفتح الخاء المعجمة وإسکان الراء بعدھا موحدة وقد حکي فیھا ضمُ 
الخاءء قال عیاض: راہ وم وقال ابن العربي''': وفي بعض الروایات بکسر الخاء وزاي 
ساکنة بعدھا مثناۃ تحتیة أي: ولا فازًا بشیء یخزي أي: یستحبی منه؛ وعلی الأول ھی 
السرقةء وقیل: الخیانة وقیل: اہی الین وقال الطیبي: لیا سرقة الإبل وتطلق 
علی کل خیانة وفي (صحیح البخاري): انھا البلیة وقال الخلیل: هي الفساد في الدینء من 
الخارب وھو اللصّ المفسد في الأرضء وقیل: هي العیب؛ انتھی. 

[ قال العینی''': حکی القرطبي أن ابن الجوزي حکی الإجماع فیمن جنی في الحرم أنہ یقَاد 
منەہ وفیمن جنی خارجه ثم لجا إليه عن أبي حنیفة وأحمد أنه لا یقام عليهء قال العیني: 
ومذھب مالك والشافعي: یقام عليه ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنم ثم قال: 
ولا مخالف لھم من الصحابة ثم نقل عن جماعة من التابعین موافقتھم انتھی. 

.)۱٥١/٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 


() انظر: (عارضۃ الاأحوذي) .)۲٥ /٤(‏ 
(۳) (عمدۃ القاريی) (۲/ .)۲۰٢‏ 








ح7 ۹ 


-- 


کے صسی* 


وَمَحتّی قولِه: اوَلَا قَاوّا بِحَریَواہ هْیي: جتایگ يَفُولَ: مَن جَتّی جتَاية ا 
ضَابَ دَمَاہ ثُمٌ جَاء''' إِلَی الحَرّ قَإنَه یْقَامْ عَلَيْهِ الحَدٌ 


۲- بَابٔ مَا جَاءَ فی ُوَابِ الحَجّ وَالعَمَرَۃِ 


ا سر 


ہیر انا اون جیب وَأبو سید الكَج قالا: کا َو حَالِي الأَحْمرُْ 


أَ 


عَنْ عَمْرِوبْنِ قَیْیں‌ء عَنْ عَاصِم؛ عَنْ مُقِیف عَنْ عَبْد اللہ" قَال: 0.7 مال 
گللا: اَابغوا بَْنَ الحَجّ وَالمنرَة فَإِنَهمَ ينْفِيَان الفَثرَوَالدُثوبَ گا یَثْفِي الکیزژ 


الذي أجاب بہا أبا شریح : إنہاکلمة حق أرید بہا الباطل؛ لأنه لا یصدق على ابن الزبیر. 

تفقواعلی إقامة الحدود والقصاص فیمن ارتکب الجنایة ثمةء إنما الخلاف 
اموٹیٗموژْرمسیو مس 
خلافه والاستثناء المتفق عليه ہما ورد من العمومات فی إقامة الحدود والقصاص؛ 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنھمء وسیجيء بعض بیانه حیث تیسر. 
00 راتا جال ذاب الضیرا سا 


5 اس ت 0۳ھ" سی ہو 2ھ او 
ولا یرغب فی النافلة. 
[۸۱۰]ن: ۱ ٦۲ء‏ حم: ۹٦٦۳ء‏ تحفة: ۹۲۷۰. 
)١(‏ فی نسخة: الجاأ). 
() في بعض النسخ: (عبد الله بن مسعود). 








5 الکوکب الدُتي 


ہے 
121 


خَيَكَ الحَییی" وَالاُعَب وَالفِصّة وَلَیْسَ لِلْحَجّةِ المَبْرُورَة توَابُ إِلَا الجَنَڈا. 


ا 


7 البّاب غَنْْ عَمَوٗ وَعَامِرِ بن ربیعة أَي ھریرة وعبد الله بنی 
وو 00 222و 


ر2 


ا حضی: خووڈ ق نو حدیه دق شع خیب بن 
حدییٹ یثٍ عَبُدٍ الله بن مَسُمُوحٍ 


و ہ٭ سے 9اض یم خی وق 


۱۱ - حَدنتَتا ابْنْ أَي شی کا ستیان تی عھل گی عاضوتہ ین 
ےت ة قَال: قال رَسُول اللہ قللا: مَنْ حَجٌ فَلَمْ يَرفُتء وَلَمْ 


8٢× 77ھ‎ 


يَفْمُق: غُفْرَلَهُ مَا تقد مِنْ دَنْبیا. 


قوله: (ولیس للحجة المبرورة) وھو!'' ما لیس فیه رفث ولا فسوق ولا 
غیرھما من ترك الواجب أو ارتکاب المنھی عنه. 

(ثواب إِلا الجنة) لیس المراد بذکرھا نفی ما سواھاء إنما ذکر أعظم أجزیتھا 
لیدخل فيه ما دونھا کنفی الفقر والذنوب إلی غیر ذلك والصغائر مغتفرة لا محالة 
ولا ضیر'"'في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


]١[‏ إشارۃ إلی أن قوله: (فلم یرفث إلخ) نی ا حدیث الثانی تفسیر لقولە: (ا حجة ا مبرورۃ)ء والفسوق 
مطلق اللعاصيء والرفث ذکر ال ماع بمحضر من النساءء کذا آفادہ فی تقریر مولانارضی ا حسن 
املرحوم؛ قلت: هذا هو اللشھور فی تفسبر الرفث: وذکر أصحاب الفروع لە تفسیرین آخرینء 
ففی (ادایةا'': الرفث ال ماع أو الکلام الفاحشء أو ذکر ال جماع بحضرة النساءء انتھی. 

]٢[‏ کما سیائی البسط في ذلك فيی (کتاب الأمثال) ذ فی (باب مثل الصلوات الخمس). 


[۸۱۱]خ: ۱٥٥۱ء‏ م: ۰٣۱۳ء‏ ن: ۷٢٦۲ء‏ جه: ۲۸۸۹ء تحفة: .۱۳٣٣١١‏ 
)١(‏ (الھدایة) (۱/٣۱۳)۔‏ 








٥١ 


ہے ٭٭ 


- 


تی ار دیڈی : حدیث أبي مُرَیرَة عَیثٌ حَسَنُ صجیخ زف اع 
کو َھُوَالاّمْجَِٔ ِء وَاسْمُهُ سَلْمَانُ مَوْل عَزٌ ات تو 


سے کے خی 


۷أ ھشاگتا محمد دا یمر يَحْیَى القطعِىُ البَصَرِیٌء کا بْنْ إبْرَاهِيم 
کاو لال را من ک 9س کهہَ ھ0( ا دنا 
الهَمْدَانِی عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِحٌ قال: قَال زسول انا ا هَنْ مَلَكَ وادا 
وَرَاحِلَة تُبَلَهُهُإِلَى بَیْتٍ الله وَلَمْ يَحَج - سج 


-٣‏ بَابُ مَا جَاءَ مِیّ"' التَقْلِيظِظ في ٭۔ 


[(۳) باب ما جاء من التغلیظ فی ترك الحج] 
قوله: (من ملك زاداً وراحلة تبلغەا' إِلی بیت الله) زاد هذہ الصفةا'' 
لئلا یتوھم وجوب الحجة علی من ملك زاداً وراحلة دون ذلكء وحیث أطلق ولم 
یوصف فالمراد بە هو ھذاء والمراد بالزاد هو الذي یعتادہ فی الحضر فلا یجب عليه 


[ بالتشدید والتخفیف من التفعیل والافعال. 

]١[‏ یعني أن قوله: (تبلغہ) زید لإخراج من ملك زاداً وراحلة قلیلّا بحیث لا تبلغە إلی المقصود 
ٹم اتفقت الأئمة الثلاثة علی ان الاستطاعة في الاّیة مفسٌّرۃ بالزاد والراحلةء وملگھما شرط 
لوجوب الحج؛ والحدیث حجة لھمء وخالف في ذلك المالکیة إذ فسروا الاستطاعة بإمکان 
الوصول إمکاناً عادیا کما جزم بە الدردیر''' وغیرہ حتی قالوا: من کان عادته السفر ماشیاً 
یلزمہ الحج وإن لم یجد راحلة. 


[۳۲ءءمب: ۳۱۹۲ء تحفة: .۱۰٠۰٢١۸‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (في). 
)٢(‏ انظر: (الشرح الکبیر) .)٦/٢(‏ 








۲ الکوگی الِدُتي 


اس ٭َ 


ا عَلَيْہِأَنْ يمُوت يَهُوهيَ او تَضرَاییّا وَدّلِكَ أَنّ اللہ يَقُول فی کتابہ: وَنيِعَلَ 


٭ 
صےے ےہ ٌ2 
۱ 


ستطاع إِليهِ ملا گ۱4 [آل عمران: ۹۷]. 


او ات2 
ھسکی ھکا حَییگٌ عَرِیبّہ لا تعفه لا مِنْ عَدّا الج وَنی 
نتاورختان سال ا ۶ عَبْد اللہ مَجْھُولَء وَالحَارِث يُسَعٌفُ فی الحَییثِ. 


سر ہو سے 


-٤‏ بَابُ مَا جَاء فی إِیجّاب الحَجّ بالژادِ وَالرٌاحِلة 


لو ملك أدون من ذلكء وکذلك المراد بالراحلة هي الراحلة فيی جمیع السفر ذھاباً 
وإیاباء وترك ذکر المصیر اتکالا علی الفھم. 

قوله: (فلا عليه ان یموت پھودیّا و نصرانًا) لأنە لما فعل فعلھم فإِن لم 
یعتقد وجوب الحج فھو ظاھرہ وإن اعتقد ولم یحج فقد تشبه بھم؛ وکان مثلھم 
نی کفراق تع الإسلام او صار کراحدجتھم لاثھم لا رحنقدوۃ الحیم؛ لآنھم إنما 
عو اید الف لاتق 

(رذلَك آن اللہ تعالی یقول فی کتابه)إلخء استدل بالکتاب علی کلا 
الأمرین!' اللذین بَینَھما بقوله: امن ملك زاداً إلخ). 

وقولە: (فلا عليه أن) إلخء وتمام الآیة دال علی الثانيء وھو قولە تعالی: 

وَمَنکَمرَفَإن الله عی4 [ال عمران: 801 أن أول الاآیة دال علی الأمر الأول: 
وو تعلیق الوجوب باستطاعة السبیل زاداً وراحلً. 


)٤([‏ باب ما جاء فی إیجاب الحج بالزاد والراحلة] 


١[‏ المذکور في الحدیث أمران: وجوب الحج باستطاعةء وھهي ملك الزاد والراحلةء والثانيی 
کفر من لم یح فنبه علیھما بجزئي الایة. 





ح7 ۴۳" 


- 


و۶ 


-٣۳‏ حخَدَثَتًا بُوتف بُنْ عیِیسّی تا وَكِيمٌء تا لِبَْاهِيمٌ بْنُ یَزِید عَنْ 
جو سے کیا ٥ 2: ٥‏ سے 78 ٥‏ یت 5 ھا وپ 1 س کآالت ا ا 
کا کر نا مَا يْوجبُ الحَجٌ؟ قَالٌ: (الوَاذ وَالرَاحِلَة). 

قال ٌ سر ناحیر ۳۸/2 

وَالعَسَلُ عَلَيْهِ عند اَل العلم: أَنّ الّجُلَ اذا مَلَّكَ ا٥ا‏ وَرَاحِلَة وَجَبَ 


قولە: (الزادوالراحلة) تفسیر الاستطاعة بالزادوالراحلة فحسب یفید أن ٢'٠‏ 
الطریق ووجودّالمحرم للمرأۃشرط لوجوب الأداء لانفس الوجوب؛ لن السکوت!'' 
فی موضع الہیان بیان فتجب الوصیة بالحج لو لم یتیسر بھذینء وکذلك من وجد الزاد 
عند أبي یوسف ومحمد رحمھمااللہ ورجّحہ فی (الفتح)'''۔ 


]١[‏ ففي (الھدایة؛''': ولا بد من أمن الطریق؛ لن الاستطاعة لا تثبت دونەہ ثم قیل: هو شرط 
الوجوب حتی لا یجب عليه الإیصاء وھو مرويٌ عن أبي حنیفةء وقیل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لن النبي ول سر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیرء انتھی. 

]٢[‏ یعني آنە ٍَ لما لم یذکر في تفسیر الاستطاعة إلا الزاد والراحلة کما یظھر من جوابہ پل 
لمن سأل: ما یوجب الحجٌ؟ عَلِم أنھما تفسیر الاستطاعة لا غیرھما؛ لأن السکوت في 
موضع البیان بیانء فعلم منە أن وجوہ المحرم وَأَمْنَ الطریق وغیرّھما لیست من شرائط 
الوجوب؛ فتجب الوصیة إن لم تتیسر لأحد ھذہ الأمور التي هي شروط للاداء: وسیأتي 
من الکلام علی الحدیث في (التفسیرا. 


[۸۱۳] جہ: ٦۲۸۹ء‏ تحفة: ٢٢۰٤۷۔‏ 
)١(‏ الظاھر ان الترمذي حسنە لشوامدہ. 
)٢(‏ انظر: (فتح الباری) /٢(‏ ٤٤٢٦)۔.‏ 
)٣(‏ (الھدایة) (۱/ ۳٣۳۳٣۱).۔‏ 








٥٤‏ الکوگی الِدُتِي 


عَلَيْه ا ۔ و وَِبَْاهِیم بی میڈ هُو: لور الحَكْيْء وڈ مل فيهِبَعسْ 
أُْلٍ لعل مِنْ قبّلِ حفظِه حفظهٍ. 


٥‏ - پاب مَا جَاءَ تم فُرِضَ الحَج۹''' 


کا رت مم سور بْ وَزكان کر عَنْ عَلنَ 
كٰ گا کولۓ: 7 لڈاوحال سترا رت ای زآل عمران: ۷ 
قَال۳): پا س8 لی اللہ فی ت0 غاِ؟ فہ کت كَقَالُوا: ا0 کک اللہ أفي کل 


)٥(‏ باب ما جاء کم فْرِضَ الحخخ؟ 
فرض ماضِ مجھولء والمراد کم مرةٗ فرض الحج واحدة أو آکثر؟. 
قوله: (لما نزلت: وَيكَعَلاللًیں 4 إلخء قالوا: یا رسول اللّہ) إلخء لیس 
سام ےار ا فلز ۴ک الا ساعل سج رظلا: لا ا ئرل الا افاة 
قبل السؤال!''بًعوام بل المراد بَعدیْةُ السؤال عن نزول الاآیة أینما کانتء فالمراد 
ار ا مساق حتتھ اتی خطح برا لا سی جڈالرد ات وجرب 


مھ ہھ 


الحج رکالرا ک7 وا 1 7رك تعالی: و لہ كَرعَل النّایں حُ الَِيّتِ ۹ فترڈدوا 
]١[‏ فان سورة آل عمران التي فیھا الاآیة غَُدت في أوائل السور التي نزلت في المدینة المنورة. 
]۸۱۰٤[‏ جہه: ۲۸۸۰ء تحفة: ١۱۰۱۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (أھل الحدیث). 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (علی الإنسان فی عمرہ6۔ 
(۳) القائل: أقرع بن حابسء (س). 








"٥ ہی‎ 


عَاج؟ قال: الَاء وَل فُلتُ: س7 جَبَث؛ء فَأَنوَلَ الله تَعَالی: ط وَتایا ایی 
و من شعلواعن اشبا2 ان نہد بل کو 1 [المائدۃ: ۰۱٦]ء‏ 


وَي البّاب عَنِ این عَبًّایں؛ وَابي هرَیرَة. 


ےو اکر یں یی 


ای البَخُتَرِئ سَعید بْنْ ٴي عِمْرَانَ وَهو سعید بَنْ فَیْرُوزٌ 


فی أن الوجوب ھل هو في العمر مرة و فی کل عام؟ فسألوا النبي َةُ عنه فأجابھم 
بقولە: الا۸ء ولو أُجابھم بقولہ: انعم) لوجب في کل عامء ووجه الوجوب بقوله ٹا 
أنه سبحانه تعالی کان جعل'!'' أمر الحج في تعیبن مراتِ وجوپه في یدہ ووقفه علی 
اختیارہ فما أوجبہ وجب؛ وقد یکون''' للعبد مع مولاہ وللخادم مع مخدومه 


قرف( لت لک بت حامد ھا رسب وک ابر 
هذا القبیل إليهء وللواجب سبحانه شؤون: فتارةً یحکم بقھرہہ فلا یمکن لأحد من 


]١[‏ ھذا عند من لم یقل باجتھادہ ِا ولآھل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعمم؛ ولاء 
والثالث: کان لە أن یجتھد في الحروب والآراء دون الأحکامء والرابع: الوقفء کذا فيی 
ابن رسلان'٣‏ ووجُھه شیخ مشایخنا الدھلوي ۔نور الله مرقدہ -في (حجة اللها''' بتوجیە 
لطیف فقال: سرہ أُن الأمر الذي یعد لنزول وحي الله بتوقیت خاص هو إقبال القوم علی 
ذلك وتلقي علومھم وھممھم لە بالقبول وکو لن ذلك القدر هو الذي اشتھر بینھم وتداولوهاء 
ثم عزیمة النبي قَل وطلبّہ من اللہ فإذا اجتمعا لابد أن ینزل الوحي علی حسبہہ انتھی. 


]٢[‏ ھذا هو الوجه الثاني الذي سیأتي الإشارۃ إليه فی بیان الفرق بین الوجھین. 
[رادتے مض لنٹ لگن رآ آر اتی تا بارا فلا 


.)۸/۷( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 
۔)۱٦١٢‎ /۲( (حجة اللہ البالغة)‎ )٣( 








کر رر رر یکر رر رر یگ رر رر ورویکییر ٹ رن کور رکرو رررررررریررکبیرییریکککٹر رر یکر رر رپر رر رر رر رر و و رر رر یں 


الأنبیاء المرسلین ولا الملائكکة المقربین إلا الخوف والخشیةء وتارةٌ هو فی أُردیة 
لطفه ورحمتهہ فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وھو یرجو من نوالهہ فیمکن أن 
یکون للنبي قُ مثٹل ذلك فقال: کنٹٌ حینئذ بحیث ما أوجبٹّه وجب وما حزمثہ حرمء 
فلو قلت: نعم لوجب في کل عامء والفرق بین الوجھین أن في الوجه الأأول وُکُل 
إلیه ا تعیينٌ مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لکل حکم. 

ثم قد نشأً من جمیع ذلك أن النبي لا أنکر علی السائل سوالَه ولم یرض بە؛ 
ولم یکن لذلك الإنکار وجه في الظاھر فوجه الإنکار بقوله: إذ کان الله'''تعالی أنزل 
علیھم من قبل: ٭ اما آونکت ءامنوا لا ذسعلواعن اشیاء 8 [المائدة: ٢١۱۰]ء‏ والفاء فی 
قوله: افأنزل اللہ لیست لتعقیب الشزول بالمسألة؛ لان آیة النھي عن المسألة کان 
نزولھا قبل'''السؤال الوارد في الحج بل الفاء للعلیة أي: إنما أنکر ذلك لآن الله تباركک 
وتعالی کان قد أنزل النھی عن المسأَلةء أو یقال: فیه حذف: والمعنی: فقد کان أنزل الله 
قبل هذا نھیاعن السؤال: فکان إنکارہ قل علی سؤاله مطابقاً لأمرہ سبحانه وتعالی. 


١[‏ لیس في الحدیث لفظ: إذ کان اللہ بل فیه: (فکان اللہ) وعبرہ الشیخ بلفظة إذ إشارۃ إلی أُن 
الفاء تعلیلیة کما سیصرح بھا. 

[] فإن صاحب (الجمل)'' ذکر نزول هذہ السورۃ فی منصرفه پل من الحدیبیة إلا قوله تعالی: 
لامَ انل لک دیہم 14الماندہ: ]٣‏ فقد نزل فی حجة الوداعء وإِلا قوله تعالی: ٭ پا 
ال مَامَشوا لاحلا کَعتير کو 4 [المائدہ: ]٢‏ فقد نزل في غزوۃ الفتحء ثم لا یذھب عليك أن 
الأقوال فيی سبب نزول آیة النھي عن السؤال مختلفة ذکر الحافظ فی (الفتح)''' خمسة 
أقوال والجمع سھل. لیس ھذا محل تفاصیلهہ سیأتي إجمالھا في (کتاب التفسیرا. 


.)٥٥٥-٥٥٤ /۱( (حاشیة الجمل)‎ )١( 
ر0" (فتح الباری) (۸/ ۲۸۲-۲۸۱)۔‎ 








-٦‏ بَابٔ مَا جَاءَ کم حَجّ النَبِیُ قَلل؟ 


و٥‎ و٥‎ 


ہی ا ا یر تا ا رو2 2 7 7 و قرو تی 
۵٥‏ - حَدثتا غَبْد الله بَْ ابی زيّارۃ/ کا زید بی خبابِ عَی سَفَیَان 


آق ہیں وت ٥‏ ا نے کے ۶ 2ہ کا ٥‏ س٥ًََ‌‏ اف آ کے لاگ بی تا سے لق 


لا یقال: یمکن أن یستنبط من سؤالھم هذا اقتضاء الأمر''' التکرارَ ولو لم 
یَقْتَضٍ لما سألوا عنه ذلكء وإنما جاء عدمُ التکرار من قوله عليه السلامء لا مِنْ ان 
الأمر لا یقتضي التکرار. قلنا: لم یکن لھم ارتیاب في أُن الأمر لا یقتضي التکرار؛ 
وکانوا علی یقین من أنه یتکرر بتکرر السبب کما هو المسلمء فخالج قلبھم أُن 
السبب ھل هو یوم عرفة حتی یتکرر وجوبُ الحج بتکررہہ أم هو البقعة لثلا یتکرر 
لأنھا واحدة لا یتکررہ فبیّنَ النبي َ أن السبب هو الثاني دون الأول: والقرینة عليه 
إضافةٔ الحجة إلی السبب دون الوقت؛ کمایضاف في الصلاة فیقال: صلاة الفجر. 


)٦(‏ باب ما جاء حم حج النبي قَِ؟ 
قوله: (حجّ ثلاث حجج: حجتین قبل ان یھاجر) ھذا لا یصخ لأنہ وه حج 


[ مذا من مسائل الأصول بسطھا أصحاب الفن ففی انور الأنوارا''' وحواشیہ: أن الأمر لا 
یقتضی باعتبار الوجوب التکرارہ کما ذھب إليه قوم منھم آبو إسحاق الإسفرائیني من أصحاب 
الشافعي؛ ولا بحتملە کم ذھب إليه الشافعي واستدل الأولون بہذا ا حدیث لأن أقرع بن حابس 
من أھل اللسانء ففھم التکرارہ ثم ما علم فیه حرجاً عظیاً أشکل عليهء والجواب عن ا حنفیة ان 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب کالصلاة با مواقیت والصوم بالشھر؛ ورأی ان ا جج 
یتعلق بالوقت أي: الیوم حتی لا یصح قبلە ویفوت بفوتە وھو متکررہ ویتعلق بالبیت وو غیر 
متکررہ فاشتبه عليه الأمر فسألهء ولیس سؤاله بفھمه التکرار من الأمر کما قلتمء انتھی بزیادة. 


[۸۱۵] جہ: ۳۰۷٦٣‏ تحفة: ٢٦٢٦٦۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ انور الأنوارا (ص :٣۔٥٣٥۳).‏ 








۸ الکوگی الدُتِي 


2 ےے 
1 کا ٥‏ کے 


لات حِجّچ؛ > حتر حَجّتَيْني قَبْل أَنْ يَهَاجرَ وَ > حجچة بَعد ما هاجر مَعھا کے تقاق 


قبل الھجرۃ کثیر مرةء فقیل: قال ذلك لعدم علمه رضي اللہ عنه إلا بذلكء وھذا'' 
بعید؛ لانه رضي اللہ عنہ''' لو لم یسمع بالأول لما حضر في الثانيی وحضورہ في 
الثالث متواترة عليه الأخبار کیف وقد حضر الحجة الأولی أخوہ ا فھل تری 


0 وگ۶۴۶۴“ئ‌‌۶۷۷8""" 

]٢[‏ فقد أُخرج البخاري في (باب المبعث٢‏ من اصحیحہا ای جار رضی الله عنه یقول: 
شھد بی خالاي العقبةء وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبة 
انتھی. قلت: والمراد بیعة العقبة الکبری؛ فإن ابن هشام''' وغیرہ عدوا عمرو بن حرام فيی 
جملة النقباء التی عینھم رسول الله نَا فی بیعة العقبة الکبری وھي التی سموها العقبة الثانیةء 
وقالوا: هي الثالثة حقیقة؛ فان حضورھم لدی النبي َُ کان ثلاث مرات: الأول في السنة 
الحادیة عشرة من النبوۃء وکان ابتداء إسلام الأنصار فأسلم ستة نفر کلھم من الخزرج؛ 
وجعلوا موعدھم العام القابل والثاني في السنة الثانیة عشرۃ وتسمی بیعة العقبة الأولی؛ 
حضر فیھا اثناعشر رجلا: خمسة من الستة المذکورین وسبعة من غیرھم؛ والثالث في السنة 
الثالثة عشرۃ حضر الموسم قریب من خمسمائة نفر ولاقی رسول الله 385 منھم سبعونء وقیل 
باکثر منھا إلی ثلاث وسبعین رجلاء وامرأتانء وھذہ هي العقبة الکبری: والعقبة الثانیة وميی 
فی الحقیقة الثالثةء کذا فی (الخمی ٤‏ 


[] یحتاج إلی تحقیقء ولم أعرف من أخوہ الذي حضر الأولی. 


.)٦/۷( (ہذل المجھود)‎ )١( 

.)۳۸۹۱-۳۸۹۰( (صحیح البخاري)‎ )٢( 

(۳) (السیرة) (۳۹۹/۱) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرامء وھو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم یدرك الإسلامء کما في (اللإصابة) /٥(‏ ۱۷۲۱ء رقم: .)٥۸ ٣۱‏ 

۔)۳۱۷-۳۱٣-۳٣٣/۱( (تاریخ الخمیس)‎ (٤ 








٥۹ لحم‎ 


4 کا 7 گی نے بےعحرت کا ات 50 پت و ہی گا کے یت سر 3 ح٥‏ 
َلَ؟ڑ(١)‏ وسِتین بِدنةء و و جَاء عَلِئ مِنَ اليميٍ پتَقیتها فِیهَا جَمل لا ہي جَهل 
فی أَْفْه بُرٌَ مِنْ فِصضَّةِ ا 2ف ت2 زرل الف ھی کل ناد نت 
فَطٔبِحَتْه فَقَربَ مِنْ مَرَقھا. 


جابر بن عبد الله لم یعلم بحال أأخیه وأصحابہ الآخرین حضروا بیعة العقبة الأولی 
بل الجواب!'' ان ذکر العدد الخاصٌ لا ینفی ما فوقه. 


قولە: (فیھا جمل لاأبي جھل) مذا لا یصح"'' فإن جمل أبي جھل لُجر في 
عمرة الحدیبیة'' ولو سُلَم ففي عمرة القضاءء ولم تصل نوبة بقائه إلی حجة الوداع 


]١[‏ وقال الشیخ محب الدین الطبري: لعل جابراً أشار إلی حجتین بعد النبوةء وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوۃ وبعدھا وقبل الھجرۃ وبعدھا حججاً وعمراً لا یعلمھا إلا اش کذا في 
(الخمیس)'''ء قلت: لکنھم لا خلاف بینھم في أنە و لم یحج بعد الھجرة إِلا مرة واحدة. 

]٢[‏ کما بسط الکلام علی ذلك فی (الأوجز)ٴ'. 

]٣[‏ فقد أخرج أبو داود''' عن ابن عباس رض اللہ عنھما: (أن رسول اللہ وَيُ أمدی عام الحدیبیة نی 
ھدایاہ جملاً کان لأّبي جھل) ا حدیث وکذا ذکر أصحاب السبر من (ا خمیس)"'وغیرہ ومعنی 
قوله: لو سّلّم؛ یعني لو سلم أنە م ینحر فی ا حدیبیةہ ولعل وجھه مانی کتب السیر من اا خمیس) 
وغیرہ ان جمل أيي جھل ھذانڈ من بین ا مدایا وذھب مکة ودخل دارہہ فتعاقبہ جمال رسول اللہ قَُ 
فأراد سفھاء قریش أُن لا یردّوہ فمنعھم سھیل بن عمرو وھو اللؤسس لبنیان الصلح فنحرہ 
أپضاء انتھی. فلعل منشأآً قوله لو شّلُم نڈہ وڈھابہ إپل مکة لکن نحر أیضاء فعامل. 


(١)ئی‏ شخة اٹاٹا/, 

(رانے ہس اساازرا اللہ ا2ا . 
)0" (تاریخ الخمیس) (۲/ .)۱٢٤۸‏ 

.)٦۹۲- ٣۹۰ /۷( (أوجز المسالك)‎ )٤( 
۱۷).۔‎ ٥۹( (سنن أ؛ بی داود)‎ )٥( 

)٦(‏ (تاری رر ٹوس 








دی الکو الذّتزیي 
قال کر مکی عَدَا حَدِيثٌ عَرِیبً مِنْ حَيثِ سُفْيَانٌء لا تَمْر الا ید 


اس ای و 


حَییثِ رَیُدِ بٔني خُبَابٍِء وَرَأَيْثْ عَبْدَ اللہ : رٹ الحَدِیت 


عَنْ مَذَا فَلَم يَعِفَة مِنْ 
وو سوا ون 


سی ہے ق .3ے 


هَدًا الحَدِیثَ مَحَفَوظَاء رکال ا رز کن اگزرعء خن ایس إِسْحَاق عَنْ 


کا 210۰م 
7 مجاھد مرہ سد 


فی کُب عَنْ عَبْد الله بن أَيي ریا ہلوت 


التعی نحر فیھا النبي َُ مائة من الإبلء وہذہ الائةا'' التي آتی بہا علی قیل: کانت 
مشترکة بینھماء وقیل: بل خاصة بالنبي وَكَء وکانت بدنات علی رضي الله عنە علاوۃً'' 
علیھاء وکان اشتری بدناتِ النبي ا من بیت الال !'' لأنه کان عاملاً علی الیمن؛ فلا 

جواب!'' إلا بارجاع الضمیر إلی مطلق ادایا التي نحرھا النبي وك نی زمان من الأزمنة 


]١[‏ نسبة الإتیان بمائة إلی علی رضی الله عنه مجاز؛ فإنه رضی الله عنە أتی ببعضھا کمافی حدیث 
الباب وغیرہ. 

[] قال المجد''': العلاوۃ بالکسر: أعلی الرأس: وما وٌٴضٍع بین العدلینء ومن کل شيء ما زاد 
۶كييھ" 
ا ما عو ری مت 

[ وأجاب عن أبو الطیب+٭' بأنە أهدی لن یذبح بمکة ولم یدخلوا مکة فلم یذبحوہ فأأمدی فيی 


حجة الوداعء انتھی. 


)١(‏ في بعض النسخ: ۷لم یعدًا. 
(ئے سلل رسلتا: 
() (ترتیب القاموس المحیط) (۳/ .)۳۰٣‏ 


.)٦٢٤/٤( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٤) 
.)٦٦١ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








ح7 کک 


- 


8لم - حَدَنَتا إِمْحَاق بن مه مَنْصُورِ تَا حَبَانُ بْنْ هِلالِء کا مَمَامٌ کا فَمَادۂ 
نل ذلك لی او تاززۃد کت الا قلائن ختازایت کک 


رد ے وہب خی ۵ وق 


اھ کی غنگل دو التتہ وخنرا دروم ٤مم‏ حَجَيه وَعَمرَةُ 
الجعِرَائة إِذْ قُسَمَ عَيِيمَةً'' حَتَیْن. 


وعمرۃ من العمرہ لا إپی ا مدایا التيی نحرها فی حجة الوداعء فھذہ جملة اعتراضیة اأوردھا 
الراوي فی قصة النبي و استطراداً وإشارۃ إل أن مدایا النبي و کانت تکون سمینة لا 
ھزالاّ وثمینة لا رخیصةہ وأحبّ الأموال إلی أھلھا لا الرغوب عنھاء کیف وجمل أي 
جھل وھو سید قریش جمل أبي جھل أو یکون غلطاً من أحد الرواة ونسیاناً. 

وفی شرب النبي قَُ مرقةً اللحم إشارةإلی أن المرقة فی حکم اللحم ولذلك قال 
النبي َ: (المرقة أحد اللحمین) فیحنث!' بشرب الرقة مَنْ حَلَفَ أنه لا یکل اللحم. 


قوله: (عمرۃ فی ذي القعدة) هذہ عمرۃ القضاء قذّمھا مع تآخرھا لکونھا 


]١[‏ هکذا في الأصل وکذا فی (الإرشاد الرضي)ء لکن کلام الفقھاء یشیر إلی تقییدہ بالنیة ففيی 
ۃالدر المختارا''': لا حنث في حلفہ: لا یأکل لحم بأکل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف: قال ابن عابدین قوله: بأکل مرقهء قیدہ في (الفتح) بحثاً ہما إذا لم یجد طعم اللحم 
اأخذاً مما في (الخانیة): لا یأکل ما یجيء بە فلان فجاء بجتٌص فأکل من مرقه وفیه طعم - 


[۴۸۱۰]خ: ۸ء : ۱۲٢۳‏ د: ٤۶ء‏ حہم: ۲۲ء تحفة: ۱۳۹۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (غنائم). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٦٦۸ /٥(‏ 








۲ الکوکب الدُتي 
808۲+ حُتمَرَالَِیُ لا 


٦‏ - حَدَتَتا قُتَیْبَة تا دَاؤُدُ 480 تک" 
کت مد ان مَسُول اللہ''' گلا اعْكَمرٌ ظاکر اریم غر 7ھ 
عَمْرَة الحَدَيْبيَة پيكہ وع الّاييَّة مِنْ قابلِ؛ وعُمْرۃ نہ "فی ذی الو 


وَعُمْرَه القَالِكَة می الجوئائڈ وَالرَابِعَةا'' اليِي مَمَ ممتہم 


العمرةٗ في الحقیقة دون عمرۃ الحدیبیة؛ لأنھا لم تم أو لن'''الواو لمطلق الجمع؛ 
[۷- باب ما جاء کم اعتمر النبی قَلك؟] 
ومعنی قولەه: (اعتمر اربع عمر) اخذ في العمرۃ وشرع فیھا وأحرم لأجلھاء 


< الحمص بحنث: انتھی. وفی (العالمکیریةە'' عن (الخلاصة+: لو حلف لا یأکل من ھذا 
اللحم شیا فاکل من مرقتہ لا یحنث إن لم یکن له نیة المرقڈہ انٹھی. 
قلت: وھکذا قیدہ بالنیة غیرھما إلا أأن کلام ابن الھمام المذکور یشیر إلی إطلاقه ونصٛ 
کلامہ!“': حلف لا یأکل مما یجيء بە فلانء فجاء بحمص فطبخ؛ فأکل من مرقه وفیه طعم 
الحمص حنث؛ ذکرھا فی افتاوی قاضي خان)ء وعلی هذا یجب في مسألة الحلف لا یأکل 
لحم فأکل من مرقه أنە لا یحنث أن یقید بما إذا لم یجد طعم اللحم؛ انتھی 

[١]ھو‏ الوجه وإلا فلا وجه لتقدیم ذکر العمرة مع الحجة - وھي فی سنة عشر - علی عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


0 ) " ۱ء تحفة: ۸٦٦٦۔‏ 
)١(‏ في ب بعض النسخ : (النبي)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (القضاء) 

۳ 7 نسخة: (العمرۃ الرابعة٥.‏ 

.)۸٤/۲( (العالمکیریة)‎ )٤( 

)٥(‏ (فتح القدیر) /٥(‏ ۳۲ء 








۳۳٣ یح‎ 


الزاب غَٰ آئیں زغلداللہ ئن کٹر وائن غَتَتَ 
قَال أَبُو عِیسّی: حَدِیثُ ابْنِ عَبّایں حَدیٹٌ غَرمبا '' وَرَوی ابن عَیيتَةً 
سی ےئ ۶ھ و" 
غُمرٍ وَلَع يدُگُر فیه: عَنِ ابْنِ عَبًایں. 

حَدکَنَا بدَلِكَ سَعید بُىْ عَبْد الرّحْمَِ المَخْرُومِیُء تا سُفْيَانُ بُنْ غَُيْنَة 
عَنْ عَمْروبْن دِیتار عَنْ عِکرِمَةة عَنِ التَييْ قَللله فَدَگر تَحَوَ 


۸- بَابٔ مَا جَاء فی أَيٌا'' مَوْضِع أَحْرَمَ النَبیُ قللاا 


مھ و سے 3اخ جن 


۸۷ - حَدَكتا اىْی ابی عُمَرَ تا مُيَانُ بُنْ غَیَبتَقہ عَنْ جَعْقَر بن مُحَتَیء 


وإلا فالظاھر من لفظ (اعتمر) هو إتمامھا مع أنە لم یتم أربعاً بل ثلاثاً منھاء وهي کلھا 
فی ذي القعدة إلا عمرته التی مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في اي موضع أحرم النبي قَللاٍَ 

لا خلاف في أن میقات المدنیین ذو الحلیفة ففي أيٌ موضع أحرم منە صح؛ 
إنما الخلاف!'' فی موضع إحرام النبی پل حتی یثبت أولویڈ الإحرام فیه وسنیہ 
فاختلفت الروایات فیه عن النبي 5ء وسبب الاختلاف مع وجه ترجیح ما ذھبنا إليه 
]١[‏ قال الحافظ فی (الفتم)''': قد اتفق فقھاء الأمصار علی جواز جمیع ذلك وإنما الخلاف فيی 

الأفضلء انتھی. 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب). 


)٢(‏ في بعض النسخ: )من أي). 
() افتح الباري) (۳/ .)٥١٤‏ 








٦٤‏ الکوگی الِدُتي 


عَنْ ایوہ عَن جَاریٔن عَبْد اللہ قال: لا أَرَادَ التَِىُ َلل الحَحٌا أَذُنَ في التّایں؛ 
فَاحتْمعوا کنا الیہ ٹاک کی الزاتاء انت 


و اف س ٥‏ ہت 7 وق کن خر کت 
وھ تی ہے ےم و و 
قال أَبُو عِیسّی: حَدیث جَابِرِحَدِیثٌ حَسَن صَحیح۔ 


۸۸۸ > گنا َیة بن سُعیی؛ کا حَايِم بن بن إِسُمَاعیلء عَن مُوسّی ي 


مذکور في الحاشیةا' 'فلیطالَمْ ثمة وروایة ابن غیاس هو الڈی ۲ رواہ آئس پن مالك 
خادم النبي 8ك وملازمٌ مہ مجلیه فذھبنا إليه. 


تزلم زان فی الناس) إنما فعل ذلك لیجتمع الناس فیروا أفعاله و 


]١[‏ إذ قال''': والصحابة اختلفوا في موضع إحرامہ و وسبب الاختلاف ما رواہ أبو داود''' 
عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول اللہ وا فی إھلال 
رسول الله وا حین أوجب: فقال: إِني لأعلمٌ الناس بذلك؛ إِنھا إنما کانت من رسول الله وا 
حجة واحدة فمن ھناك اختلفواء حرج رسول الله وه حاجًا فلما صلی في مسجدہ بذي الحلیفة 
رکعتیە وجب في مجلسە فأل بالحج حین فرغ من رکعتيهہ فسمع ذلك منە أقوام فحفظتہ 
ثم رکب فلما استقلّت بە ناقتہ أأھل وأدرك ذلك منە أقوامء وذلك أُن الناس إنما کانوا یأتون 
أرسالاً فسمعوہ حین استقلّت بە ناقته یھل فقالوا: إنما أهل حین استقلت بە ناقتهہ ٹم مضی 
رسول اللہ و فلماعلا علی شرف البیداء أهل وأدرك ذلك منە أقوام فقالوا: إنما أھل حین علا 
علی شرف البیداء وأیم الله لقد أوجب في مصلاہہ وأھل حین استقلت بە ناقتہہ وأھل حین علا 
علی شرف البیداءہ قال سعید: فمن اخذ بقول ابن عباس أُھل في مصلاہ إذا فرغ من رکعتیه. 

]٢[‏ الضمیر إلی الروایة بتأویل المروئ. 

[۸۱۸]خ: 1ء : ۱۹ء ذ: ۰۱۷۷۱ ن: ۲۷٢۷‏ حم: ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۷۰۲۰. 


.)۱٦۹ /۱( (حاشیة سنن الترمذي)‎ )١( 
انظر: (سنن أبی داودا (۱۷۷۰)۔‎ )٢( 








ح7 ہہ 


- 


٠ 


1 ےجی ہو ره عن ابْنِ ہیں الَيْتَاء الَي'' 
رب قتاعل یر سُولِ اللہ لہ اللہ مَا أُعَل رَٴ ول اللہ للا إِلا من 
گار فیک دنہ 


۹- بَابُ مَا جَاء مَّی أَحْرَم الہ قَللا؟ 


8 >> کت ُتِيِبَة بْنْ مُعییہ تا عَبْدُ المُلاع بْنْ حَزبء عَنْ حُصَیْف 
ویحضروا مشاھدہہ ویتعلموا مناسکە؛ ویقتدوا بە ویسألوہ عن مسائل الحج؛ 
ولیؤدوا فریضة اللہ التي علیھم واجتمع الناس یومثذ أرسالاً وأفواجاٌ فقیل: کانوا 
مائة ألف''' إنسان ما بین رجال ونساء فکیف بمواشیھم ورکابھم وھدایاھم من 
نواع البقر والغنم والاإبل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرۃ) وھذا من الذین سمعوا 
ابد قللاس ابيتأ نت بد راہ تحاف علی شا رظاعلشٌس العاظاوہ 


لق باب ما جاء مٹی آح م النبي يَِ۶] 


۲١[)‏ وفي حاشیة أبي داود'''عن (اللمعات): یروی: مائة وأربعة عشر ألفاء وفي روایة: مائة وأربعة 
وغشرون انا 


[۸۱۹]ن: ٢۲۷۰ء‏ حم: ۷۹٥۲ء‏ تحفة: .۵٥٥٥‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الذي). 
() (حاشیة سنن أبی داودا (ص ٢٦۲)ء‏ وانظر: (لمعات التنقیح) ٣ /٥(‏ ۳۰). 








٦٦‏ الکو الذّتیي 
عَنْ سَعید بن جُبَيْر عَنِ ابْن عَبّایں: أَنٌّ التَبیٌ قللأَعَل فی دُبْر الصّلاۃِ 


قالأَبْو عِیسَی: وا یرٹ عیب ۷ی تعرِفأَخَدا روہ عَيْرَعَبُدالئلام 
ابْن حَرْبء وَهُوَالَّذِي ؛ َسْتَحِبّةُأَهل المل: ڑا يخْر٣'''‏ الرّجْل فی دُبْر الصّلاق 


۰- بَابٌ مَا جَاءَ فی إِفْرَادِ الحَمٌ 


۰- حَدَگَتا أَبُو مُضۃَ می ہہب 
ابنی القَایم؛ عَنْ آبیده عَنْ عَاؤِقَةُ وت اک کی اللہ لا اف الح 


(أَل فی دبرالصلاة) هذہ الصلاة نافلةا'' ولا بأس لو اکتفی علی الفریضة 
لگنه لیس بالاولیے وکانت صلاته یا نافلة قبیل الضحوۃ الکبری؛ وکان قد صلی 
الفجر ثم جلس منتظرء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


)١(‏ باب ما جاء فی إفراد الحج 


]١[‏ اختلفوا في ذلكء قال ابن القیم”'': لم ینقل أنە قَ صلی لا2ٍإحرام رکعتین غیر فرض الظھرء 
وقال ابن حجر في (شرح المنھاج'': یصلي رکعتین ینوي بھما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه یقرأً سرّا لیلاّ ونھارأء انتھی. 
وقال القاري فی (شرح النقایة؛”'': صلی شفعاً اي : الرکعتین عند إحرامہ لروایة أبي داودعن 
ابن عباس: فلما صلی في مسجدہ بذي الحلیفة رکعتيه وجب . 


[۸۲۰] م:: ۱۱(ء د: ۱۷۷۷ء جہ: ٢٦۲۹ء‏ ن: ۵ء حم: ۷۷١۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۷ 
)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (آن پھل)۔ 

(۳) (زاد المعاد) (۲/ ١۱۰)۔‏ 

.)۷٥/٤( (تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 

.)١٦٦ /۱( افتح باب العنایة)‎ )٥( 








۷ 


ے82 


7 2 َ‫ وس وھ کےا سے کا وی و 
٠‏ ٭ّ 3 3 
ہو ِیسّی: حَدِیث عَاؤْمَّة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


اختلفوا نی أن أَيٌ الأقسام الثلاثة من الحج أولی!''ء قال مالك -رحمہ اللہ-: 


الأفضل التمتع لن له ذکرا في القرآنء وقال الشافعي - رحمہ الله -: الأفضل الإفراد 
لأن فیه زیادةۃ السفر والحلق والاکثار من التلبیةء وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]١[‏ أي مع الاتفاق علی جواز الکلء وھذا التفصیل الذي أشار إليه الشیخ مأخوذ من (امدایةا''' 
واختلفت نقلة اللذاھب فی بیان الأفضل من الأنساك الثلائة عند الأئمة الأربعة ولعل سہبب 
الاختلاف اختلاف الروایات عنھمء فقد قال النووي''': اختلف العلمء نی هذہ الأنواع الثلاثة اُہا 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وکثٹیرون: أأفضلھا الإفرادثم التمتع ثم القرانء وقال أأحمد وآخرون: 
أفضلھا التمتعء وقال أبو حنیفة وآخرون: أفضلھا القرانء وھذان المذھبان قولان آخران للشافعي 
انتھی. فعلم أن للشافعي رحمہ الله -فیه ثلاثة أقوالء وما حکی النووي من الترتیب بین الثلاثة 
هو کذلك نی فروع الشافعیة لکنھم اشترطوا لأفضلیة الإفراد أن یعتمر نی ھذہالسنة کما صرح 
بذلك شارح دالقاء)(۲۳ وشارح (المٹھاج)'ٴ'ء وإن لم یعتمر في ھذہ السنة فھما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالکیة ففي (الأنوار الساطعةا'”': أفضلھا الإفراد ثم القرانء وھکذا فيی 
)الشرح الکبیرا''' للدردیر ولفظہ: تُدِبَ إفرادٌعلی قران وتمتع, بأن یحرم بالحج مفردا ٹم 
إذا فرغ منە أحرم بالعمرة ثم یلي الإفراد في الفضل قرانء انتھی. 


.)۱٥١ /۱( انظر: (الھدایة)‎ )١( 

.)٥٥۸//٤( شرح التووي)‎ )٢( 

() انظر: (شرح الاقناع) /١(‏ ٢٢۲)۔‏ 

.)۱۷۹/٤٥( انظر: (تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 
.)٦٦٦ (الأنوار الساطعة) (ص:‎ )٥( 

.)۲۳ ۹ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٦( 








۸ 0ھ 


َالعَمَلٌ عَلَى ما عِنْد بَہ بَعْضِ أَمْلِ الیلے وَزُوقَ عَنِ ابْنِ عَمَرَ: ا 
اتی کال ارد لحم وَأَقْزة او بضرِ زغتز رَغفْمَان 


متا بذَلِكَ بل تا عَبْدُ الله جن تانع الصَایِغ ءعَن غبَيْد الل''' بن 


8 


عم عَنْ تافعء عَن اب غَمَرَبھدا. 


جتہ'عليه الصلاة والسلام کان قراناء ولە ذکر في القرآن وو قولە تعالی: ‏ وَأینوا 


اج وَلممرَةَيل [البقرۃ: ١۱۹]؛‏ فإن معناہ علی روایة ابن مسعود وعلی بن أبی طالب 
وت تفسیرھما: أن یحرم بھما!''من دویرة أهله ولقائل أن یقول: لا یفھم من هذہ الایة 


 -‏ قال الدسوقی''': ظاھرہ أن الإفراد لا یکون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرۃ بعد فراغه من الحج 
وھو قول ضعیف والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم یعتمر بعدہہ انتھی. 
وأما فيی فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القرانء کذا في انیل المآرب؛' 
واالروض المربم؛( ' وغیرہماء وآماعند الحنفیة فالأفضل القران ثمالنعتم ٹم الافراد 

[ قال ابن القیم''': وإنما قلنا: إنه و أحرم قارناً لبضعة وعشرین حدیئاً صحیحة صریحة فيی 
ذلكء ثم بسط طرقھا وألفاظھاء وأجاب عن الروایات التي ورد فیھا خلاف ذلك. 

[1] قال ساس تاالیتاةا"سجحالمن قال: التمتع أفضل لأن لە ذکراًفي القرآنء فقال: وللقران 
ذکر في القرآن؛ لأن المراد من قول تعالی: ط وَأَيموا اه وَاعرۃيلوە أن یحرم بھما من دویرۃ - 


٢ہللا جاء فی ھامش (م): قوله: اعبید الله) کذا هو بالتصغیر فی غالب النسخ؛ وفی نسخة: (عبد‎ )١( 
ولیس في ترجمة‎ )۱۰۸/٦( بالتکبیر مصحح علیھاء وھو الذي عزاہ إليه في (الأطراف)‎ 
عبید الله عزوہ إليه.‎ 

.)۳۷۷ /٥( (حاشرة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٢( 

.)۲۹۲-۲۹۱/۱( انیل المآرب؛‎ )٣( 

.)۱٥٥ /۱( (الروض المربع)‎ )٤( 

۔)۱۰١١‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٥( 

۔)۱٥١‎ /۱۱( (الھدایة)‎ )٦( 








قال ابو عیسّی: وفقال الثوْرِیٔ: إِنْ أَفْرَذت الحَجّ فَحَسَنء وَإِنْ قَرَنْتَ 
دی وا کا تم وقَال الَافِعِٔ مِثلهُ وَقال: اَحَبٌ إِلَيْنَا الإفْرَاد 
.0 ؛ ثُمَ القِرَان 


إشارة إلی القرانء إنما المذکور هاھنا لفظ الواوہ وھو لمطلق الجمع؛ فلا یفھم منه 
القارنة حتی یصح قولھم: إِن للقران ذکراً في القرآنء فالذي یثبت من الاآیة: أن أتموا 
الحجٌ إِذا حججتم, والعمرۃً ة إذا اعتمرتمء بن تحرموا من دویرة اعلکم لکل واحد 
نھماء وآما آن ھذین یکونان معاًفلا, فلا یفھم من القرآن أفضلیةاقرانہ والجواب 
أُن مذھب علئ معلوم أنە کان یرجٌُح القران کما ثبت من روایات الصحاح' 
بے سرب زس وت في القرآن حسب تفسیرہ 
وفھمهءکما أن للتمتع ذکراً علی ما فھمه مالك لا حقیقةً ؛ لن المراد فی الایة لیس 


< أھله علی ما روینا من قبلء وقال قبل ذلك'' ': وإتمامھما أن یحرم بھما من دویرة أھلهء کذا 
قاله علي وابن مسعودہ قال الحافظ في (الدرایةا''': آما حدیث علي فأآخرجه الحاکم من 
طریق عبد الله بن سلمة قال: سئل علي فذکرہ موقوفاء وأخرجه البیھقي وقال: روي عن أبي 
ھریرة مرفوعاً وأما حدیث ابن مسعود فلم أجدہہ انتھی. 

]١[‏ فقد أخرج الشیخان''' وغیر ماعن سعید بن اللسیب قال: اختلف على وعثمان-وہما بعسفان- 
ی المتعة فقال لە علی: ماترید[إلا] ان تنھی عن أمر فعله رسول الله فقال لە عثمان: دعناعنكء 
فلما رأی ذلك علی أَهل ہہما جیعاء قال صاحب (التنقیح): لیس ھذا ا حدیث من قال بالتمتع وإنما 
هو من قال بالقران؛ فان علًّا رضی اللہ عنە ال با حج والعمرۃ جمیعاًء قاله الزیلعیٗ'. 

۔)۱۳٣‎ /١( (الھدایة)‎ )١( 


)٢(‏ (الدرایة) (۲/ ۷)۔ 


(۳( (صحیح البخاريی) (١١٥۱)ء‏ (صحیح مسلم) (۳١٢٢۱)۔‏ 
)٤(‏ (نصب الرایة) (۳/ .)۱٠١٢‏ 








۷۰" الكَوَکب اي 
- وا تا جا ات لا اک وا 
میٹ سرت ٥‏ ے٥‏ وق ے8 صِ"ت؟*". 1 ۰ ٥‏ 

9ے م ناڈ جس سس ند ححت 
کو کاو کک کے اھ کو نے 6 
النَِیٌ قَل يَفُول: رک )ابع وَحجةا۔. 

8 گا و و ا ری ہو ھا وخ تل لز ‏ حى آ8 

سا و 7 5 و لہ ْ7 ہو و او 2 


ق۔ ے 


نت آئل الیلے تی کا واْكازا'زخل الگوقک وک جۂ 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختارہ مالك رحمہ اللہ بل أعم من ومن القرانء وھو 
الترفق بأداء النسکین فی سفر سواء کان بدون تخلل التحلل بینھما أو بە. 

ثم إِنّ ما وقع بین الرواة من الاختلاف في کونِ حجتہ عليه السلام إفراد 
قراناء أو کویِه نوی العمرۃ ثم أدخل فیھا الحجء إنما سبب ذلك ما خالف النبي ولا 
في ألفاظ تلبیته فقال تارة: لبیك بحجةء فسمعھا قومء وقال تارة: لبیك بحجة وعمرق 
فسمعھا قومء وقال مرة: لبیك بعمرة وسمعھا قومء فقال کل منھم بکون حجته علی 
حسب ما سمعھا فی تلبیته 2. 
نس علی روایة من هو أوثق روایةً لکونە أَقدمَ وآکٹر 
للنبي و صحبة مع أن روایة [من قال: إ۵] النبي وأ قال: لبیك بحجةہ ومن قال: إنه 


از 


راتا آغت تا ررار "5 آ 


]١[‏ أخرجھا الشیخان'''وغیرھما قال: سمعت رسول اللہ ا یلبي بالحج والعمرة یقول: لبيك 
عمرۃ وحجۃة. قال ابن الجوزی ٹی ۃالتحقیق) مجباً عنہ: آن انسا رضی الله عنه کان حیطڈ > 

[۸۲۱] جہ: ۲۹۱۹ء تحفة: ٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (واختاروہ)۔ 


:)١٢۲۳٢( (صحیح مسلم)‎ )٥٣٣٤٣٥( (صحیح البخاريی)‎ (٢( 








لح ۱۷/۱ 


و ے ان تا خاوف ا0 
با ھا اھ میں ۰ 


٭ 


٠‏ ےک کے میٹ و و حم وق ات ےھ 70 نے 
۸۰ حَدَثتا فَتَيبَة بَنْ سعیی؛ عَنْ مَالِك بن آٰیں؛ عَنِ ابن يِھاب؛ 
سوچ ا سو 


عَنْ مُحَمّد بٔن عَبْد الله بن الحَارِثِ بٔن توْقَلء أَنَّهُ سَیْعَ سَعْد بْنَ أبي وَقَاصٍء 
وَالضَحَا بْنَ قَیْیں وَهُمَا يَذْكرَانِ الَمَكُمبِالعمْرَوَإِلَی الحَجٌ 07 


قال: لبيك بعمرۃء لا یضرنا؛ فانا لا نقر أن للقارن أن یذکرھما معاَء وإنما لە أن ینوی 

الحجة قبل الفراغ عن آکثر أفعال العمرةء فیحتمل أنە نوی العمرة أولا' 'فقال: لبيك 

ترک تق قليه آت سم آ رفا قال اف من" لال کات تانا سدقت 

سس وش شف ۱ ارات 
[(؟١)‏ باب ما جاء فی التۃ تع] 


قولا: (وھیا پڈگران العمتع پان ۹12 بافیام تال ا حج) بإفساد ا جج 


< صبًًا فلعله لم یفھم الحالّء وغلّطه صاحب (التنقیح) فقال: بل کان بالغاً بالإجماعء بل کان 
له نحو من عشرین سنةہ قاله الزیلعی'''. 

]١[‏ وإليه مال الطحاوي إذ قال''': فقد بجوز ان یکون ذلك ا حج المفرد بعد عمرۃ قد کانت تقدمت 
منه مفردةء فیکون قد آحرم بعمرۃ مفردۃ علی ما فی حدیث القاسم وحمد بن عبد الرمن عن 
عروۃ -الذي أخرجه الطحاوي-. ثم آحرم بعد ذلك بحجة حتی تتفق هذہ الآثارء انتھی. کذا 
فی دالینل۶۸٤١.‏ 

[] أَي: ھما یذکران متعة الفسخ التي تسخت. 


[ ۸۲ تحفة: ۱۷۷۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (بالعمرۃ إلی الحج). 
)٢(‏ (نصب الرایة؛ (۳/ .)۱٠٠-۹۹‏ 
(۳) (شرح معاني الأآثار) (۲/ .)٦٤١١‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)۱۰١‏ 








۷۲ الکو الذّزیي 


فَقَال الضَْحَاكُ بَنْ قَییں :لا يَسْمَع ذّلِكَإِلَامَنْ جَھل أَمْرَاللہ تعالیء سے 
1 می ریو ات سے 
کے کت زرت لتاق منٹرکا کات لال فا 2226ا کڈ 


ار و سے ۶ 
هُذا حَدِیث صجیح. 
رر حِ 


وتصیبرھاعمرۃ (فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك إِلا من جَھل أمر الله) 
لأنه تعا لی یقول نی کتابه: فراع ار [البقرة: ]۱۹١‏ وھذا الفسخ ینافی 
نی الذیي!''أنکرہ من الملسألة وإنم ہما متفقان على ان فسخ ا حج وجعلّه عمرۃً لا یجوز؛ 
لأنه قد تُسخء وإنما أنکر سعد علی الضحاك مبادرتّه إلیل سوء الأأدب نی الذین صنعوا 
ذلكء فکأنه قال: بئس ما قلت من نسبة ا جھل إلی الذین فعلوا ذلكء کیف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رضی اللہ عنھم؛ وقد فُعل بمحضر من النبي َيٍ وبعد تأکید منہ 
نی ذلكء وعل ھذا فقول سعد: (صنعھا رسول الله قِكِ) یکون مجازاً لکوئە سببٌَ 
فعلھم وآمرھم وراضیأً مم فعله وکارهاً توففَھم فیه ومنکراً علیھم تبطأھم نی ذلك. 
وقصة ھذہ الحجة بینھا مسلم والبخاري - رحمھما الله - بحیث یتضح منه 
جميمٌ ذلك فلیطالعٴ''ثمةء وفیە أنە ا قال: لو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرتُ 
[] یعني لیس غرض سعد بھذا النکیر إنکار المسألة فإنھما متفقان فی أصل المسألة یعني فی 
منع فسخ الحج إلی العمرة؛ وإنما الذکیر علی إطلاق لفظ اججھل) فی حق من فعل. 
[] فقد أخرج البخاریي!''' عن ابن عباس قال: (کانوا یرون أُن العمرة في أشھر الحج من أفجر 
الفجوراء وفیہ: اقدم النبي ق٤‏ وأصحابہ صبیحة رابعة مُھلین بالحج فأمرھم أن یجعلوھا 
عمرةء فتعاظم ذلك عندھم فقالوا: یا رسول اللہ أَيٌّ الحل؟ قال: حل کلە). وفي روایة أخری: > 


)۲(0 (صحیح البخاري) .)٥٥١١(‏ 








سے ۷۳ 


ہی اک کی ے ھ اھ رو او ہے ۔ عون ےم وق لے و 4ؤ اف ض- ال وی 
ے‫ َ‫ رو ہے مو سے ا 7 ہو فا اقانت ‏ ا ےےں> ٤‏ 


لما سقثُ الهديّ ولجعلتھا عمرۃء فمن کان منکم لیس معه هدي فلیحل ولیجعلھا 
عمرةاء فعلم بذلك ان إسناد (صنعھا) مجازء وإسناد (صنعناھا) حقیقة وقول 
الضحاك: (فإن عمر بن الخطاب قد تھی عن ذلك) اعتذار منه فی نسبة الجھل إلی 
من فعل ذلك وبیان للمنشأً الذي قادہ إلی ذلك القولء فان نھيی عمر رضي الله عنه لا 
یمکن أن یکون علی خلاف مراد الشارع کیف وقد تأید نھیهە بکلامە تعالی فرد عليه 
سعد بأنا إذا صنعنا والنبي و ہین أظھرنا وقد مرنا بە فکیف یتمشی علینا نھئٌ عمر 
رضي الله عنه حتی یجوز لك نسبة الجھل إلی ھؤلاء. 

وحاصل المناظرۃ علی ھذا التقریر الذي قدمنا أنھما اتفقا علی أن متعة الفسخ 
منسوخة إلا أُن الضحاك نسب مرتکبھا إلی الجھلء فأنکر عليه سعد هذہ النسبة لا 
غیرء وأنه وإن لم یکن مراداً له غیر أن التلفظ باللفظ الموھم لیس بمستحسن أَیضاء 
إذ یلزم علی هذا نسبة الجھل إلی جناب الصحابة رضي الله عنھم بل یلزم سوء 
الدب فی حضرۃ الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافیة لا یجوز رد أقوال المخالفین إذا کانوا مستدلین 
بالآیات أو الروایات بحیث یلزم تنقیص في شأنھم أو تحقیر ولا یجوز أن یتلفظ 
 -‏ (فکبر ذلك عندھما''. وفي أآخری: افقالوا: کیف نجعلھا متعة وقد سمینا الححٌ؟ فقال: 


افعلوا ما أمرتکم: فلولا أني سقت الھدي لفعلت مثل الذي أمرنکم!'"' الحدیث. 


[۸۲۳]حم: ۰ء تحفة: ۲٦۸٦۔.‏ 


.)۳٣٤ /۳( انظر: (المسند المستخرج علی صحیح الإمام مسلم) لأبي نعیم‎ )١( 
۔)۱٥٦۸( (صحیح البخاري)‎ (٢ 








۷ الکوگی الِدُتِي 


ہہ رہ رے ےے .ے 
نقال عيْ این غتر عُمَرَ: هی حَلَالَ: قَقَال النَاییٔ: 1ا تق عنا 


بما لیسوا من أھله بل یرد قولھم بألفاظ غیر بذیئة. ویمکن توجیه المناظرۃ بأن 
سعدا'ٗ کان یری نسخ متعة الفسخ کما أن الضحاك کان یری ذلك وقول محمد 
بن عبد الله: (وھما یذکران التمتع) یرید بالتمتع معنیٗ عامًا یشمل القران والتمتع 
الاصطلاحیین وھو الإتیان بھما في سفر؛ سواء کان بتخلل التحلل بینھما أو بغیر 
تخلله فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك إلا من جھل أمر الله لنه لیس آولی 
نسبة إلی الإفراد وقد قال تعالی: ‏ وَأَيموا لَكَ وَلكمَرةَيلوگ [البقرۃ: ١۱۹]ء‏ وإتمامھما 
ان یأتی بھما فی سفرین علی ما فسرہ بعضھم؛ وکان عمر رضي اللہ عنه ینھی عن 
ذلك نھي تنزیە لا تحریم؛ لکون الإفراد أفضل عندہ من القران والتمتعء فقال سعد: 
بئس ما قلت یا ابن أخيء وقول سعد ھذا إما لأنه کان یری فضلاً للتمتع علی الإفراد 
مستدلاًبفعلہ وك أو لأن ترك ماھو أولی لیس ممایجوز نسبة الجھل إلی مرتکبه کما 
فعله الضحاك بن قیس؛ کیف وقد فعله النبي َء وعلی هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
کلاھما حقیقتان؛ لأن اکثر''' أصحابہ وا کان معھم هدي فلم یکونوا حلّواء منھم 
أبو بکر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنھم. 

ترات یھر یسال کید ابق خر طن آلا بالعمرۃ إلی الحج) ھذہ 
لیس بمتعة فسخ إنما هي التمتع العامٌ للقران والمتعة الاصطلاحیین ولعله راد أن 


]١[‏ لیس لھذا الکلام غرض في المناظرۃ بل ذکرہ توطئة وتمھیداء وحاصل المناظرة علی هذا 
التقریر أنھما کانا متفقین في نسخ متعة الفسخ ولم یکونا یذکران ذلكء بل کانت مذاکرتھما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحیین التي هي مقابلة الإفراد. 
[٢]إنما‏ المراد هاهنا الکثرۃ في نفسه لا نظراً إلی الجانب الآخر 





۷٥ ح7‎ 


- 


کقال لها زا مت ار یت إِنْ گان أَبي تَھَی عَنْهَا وَضَتَعَهَا يَُول الله وك 
آنآبي بیغ مرن اللہ ؤَلإِلا تَقَال الَجْلُ: بَلْ أمْر رَُولِ الله گلكہ تقال: 
ےت تا کن 


ھ2 ہے ھ۔ سی 32 
ھَ ٠‏ 


00 0 ےافولو اج تی نان کالی‎ ۸۲٤ 
عَنْ لَيْثٍء عَنْ طاوویں؛ عَنِ ابْيي عَبًایں قال: تَمَتَم رَسُو ول اللہ قلللہ وَأَبْو بش‎ 
وَعُمَرْ وَعُنْمَائہ وَأَوََ مَْ تھی عَنه مُعَاويَةُ‎ 
ینظر ماذا یجیب ابن عمر في مقابلة أبيهہ وقد کان ابن عمر رأی وعلم ما عليه بناء‎ 
تھی عمر وأنه نھي تنزیہ إلا أنە أراد أن لا یناظر بجاھل من أھل الشام فاستخلص‎ 
منه نفسه بأسھل تقریرء فلله درّہ.‎ 

قوله: (وأول من نھی عنه معاویة) لعل معاویةا''شدّد في أمر النھي عنہ؛ 
وإلا فالنھی عنە کان من زمن عمر. 

]١[‏ وقال أبو الطیب''': ویمکن الجمع بینھما بأن نھي معاویة کان نھي تحریم ونھي عمر 
وعثمان نھي تنزیه. 


[٤۸۲]ن:‏ ۲۷۳۷ء حم: ۲٦٦٢٢‏ تحفة: .١۵۷٥٥‏ 

)١(‏ جاء فی ھامش (م) : حدیث أَبي موسی ھذا یليی :اباب ماجاءذ فی التمتع) في غالب النسخ؛ 
ویلي حدیث قتیبة وعبد بن حمیدء وفي بعضھا هو مؤخر عنھماء وھذہ النسخة أنسب 
بقوله: حدیث ابن عباس حدیث حسن: ثم علی جمیع النسخ یقراً قوله في الصفحة الثانیة: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ؛ آخر الباب؛ ثم یقرأ: باب ما جاء في التلبیة. 

.)۱٦۷ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 








۷ الکوگی الِدُتِي 


2 2 ٠ 
سے ٦1ط دو وھ وہ شر ہا وھ بر 7م و ا سس ہگ کر ۓ‎ 
و البَاب عن عَلٌِ وَعَثْمان وَجاب وسعدِ؛ وَاسماء ابنة ابی کر‎ 


وَاحْتَار''' قوم من أَمْل یلم ِیْ أَصْحَاب التَييٌ للا وَعَيْرِهِمْ 0 
رازہ وا آن تقل اٹل بثئرون افو رالح میم حَتَی یحم 
ہو -سب سد ود مب جذ تَصِيَام'' گلاکۃ 
ام فی الْحَہْ وَمَبْعَةِإِذًا رَجَعإِلَی أَهْلهہ وَمْنتَحَبُ ا لمکم سم ام 
في ال حَجٌء ان يَسُومَ فی الْعَضْر وَیَسُونَ آَخِرْمَا يَوْمَ عَرَقَةء فَإِنْ لم يَسُمْ 
گج از کتہوی × رک ار فنہو آسحپ ہ۸ 
مِنْهُمْ ابْنْ عَمَرَ ہے وه يَقُولَ مَالِكٔء وَالقافِعِیُ؛ وك َإِمْحَاقُ وَقَال 
تَمْضیٔع لا يَسُو أََامَ التَشریف رَمْوَزْلَأَمْلِ الکوقَةِ 

َال َو عِیسّی: وَأمْل الْحَییثِ يَخُتَارُونَ التثُم بالْعْْرَۃ فی الْحَمٌ 
وَهُوَقَوْلُ الفَافِعی وَأَحْمَدَ وَإِسّحَاق, 


قوله: (وقال بعضھم: لا یصوم ایام القشریق) لعموم النھيی الوارد عن 
صوم ھذہ الایامء ولأنھا وجبت کاملأً فلا تتأدی ہما فیه نقصانء ویتعین الهديٌ عليه 
)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 
() في نسخة: (وقد اختارا. 
)٣(‏ ذ في آکثر النسخ : افإن لم یجد صام). 








لح ١۷۷‏ 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی التلبِیَة 


-٥‏ خَتَتَتَا أَحْمَدُ بن مَییچ؛ ٹا لِسْمَاعِيلُ بن إِيَْاهِيمٍ عَن أَبُربَہ عَنْ 
افو شی اؤں غتر لال کلنا'' تلیة لقع زا یف الع یق تی 
شَرِيكَ لَكَ لَبَيْكَہ إِن الحَمْد وَالتْمْمَةً لَكَ وَالمْلْكَ لا مَرِيكَ لَكَ). 

٦‏ - حدثتا قتیبة س ری رت کا فافاع 
بُھلُ يَفُول: لَبَيْكَ الم لَبيْكَء لا شَرِيك لَكَ لَبَيْكَہ إِنّ الحَمْد وَالتمْمَة لَكَ 
للہا قريك لق قال* جج بت : هَذّہِ تلْبِيَةُ رَ شُرل‌اللہ 
لہ وا يَِیڈ مِنْ عذدہ في أَقر قليّة رَشول اللہ ل: مك لب تی 


(۱۳) باب ما جاء فی التلبیة 


لا یختصّ الأخذُ فی الحج بالتلبیة بل یکفي فيە اي ذکر کانء ومن أيٗ لغة 
کانء بل لا یحتاج إلی ذکر'''ء وإن کان لا بٌذّ من إتیانه في أداء السنةء وإذا ساق البدن 
فقلّدھا فقد أحرم إذا کان ناویا وإن لم یذکر بلسانه التلبیة وغیرھا. 


[ لیس المراد أن الإحرام یصح بمجرد النیة بل المعنی أنه یصح بدون ذکر کسوق الھدي 
والتقلید مع النیة وبسط في (الأوجز)''' اختلاف الأئمة في أن التلبیة شرط أو رکن أو 


[۸۲۰]خ: ۹٥٥۱ء‏ م: ٤١ء‏ د: ۳۰۳۲ء جہ: ۲۹۱۸ء حم: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: 7۲ 
]۸۲٦[‏ انظر ما قبله تحفة: ۸۳۱۶۔. 

)١(‏ فی نسخة (کانت)ء وفی نسخة: اعن ابن عمر: ان تلبیة النبی َُ کانت)۔ 

۱ ۔)٥٤٦٤-٦٤٤‎ /٦( آٗوجز المسالك؛‎ 9 )١( 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 
َاحَیْرُ في يَدَيْكَ لَبَيكَ وَالرٌغَیٰ''' إِلَيْكَ وَالعَمَل, 
مَدًا حَدِیثٌ صَحی۷) 


ہ 
و 


قَال ہُو عِیسَی: : فی البّاب عَنِ اب مَسُعُود؛ وَجَابر وَعَايْقَةَ وَابْي عَبًّایںء 
أَي مَُيَْة 

الع شا عِنْد ال الملم مِن أَصٰحَاب التبيٍ قَللا وَعَيْرِهِم وَهُوَقَوْلَ 
سی .ے ََحْمَتَ وَاسُحاق. وَقَالَ الََافِعیُ: فِإِنْ اد َائِدُ فی 
القَليِيَة مَیْٹًا مِنْ کہ یلیم الله قَلا بَا إِنْ شاء اللہ وَاَحَبإَِيْأَنْيَْكَصِرَ عَلّی 
کے ہو َال الفَافْعیُ: َإِنمَا قُلَتَا: لا وت دَۃ تعُظِیم الله فِيهَا 
ِمَا جَاءَ عَنِ ابْن عَمَر وَهُوَحَفْظ ا من رات رَسُولِ اللہ قللِدہ ثُمٌ راد ابْنْ ععُمَرَ 
شَ َلَبِيَيِد مِنْ قِبَلِه: لَبَيْكَ وَالْرٌعْبّی إِلَيْكَ وَالْعْمَل, 


قوله: (وھو حفظ التلبیة) دفع بذلك مایتوھم أن ابن عمر لعله لم یبلغه تلبیة 
النبي َء فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنە لم تبلغه'''تلبیتہ و آو لم یتذکرھاء فعلم 
ان الزیادۃ فیھا جائزۃ بعد إتمامھا لا فی خلالھاء ففيه سوء دب لما یتوھم أُنە إصلاح 
لتلبیة النبی پَلٍَ ولا کذلك إذا کانت الزیادة فی آخرھا. 


]١[‏ مکذا في الأصل: والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخ کما لا یخفی والمراد ظاھر. 


)١(‏ فی نسخة: (الرَغبَاء). 
)٢(‏ فی (تحفة الأشراف) :)٦۰٢ /٦(‏ (حدیث حسن صحیح). 





یح ۷۹ 


9 بَابُٗ مَا جَاءَ فی فضل القَلْبِيَة وَالتَحْر‎ -٤ 


7 او سے ا لق و و ا 2 وو کے یں کے سے و ذو حر و 

۷- حدثتا محمد بن رافج؛ ا ابِنْ ابی فديكٍ۔ وثنا إِمحَاق بنْ منصورِ 
ات و ہے دہ -_ 2301 ٥‏ 0 و و و کت ٥‏ ۹و ہے قح 
تا ابْنْ أبی فَُیْليء عَنِ الضْحَاكِ بُي عُلْمَانَ عَنْ مُحَمّد بن المُنگی عبد 
رج 5 سے ٥‏ ح٥2۸‏ شی وس ۰ ےھ ...2ک سے 7 ط ٢‏ ات وے 2 
الرّحْمَنِ بن يَرْبُوج؛ عَنْ آبي بر الصّدٌیق: أنَ رَسُول اللہ" قلله سُیل: اي 
یع ای سے را دوے 21و 
۱ افصّل؟ قال: (العَح وَالتٌجا. 


ےتڑا کس سر سے -٦‏ 7 ص0202 7 کا و ہے اس 
۸ - ھٹگتا ناد کا إمفاعیل دی غیاشە عَنٰ غعتار بن غریاہ گن 


7 وہ سو و و ا ٥‏ .ا 0 ا ہقف :> ثْٰ 0 7۶ ہ ۶ہ ول2 
او را لا وھ می میو کوا ے ع سو کی سے کو وھ مھا وط 


7 


ای مِن هَاهْتًا وَّهَاهْتًا). 
)١١([‏ باب ما جاء فی فضل التلبیة والنحر] 


قولہ: (حتی تنقطع الأرض من ھاھنا وھاھنا) لیس المراد بذلك أن التلبیة 
تنقطع بانقطاع الأرض؛ بل المراد أَنھا بَعْدَ الأرض تنج إلی الماء ثم إلی ما یليەه 
رکھا رافیا کرت الازض ات رگالٰ کر الصور رالیتر والتور سمثرہ 
تمثیلء وإلا فالمقصود کل ما علی وج الأرض من النباتات والجمادات: وعلی ما 


[ مم مي: ۱۷۹۷ء جە: ۲۹۲۲ء تحفة: ۸ .٦٦٦‏ 
[ژ۸۲۸] جهە: ۲۹۲۱۳ تحفة: ٤٤۷٦۔.‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: اوالثج). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

نے ستظما: 

)٤(‏ فی نسخة: (وعن شماله). 








۸۰ الکوکب الدُتي 


حَدَتَنَا الحَسَن بْنْ مُحَمّد الڑّعَفَرَاِیُء وَعَبْدُ الَحْمَنِ بَہُ الاسُوّد أبُو 
تن رتضیغ ذ7:ظ عیتائق ختي خذ غنا ٤َئْن‏ عَرَةَ عَن ابی حازم 
عَنْ سَهُلِ بٔن سَعْيء عَنِ التَبیٔ قَلل تحْوَحَدِيثِ لِسُمَاعِیل بن عَياؤں. 

وَي البّابِ عَنِ ابْن عَمَرَ وَجَابر 

ال أَبُو عیسّی: حَییث أَيي بَٔرِ حَییگٌ غَرِیبّہ لا تۂ تَغرِفَه ِا مِنْ 
حَییبِ ابْن أَي فُدَيْبٍ عَنِ الصَّحًالۓ بٍُ بن شتتان َعَتة ان اتکی رن 
يَسْمَعٌ مِنْ عَبّد الرِحَمَنِ من بن تروع وقذ ری مُحَتّد بی الحنگیں عَنْ مَجیر 
ابن عَبّدِ الِتن بن يَربُوع عَن پیٹ ٦‏ الحَدِیث؛ درو رر 
السْحَان ضِرَارُ بْنُْ ضرَّد مَدًا الحَییگہ عَنِ ابْنِ أبي فُتَیْليْه عَنِ الطَّحًاك بن 
ہب تو 
ذکرنا لا ینافي انقطاع الأرض کونھا علی الاستدارة؛ لن إحاطة الماء إیاھا مسلمة 
ویمکن أن یجاب عن بأن المراد بانقطاع الأرض إإحاطةً الذکر جمل الأرض من 
طرفیھا؛ فإن الذکر یبتدئ من طرف حتی یصل إلی الذکر الذي کان یسري من الجھة 
الآخری فلما التقیا انقطعاء وھو المعنئٍ بانقطاع الأرض: واللہ أعلم. 

قوله: (حدیث أَبي بحر) الحدیث الأول من ھذا الباب. 

قوله: (ابن أَبی فديك وأبو نعیم) مصغران وکذلك حمید في عبیدة بن 
حمید؛ وعبیدة مکبر. 


ارت را فا قسف 1ا رخطورب آ7ا الف منج است 





ح7 ۸۱ 


- 


ال آے مشش لے ا اط انمت رگ ران 
مَنْ قَال في مَدًا الحَییثِ عَنْ مُحَمَدٍ بن ااخنگور: غن ابْن عَبْد الرَحْمن 
.ا ٭ عَنْ أبيهہ ققذ أَخطاً قَال: کت ئل وت 7 

یگ ضرار بٔي ضرّد عَي ابن اي فَُیْليہ فقال: بت قَمْلث۷؛ قڈ 
7 غَيرْهه عَن ابْني أَي فُدَیْيٍ َیْصَا مِثل رِوَاتَیه َقَال: لا شَیءَ إَِمَا رَوَزُ 


غَيِ ابيي أِي قَُیْلٍِه وَلَع یڈُگڑوا فیه: عن شوید ژن بد اشن وَرَآَيْکه 
وَالْعَجٌ: هُو رَنْمُ الصُوْتِ بِالكَلبِيّة َالكُجٌ: هُوَتَحْر الِبْدْنِ. 
هذہ الروایة نصًا في أنە من سعیدہ نعم لمحمد بن المنکدر روایة أخری عن سعید بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذہ علیھا. 
زقال) آئ اع تی لد یستا قرل) آیدسمد ای اساعیل 
البخاري] والحال أني کنت (ذکرٹ لە) أي: لمحمد (حدیثٌ ضرار) الذي فيه 
روایته عن سعیدہ وھو حدیث أبي بکر؛ (فقال: هو خطاأ) والخطاً هو الذي بینا 
یذ سے (ققف[ئ) لحل: قد روی ظیر) ضرا ز ایض ا 20ا الحتیے, فڈکر 
تہ سنا فقال محمد: خطأ ثم قال الترمذي: (ورأیته) أی: محمداً (یضعّفٌف 
ضرار'''بن صرد). 


]١[‏ بکسر أوله مخففا ابن صرد-بضم المھملة وفتح الراء - التیمي؛ أبو نعیم الطحانء قاله ابو 
الطت۲, 


)١(‏ فی نسخة: (قلت ه). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۱۷۱/۲). 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 


72 اس ہپے مم +2٦‏ 2 2 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في رَفُع الصَوْتِ بِالقَلیيَّة 


8ے رز ف۴و ہ-۔ 


لو چو ہر کت 
أَبي بَضر(١'‏ عَن عَبْد الْحَلِيِ بن أبي بعر بن عَبّد التَحْمَنٍ ۹ء عَنْ خَلادِ 


عئٴ ہو 


ان المَایب” عَنْ أييه قال: ال رش ول اللہ ل: انی جا َأمَرَن ان امُر 
أَصْحابی أُنْ يَرَکَعُوا أَصُوَاتهُمْ بالاہ مُلالِا راللكَ813. 


َال أبُو عِیسّی: حَییث خَلاوا“ عَنْ أبیهِ حَدِيثٌ حَسَن صَحیخ؛ وَرَّی 
َْسْهُمْ مَذا الحییگ عَنْ خَلَاوبْن السّایب عَن زَیْد بن خالی عنِ التييْ لا 
واج شُٔ وت ...0ھ ً ال القافب کر آیے بے تُ النائت 


- التپ ود ۲ خالِيه وَأَيي هُرَيْرَة وَابْنِ عَبًایں. 


[۸۲۰۹]د: ٤ء‏ جہ: ۲۹۲۲ء ن: ٣٥۲۷ء‏ حم: ۷١٦٥٦۱ء‏ تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: وَهُو ابْنْ مُحَمّد بن عَمْرِوبْنِ حَزم). 

() زاد في نسخة: (ابنِ الحَارِث بْنٍ مِشّام٢.‏ 

)١(‏ في نسخة: (ابْنِ علاًدا. 

)٤(‏ فی (م): (في التلبیةاء وفی (ب): اوالتلبیةا. 

)٥(‏ في نسخة: (ابن السائب بن خلاد بن سوید الأنصاري)ء هذہ النسخة لا یحتاج معھا إلی 
قولە الاتی: (وھو خلاد إلخ٤.‏ 

)٦(‏ فی نسخة: (ھو عن خلادا۔. 

۷( زاد فی نسخة: اعن أبيها. 








ح7۶ ۸۳ 


٦۔‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الاعقتال عِند الاخرام 


۳۰- حَذَگتا عَبْدُ الله بن أبي اہ کا عَبْدُ الله بْىْ عْقُوبَ لْعَدَنِيٌ 
عَنِ ابْن أَي الڑتادہ عَن أبي عَنْ خَارِجَة بن زَیْد بن ٹایچہ عَن أبِیہ أَنَہ ای 
التَبىٌ قَللَ تجَرّدَ لِِهْلالِہِ وَاعْتمَل. 

اس یماش ا ک1ا یم 

قد استحَبَ بَعْش أَمْلِ العلی!'' الاِعْتمَال ند الاإخرام؛ وَمُو قزل 
الكافم: ۹ 


٭ 


٦۔‏ باب ما جاء فی الاغتسال عند الإحرام 


المذھب فیه أن غسل الإحرام مسنون' ولا ضیر في التطیب!'' عند ذاك 
بطیب ذي جرم وغیر ذي چرم جسمّه وأعضاءہ ورأسہ وبطیب غیر ذي جرم ثیابہ 
ثم یتقیي الطیبٌ بکلا قسمیه بعد ذلك. 


]١[‏ عند الأئمة الأربعق وھو آکد الاغتسالات الثلاثة التی فی الحج عند مالكہ وھل یکفي 
التیمم محله مختلف عند الأئمة کما فيی .ع 


)۲ وفیه خلاف بین الأئمة بسط في (الأوجز؛(؟ً' 


[۸۳۰] د: ۱۷۹۰ء تحفة: ۳۷۱۰۔. 

)١(‏ فی بعض النسخ: اقوم من أُھل العلم). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (وبە یقول الشافعي). 
(۳) (اأوجز المسالك) /٦(‏ ۹٣۳۔٣٣‏ ۳). 
)٤(‏ (أُوجز المسالك) .)٦١١٤- ٥٤۸ /٦(‏ 





۸ الکوگی الِدُتِي 
۷- بَابٔ مَا جَاءَ فی مَوَاقِیتِ الإِحْرام لأخْل الاَقَات 


۰۱ عَتَتَتَا اَحَْدبْيْ َییجء کا ِسمَاعیل : پ واف غھر آرت نے 
٦ص2‏ رر نأ ولا رر“ 05 اُھل ال 
ق۷ اواخل الع من ا 

الجاب کی ائن عبیں: ابر ہي عَبْه اللہ وَعَبْه الله ہي عَمْرِو 

َالْعَمَل عَلَی مَدًا عِثة ال الملے. 

۲- حخَذَکتا اب و كُرَیْبِء کا وَكيمٍ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ يَرِيد : بن أبي او 
یں محمد محمد بن غَلِيٌ عَنِ ابْن عَبّایٍں: التَِیٌ قَلا وَنّتَ ال التئرث 


ات ا رپ ٰ0 7 ٥‏ جو 
۸ پبَابٌ مَا جَاءَ فِيمَا لا یَجُورُ لِلمحرع لَبِسَة 


[۸۳۱]خ: ۱۳۳ءم: ۲ ا ۔د: ۱۷۳۷ء حجہ: ٤ء‏ حہم: ٥۵ء‏ تحفة: ۷۰۲۱۹۳۔ 

[۸۳۲]د: ۰٠۱۷ء‏ حم: ٣۳۲۰ء‏ تحفة: .٠٤٦٤٦‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ویقولون). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ومحمد بن علي هو أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي 
طالب رضي اللہ عنھم أجمعین). 








سے ۰" 


۳ >- جدگتا قَتَمَة يف کا الليْكَه عَنْ تاعہ عَنِ اي غُمَرَ 5ہ قَال: قامَ 

زل ان با تضول اللہ ماد کر ۷ص ساس 

سُول اللہ گلا: ×-ق ولا السّرَاویلاتِ وَلَا البرَافتی وَلا العَعَايْمَ 

وت ا دا كَهُ تَعْلا نِ قَلَیلبَیں الخُقیْن مَا أَسْفَلَ 

تے۔ ۷ کر کا و الاب ئک ا مرا را الرش ولا 
او ا اکنا وَلَا تَلبیں القْقَارَیْن). 


قوله: (فی الحرم) أي: حین هو محرم. 

وقولە ق: (ولا السراویلات) یشمل جمیع أنواعھا من الصغار والکبار الرائجة 
في البلادء وکذلك (البرافس) تدخل فیھا الجبات وسائر أُنواعھا المختلفة ویخرج 
علیھا حکم الألبسة الجدیدۃ التي وضعت علی غرض اللبس بعد أن کانت مخیطة. 

ولا یذھب عليك أن الغرض من المخیط لیس هو مطلقہہ بل ما کان تخییطه لغرض 
اللسکة على ا حسم فلو کان الرداء غیر عریض فجعلە نصفین وخاط الشقین لیزید عرضه 
لا یکون ھذا داخلاً فی الخیطء وذلك لأن الصحابة رضوان الله علیھم کانت أُردیتھم 
وأزرھم مرقعات لیس للاکثر منھم فی أول الأمر ٹیاب تکفي من غیر أن ترقعء وکذلك 
ثیاب زھاد الصحابة منھم کانت إپی آخر الأمر کذلكء وکذلك لا بأس بالارتداء با ملخیط 
إذا کان علی غیر اهیئة التيی هي موضوعة نی لبسە کمن اضطبع بقمیص آأو جبة. 

قولہ: (ولا تلیسوا شیئاً من الثیاب مَسّه الزعفران ولا الورس) ھذا 
یعمٌ الرجل والمرأة هاهنا لکونھما طیباء وفيی حکمھما العصفر عند الإمام' إلا 


[] خلافاً للشافعي وأحمدہ فإنه یجوز لبسە للمحرم عندھماء وقال مالك: یحرم المعصفر - 


[۸۳۳]خ: ۰۶ء ۷ء د: ۱۸۲۳ء ن: ۹٦٦۲ء‏ جە: ۹۹ء" حم: ۲۱۳۲ء تحفة: ۸۲۷۵۷۰۔ 
() فی ز نسخة: (الواحراماء والحْزْمُ بضم الحاء وسکون الراء: هو الإحرام بالحج. 








۸۹ الکوکب الدُتي 
ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَجیۂ, 
َالعَمل عَلَيْه عِنْد أمْلِ العلم, 
۹- باب ما جَاء في لَجِں السٌراویل وَالحْقيْنِ لِْمْحرِع ِا لم يَجد 
الاِرَارَ وَالتَعْليْن 


۸۳ 9 30 ىُنْ عَبْنَةَ الضيّیُ البَصَرِیٔء کا یَرِيدُ بْنْ رُرَیْعء کا 
ُوبُہ ٹا عَمْرُو بْنْ وِیتار عَنْ جَابرِ بٔني زَیٔي عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: سَمِعْت 


اط 
۱-_ 


ان یکون المزعفر والمورس والمعصفر غسیلً''' لا ینغض بحیث لم یبق فيه شيء 
من جرم الطیب. ثم إن السائل وإن کان سؤاله عما یلبسە المحرم إلا أنه أجیب بما 
یحرم عليه دلالة علی أن الأصل في الاشیاء لما کان هو اللإباحة لیس لك أُن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام لیبقی ما سواہ علی إباحتهہ ولان تفصیل الثیاب 
الجائزۃ کان متعذراً فاجیب ہما سھل تناوله وحفظہہ ولن ارتکاب المٹھیات لما کان 
اضر من فعل الخیرات أجیب بتفصیل المحرمات إشارۃً إلی أن سلب المضار أولی 
من جلب المنافعء ومن ھاھنا یمکن استنباط تلك القاعدة وعلیھا یتفرع قولھم: إِن 
المتردد بین الاستحباب والکراھة ترجح کراھة. 


< المُفدمُأی: قوي الصبغ وأماغیر المفدم منە فیکرہ لمقتدیٗ لثلا یشتبه علی العوامء والبسط 
فی (الأوجز؛(١۲.‏ 


۲١[‏ وبە قالت الجمھورہ منھم الشافعیة والحنابلة خلافاً للمالکیة کما بسط في (الأوجزا'''. 


.)۳۸٦-۳۸۲ /٦( (أوجز المسالك)‎ )١( 
۳۸۷۔۳۸۹).‎ /٦( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








لح ۸۷ 


رَسُولّ اللہ قللله يَفُول: (الحُحْرِم لا لم بد الرَارَ قَليَلبَں السَرَاوِيل وَإِذَالَمْ 


2 2 


ت0 ست متا جو ٠‏ صَحیہ 
وَالِعَتَلٌ عَلىكُذا عَند بی بَعْضِ أھْلِ العلم قالوا: إذَا لَمْيَ ود خی الڈاژ 
یش الَمَزازیل اذا لع چو ا 7 لس ا خُفَيْن کل کل انت رکال 
تَعْضْهُمْ عَلَی حَییۂ ابی مر عَنِ اَی قَللل: إِذًا لع يَچد التعْلَیْي فَليلبَی 
1۱ ۰ فک کت رسس : رَهُوَتَزْل سُفْيَانَ القَزرِیِ وَالمَاؤع2" 


قولہ: (ولیقطعھما اُسفل من الکعبین) الکعب هاھنا هو العظم!'' الناتی 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والروایة الثانیة التي أطلق فیھا الإجازة وم یقید 


]١[‏ أي: عندنا معشر الحنفیة بخلاف الجمھور فإن المراد بالکعبین عندھم هاھنا أٌبضاً ما هو المراد 
فی الوضوء: قال ابن عابدین"''ٗ: عند معقد الشراكء وھو المفصل الذي في وسط القدمء کذا 
روی هشام عن محمد بخلافه فی الوضوءء ولم یعین في الحدیث أحدھماء لکن لما کان 
الکعب یطلق علیھما حمل علی الأول احتیاطاً للأن الأحوط فیما کان أکثر کشفا انتھی. وقال 
المجد''': الکعبُ کل مفصل للعظامء والعظعٌ الناشز فوق القدمء والناشزان من جانبیھا: انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وبه یقول مالك)۔ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٥٦۹۰‏ 
(۳) (ترتیب القاموس المحیط) .)۱۸/٤(‏ 








۸۸ الک اي 


۴- بَابُ مَا جَاءَ فی الَّذِي يُحْرِمُ وَعَلَيْه قَییصٌ أَو جُبةُ سی 


ہے کک سے ےم 


۵ عکد نثنا فَسىشسىة سوج وہ 


این یی مُليْمَاكَء عَنْ عظاوء عَن يعْلَی بن أمََا می کال رای دج اللی''' للا 
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أَعْرَابًِا قد أَحْرَمٌ وَعَلیْدِ جَبَڈ فَأمَرٌَ ان مَترَعَھَا. 


رج ےج کی ہی رو وت 
احتمال أن الراوي لم یذکر ھاھنا القطع اتکالاً على ماب ین فی غیر ھذا الوضع: والملذمب 
آنه لو فعل شیتأ من عذہ الخظورات ۹" اضرورۃ بیرز لە ذلك وعليه الکفارۃ. 


[(۰؟) باب ما جاء ففي الذي یحرم وعليه قمیص أو جبة] 


(فأمرہ أُن ینزعھا) لکونە مخیطاً ولما فیه من الطیب؛ وفيه الکفارة وإن لم 
یذکرھا الراوي. 


[١]عند‏ الائمة الثلاثة مع الخلاف بینھم فی موضع القطع کما تقدمء وعن الإمام أحمد في 
المشھور عنە: لا یلزمه قطعھما بل یجوز لبسھما بلا قطع محتجا بالروایات المطلقة التي لا 
ذکر للقطع فیھاء والبسط في (الأوجزا'''. 

[] یعني لبس الخفین مثلاً بلا قطعء أما لو لبسھما بعد القطع فلا فدیة فیه عندناء وعند المالکیة 
تجب الفدیة إِن لبسھما مع وجود النعلین سواء قطعھما أو لاء وکذلك إن لبسھما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلین؛ وفي المسأَلة قولان للشافعیة کما بسط في (الأوجز)'''. 


[۸۳۵]د: ۲ء عحم: ۶ء۔ءتحفة: ١٤٢۱۱۸۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

ر0 أوجز المسالك) /٦(‏ ۳۷۳-۳۷۰). 

.)۳٦۸ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








یح ۸۹ 


0۸۳۷٦‏ - حَدَكت ابی أپي ُمَرَ تا سُفيَان عَنْ عَرِ بن دیتار عَنْ عَطاء 
عَنْ صَلْوَانَ بن بَعْلَی عَنْ ابیو عَنِ التَبِیْ قَللَ نوہ بِمَعَتَاهُ 

قَال َو عِیسّی: وَھَدًا اَم وَْ الِحَدِیث قصۂ. وَعَکدا ریما۵6 
َاحَجَاج بی أرظاۃ وَعَيْز واجیه عَنْ عظاو؛ عَ يَعْلّی بن ام وَالتَجیخ 
ور خاو ت کردا تفر کو کیک توا تل گلی خی 

۹۱- بَابٌ مَا جَاءَ مَا يَقْعْلٍ المُحْرِمُ مِىّ الدُوَابٌ 

۸۷ - حَدَتَتا مُحَمَدُ بْنْ عَبْدٍ کی گرا آے اکور ایکون 
۷ ۷ ۰ يگٌ‌ ئ۰" ول اللہ گلا: 
ااخمسش فوَاسق يَقْکَلنَ فی الحرم: الفَارَه وَالْعَقَرَبُ وَالْغْرَابُ وَالِحَدَیاء 
٦الكَت‏ الکا ظا 


١ 


قوله :(وھذا أصح) أي : الروایة التي ذکر فیھا صفوان آصح من التي ‏ م یذکر فیھا. 
قوله: (وھکذا) إشارة إلی الروایة السابقة وهي التي لم یذکر فیھا صفوان 


وھي روایة قتیبة بن سعید. 
(۱) باب ما جاء ما یقتل المحرم من الدواب!' 


[۸۳۲]خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۱۱۸۰ء د: ۱۸۱۹ء ن: ۲٦٦۸‏ حم: ۱۷۹۸ء تحفة: ۱۱۸۳۲. 

[۷] : ۱۸۲۹ء ء: ۱۱۹۸ء ن: ۲۸۲۹ء حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: .۱٦٦٢۹‏ 

() فی نسخة: (رواہ)۔ 

0ن 00 ۲۷۹00): ال ران الدوابالضید البری سراء کاا ءا ہوک ل تمہ آز 
ما لا یڑکل إلا ما استثنيء وأما صید البحر فھو حلال للمحرمء کما نطق بە النص؛ انتھی. 








۹ الکوکب الدُتي 
فی البَاپ عَنِ ابی مَسُغُودِ وَابْن عُمَرَ وَأَي هُرَيْرة وَأَبي سَعیب وَابْنِ عَبًایں. 
قال آثر عیمی: خَديگ غَاوكة حَديگ حَسَنٌ صَجیخ: 
۸- علتتا تد مد ىِنْ مَییج؛ تا هَُشَیْمَّء تَا يَرِید ءُ آی زتانہ کن ائن 
أَي ا نُعم ٤ن‏ ٴي سُعییٍ القی کپ قَال: (یقْثُل اللُخرمُ التے ہم العَادِي)ء 
َالكَلْبَ اکر والفَأة وَالعَقرَبَ وَالجتاة وَالفرَابَ: 
لعل عَلّی مَدّا عِند ال الیل قالرا: الْمُحْرم يَقُثل اسم العَادي 
وَالكَلْبَہ وَمُرَقَؤل سُفْيَانَ القورِيٍء وَاللمَافِعیئ. وقال القَاؤِعی: گل سَبٔع دا 
عَلَی الّایں از عَلّی دَوَاتَھع قَيلَمُخرِم قَثْلَهُ 


ولیس بمحصور فيی المذکور إذ خی ۶0 مفھوم العدد عیدنا(گ فیقاس 
قولە: (السبع العادي) ھذامن الذي آشرنا إليه في الروایة الآولی: والسبع أیما 


[] ھذا هو المذھب عند الحنفیة وما قال صاحب (الھدایةا''' في قتل ما لا یڑکل لحمه من 
الصید کالسباع ونحوها: أن القیاس علی الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العددہ أورد عليه 
ابن الھمام وقال''': فیه نظر من وجوہہ ثم بسطھا فارجع إِليه. 


[۸۳۸] د: ۱۸۳۸ء جہە: ۳۰۸۹ء تحفة: .٦٤٥٢‏ 

)١(‏ واختلف فی إلحاق غیر الخمس بھاء فقالت المالکیة: کل مؤذء وقال الشافعی وأحمد: کل 
ما لا یؤکلء ومذھب الحنفیة هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالاذیء کذا في ھامش 
(ہذل المجھود) (۷/ ۲۲۷). 

.)۱٦٦۸/۲( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳() (فتح القدیر) (۳/ ۷۸)۔ 








۲- بَابٔ مَا جَاءَ فی الحِجَامَة لِلمُحْرم 


طاوویں وَعَطاءء عَنِ ابْنِ عَبًایں: ان ال۷ ' تل اخْتَجَمَ وَهُو مُحر : 


7 اجاب غز ای وَعَبد الله بن بُحَيْ یں ُحَیْتَه وَجَابر 


ا نے ہے مس تو یں 9 ے٥‏ و 9ےہ چ6 4 

۹ھ > َدَكْتا قشببة کا سنیاں بَنْ عَیَیتَة عَنْ عَمرو بن دِیتّار؛ عَنْ 
2 
ید ۲۶ 


و و گٌِٔ ۔َ‫ و۱×۲كمںەه سز لن و سو نے تو نے 2 
یحدُنگا آف؟ حدنىدت ۹ ْ 
قال ابّو عیسّی دی ابن عَبایں دی حسن صشچیح 


وذ رَكَصَ قَوْمٌ ِْأَھْلِ العلم في الحِجَامَۃ لِلْمُحْرم وَقالوا: تلم 
2 کا رقال مَالِكَ: آ2 وس الہ او حرط وقال سُفْيَان القُوْرِيُء 


80 9 00 ر8٢‏ و نا الیخمس المذکورۂ 


]١[‏ قال صاحب (الھدایةا''': إذا صال السبع العادي علی المحرم فقتله لا شيء عليهء وقال 
زفر: یجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائلء ولنا ما روي عن عمر رضي اللہ عنە أُنه قتل 
سبعاً وأآمدی کبشأً وقال: إنا ابتدأناہ ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الأذی 
ولھذا کان مأذونافي دفع المتوھم من الأذی کما في الفواسق الخمس فلأن یکون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولی ومع وجود الإذن من الشارع لا یجب الجزاء حقا لەء بخلاف الجمل 
الصائل لأنه لا إذن لە من صاحب الحق وهو العبدء انتھی. 


[۸۳۹]خ: ۶۵ء ٣٣‏ :: ۱۸۳۵ء ن: ۵٥‏ عحہم: ۲ء تحفة: ۷ص۱۷۷۸.۔ 
( فی نسخة: ارسول اللہ)۔ 


)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : ولا ینزع شعرا). 
(۳) (الھدایة) (۱/ ۸٦٦)۔‏ 








۲ الکوکی الِدُتِي 


ا مع ا 


تا تی ا جا .۔ ۲ ہے 


کس سر 


۸5۷ ےہ تر میں 
کیل کے ُبيْه بْني وَغبٍ قَال: جو تَعْترِأَنْ يُنكَع ابتَه بل فْيْعَگ َبَعَقنيي إِلَی وق 


کے یا .ا 


عَتُمَانَ جو سس ھی 0 اك كَتَدے: لن اَ2 یرد 7 


(۲۳) باب ما جاء فی کراھیة تزویج المحرم 


قولە: (اُن ینکح اہنہ) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وھو ابن عفان الخلیفة الثالٹ: 


]١[‏ قال العینيی''': دل الحدیث علی جواز الحجامة للمحرم مطلقا وبە قال الثوري وأٗبو حنیفة 
والشافعي وأحمد وإسحاق, أخناً بظاھر الحدیث: وقال قوم: لا یحتجم المحرم إلا لضرورۃة 
وبه قال مالكء لانه بعض الرواة قال: احتجم النبي يك لضرر کان بہہ ولا خلاف بین العلماء 
أنه لا یجوز لە حلق شيء من شعر رأسە حتی یرمي جمرة العقبة إلاامن ضرورةء وأنه إن حلق 
من ضرورۃ فعليه الفدیة کذا فيی دالیڈل؛ ۶۳ 


[۰٤۸]م:‏ ۹٤٥۱ء‏ د: ۱٣۱۸ء‏ جه: ٦٦۱۹ء‏ تحفة: ۹۷۷۲. 
(١)‏ زاد فی ب بعض النسخ : ابمكة)۔ 

۔)٢٢٥٥-٦٥‎ /۷( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 

.)٤٠ ٣ /۷( (ہذل المجھودا‎ )۳( 








لہ ۳ 
كی ُنْ يُفَهِتَك ذَلِكَء کَقَال: ل٦‏ رن جَافِيّاء ۰ ا لمحرمَ 7 
ینْيخ و لا ینکخ الات ےت عَنْ عُثْمَانَ مِثله يَرَفَعَه. 


و البّابِ عَنْ سی رَافع وَمَيْمُوَةَ 


خ 
9:. -. 


أَ 


7 

ط 
ھی 
٠‏ 


وَالعََل عَلَی مَدًا عِند بَعْمٍ أَصْحَاب التب الہ مِنھُ: عَترَْیْ 
الِكَطاب وَعَلِي ب بن ا ٴي طالِبء وَابن عَ تلوکول بین فُقَهَاءِ الثَابعین؛ 
وب کَ از وَالكَافَعیُ؛ "تہ وَِسُحَاقُ: ٦‏ مت بٹڑوج التُخرمُ 
وَقَالُوا: إِنْ تک" بکاناوطل 

ضر ےکا تا ا حَاذ بن َیٔی ن مظرِالوزاقہ غن رَیمقة بن اي 
ہےر وت س وت سے 
من کرنلابت سے انتقال کت لا سیل صاجتا 


قولە: (فاأحب ان یشھدك) ماضِ ومضارعٌ من الإفعال. 

قولہ: (إن المحرم لا ینکح) علی زنة ضرب أي: نفسّہہ (ولا ینکح) من 
الإفعال أيی: غیرّہ بنوع ولایة 

قوله: (والعمل علی ھذا عند بعض أُصحاب النبي قَلَ) إلخء یعني کانوا 
:۱٦[‏ في الکبری: ۷۸۱٦ء‏ حم: ۲۷۱۹۷ء تحفة: ۱۲۰۱۷۔. 


)١(‏ فی نسخة: اعراقیا). 
)٢(‏ فی (م): (فإن نکح)ء وفي ھامشهە: (وإن نکح). 





۹٤‏ ما 


ان 


ئن یه غن تظر الزٌاق: عن ریبتة وروی غَالك . یھت 
سُلَيْمَانَ بْر بن بُسَار: أن اي للا تزع مَيْوتة وَهُوَحَلَالَ. ررَواة الیل مُرمَاۃً 


کہ 


ره ایا عليْمَان بن بلالیہ عَن رَبيعة مُرمَاً 


نال آر میتی زررب شن ورڈ بی الأسَمٌ عَنْ مَيْمَوتَة قَالَتْ: تَرَوَجَنِي 
ل اللہ بللا َمُوحَلَال وَرَوّی بَعُُهُمْ عَنْ يَزِید ؛ بن الأصَۃ: ان الیخ جا 
۔ مس مان 


لا یَنَكِحون ولا ینکحون: وأما أن النکاح علی تقدیر وقوعه باطل'''ٗ فلا یثبت منھم؛ 
فلیس النھي إلا تنزیھیّاء وھو الذي ذھبنا إليه والذي ذھب إليە الأئمة المذکورون 
ھاھنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق - رحمھم اللہ أن النکاح باطلء فیردہ 
صریح فعلہ يك وما روي من أنە َُِ تزوج میمونة وھو حلالء فھذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لآأن المؤرخین والمحدثین کلھم!'' متفقون علی أنه نکحھا 
بسرف ذاہباً إلی مکكةہ أفتراہ ورد مکة ولم یحرم بَعذ فکیف یتصور ما قالوا من أنە 
تزوج وھو حلال بعد اتفاقھم علی أنه نکحھا بسرف وھو قاصد مکة؛ ومن لطائف 
هذا المقام أن میمونة - زوج النبي آآا- تزوجھا النبي اه بسرفء ثم بنی بھا بسرف 
راجعاأعن مکةہ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي الله عنھا. 


]١[‏ إلا أن مالکاً أخرج في ١موطئہا''':‏ أن طریفاً تزوج امرأة وھو محرم فرڈ عمر رضي اللہ عنه 
نکاحه. 


[]‌ي: آکثرهم وإلا ففیه خلاف لبعضھم کما بسط في (تلخیص البذل)ء وکتب التواریخ 
متظافرۃ علی أن النبي و راد بمکة البناءَ بھا ودعا اُھل مکة إلی الولیمة فلم یقبلوھا. 


۔)۱۲٦۹( (موطاً الإمام مالك)‎ ("١) 








ح7 ۹,۰ 


وج بن الأَصَمٌ هُوَابْنُ رق س تا 

٤۔‏ يَابٗ مَا جَاءَ ذ فی الرّخْصَةِ فی ذَلِكَ 

۸٤‏ - حَدتَنَا حُمَيْدُ بی مَسْعَتَۂ' کا سُفْيَان بْنْ حَبیبِء عَنْ ھقام بن 
حَمَانَ: عَنْ عِکْرِتگ عَنِ ابْنِ عَبّایں: أَن اللبیٌ قلله تروع مَيْنُونة وَهُوَمُحْرِمٌ 


قوله: (ویزید ب بن الأصم ھو ابن اُخت میمونة) فیه إشارۃ خفیة إلی تأبید 
مذھبه یعني روایة ھؤلاء ینہ ینبغی أن یعول علیھا لکونھا روایة من هو أقرب إلیھاء وکان 
اقیع ران اض اید آج ہے ھ وج ررتد لگ کھت رکا 
اأختٍ میمونةہ وزاد عليه فی التفقه'''ء وأیضاً أفنقبل روایتھم وإن کان لا تکاد أن تمکن. 


[(٤؟)‏ باب ما جاء فی الرخصۃ فی ذلك] 


]١[‏ فقد قال الحافظ في (الإصابةا؛'' ": میمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة ٹم 
ذکر حدیث یزید بن الأصم قال: تزوجھا رسول الل و وھو حلالء ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتھا الآخری عبد اللہ بن عباسء فجزم بأنه تزوجھا وھو محرمء انتھی. 

[ ومع ذلك فحدیثہ مخرج عند الستة بخلاف حدیث أبي رافع فإنه لم یخرجه البخاري ولا 
النسائي؛ بل وما آخرجا حدیثا یؤید التزوج حلالاء وحدیث ابن عباس مؤیدة بروایات 
عدیدةء منھا: حدیٹا أَبي ھریرۃ وعائشة رضي اللہ عنھم ومژید بالقیاس لآنه عقد من العقودء 
وغیر ذلك من وجوہ الترجیح له بسطت في ‏ تلخیص البذل۷'''. 


[۸۰]خ: ۸٤1۲ء‏ د: ۸۰٤‏ ۱ءء حم : ۰٠ء‏ تحفة: ٦٦٦‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

۔)٦١٤-٣١٤‎ /٤( (الإصابة)‎ )٢( 

(۳) انظر: (ہذل المجھود) (۷/ .)۲۲٥٢-۲٢٢‏ 








ج٦۰‏ الکوگی الِدُتِي 


2 


قال أبُو عیمّی: حَییث ابٔن غَبًایں حَییٹٌ حَمَیُ صَجیخ. 
۳۶ ند یع َمْضِ أَهْلِ العلّے وَبهِ يَقُول -: ناقری رائل 


ہیں کی ھی کے مس 


-٣۳٣‏ حخَدگتا فُتيْبَقہ تا حَمَاد بْنْ رین عَنْ أَيْوبٌّ: عَنْ عِکكرمَةء غن ابْن 
گتّایں: أنَ النبيٌ قَلْ ترَوٌج مَيمُونَة وَهو محرم. 


و ھی و و و 


۸5 - حَدتَنا فُتيَله تا دَاؤدُ بْنْ عَب الرّحْمَي العَطٌارُ عَنْ عَمْرو بی 
ذیگار قال: سَیِعَے سَیعُث أَبا الفَعْقاء بُحَدّثء عَن ابٔن عَبًّایں: أنّ الئَبىٌ َال ترََحَ 


ے٥و‏ ۔هہ 


قال ا عیہٌ عَدّا حَییگٌ صَحیخ وَأَبُو القَمُگاء اسْمُ: جَابر بن رید 

۲ پا افي ٹژویج التييْ ال ميرك لن التَييَ لا تررَجَمَا فی ظرِیق 

کال نرہ چا اٹ :2 رَأمْرترویجھَا َهَُ مُحْرِمٌ ثُمٌ بَنَی 

ھا وَموَحَلالّ شرف في ظریق مَکُة وَمَاَث مَیْنو میسو ظط كَةَ بِسَرِف حَیْث بَتّی با 
سو لٌ اللہ لہ وَدُفِتَتْ بّرف. 


قوله: (تزوجھا فی طریق مكة) وأنت تعلم ما في المدینة ومیقات المدنیین 
من القرب؛ فھلا نکح علی زعم ھؤلاء في المدینة وھو وطنه؛ بل نکح بعد الخروج 
منھا بقلیلء بل الحق أنه نکحھا بسرفء وآراد أن یطعم قریشاً ولیمتھاء لکنھم لم 
یمکنوا النبی وا وأصحابہ من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (سرف) ھذا متعلق بکل من الثلائة فلما کان نکاحھا بسرف حلالاّ 
)٢[‏ انظر ما قبله تحفة: ۵۹۹۰. 
[٤۸]خ:‏ ١۵۱۱ء‏ م: ۳ػ۰ءئ: ۷ء حم: ۱۹۱۹ء تحفة: ۵۳۷۱. 








یح ۹۷ 


- 


90 0.9 مَنْصُور کا وب بن جَریرِ تا اُبي قَال: سَيِمْتُ 
با رازہ يُحدث عَیبیڈ: و تل ھت ٹاڈ 
حَلَالَُ وَیّتی بهَا حَلَالاّ وَمَاث پِسَرِف وَدقَتَامَا فی الظلَِ لی بَنّی بِهَا فِیَا۔ 

قَال وت كُدا حدیث غَرٍیبٔ؛ وَرَوّی غَیْرُ وَاحِدٍ هَدًا الحَییگ 
فز لیڈ لص نزھات آت اک تل ران کرک راز لال 

سے جس 


۹ر ھا گتا تَا قَتَیبَة نا یعقوبَ بَنْ عَبد الَرْحمنء عَنْ عمرو بن ابی 


ولا یمکن حلوله بسرف حلالاً إلا حین عودہ من مکة فلم یبق علی قول ھؤلاء إلا 
ان ینکحھا بسرف في عودہ من مکة ثم یقوم بالمدینة ما شاء الله ان یقیم من غیر ان 
یمسھاء ثم لما سافر ثانیاً إلی مکة وعاد منھا فحل بسرف بنی بھا حلالاء وھل ھذا إلا 
تقول بمالم یقل بە أحدہ وذهابّ إلی ما لیس لە من العقل والنقل مدد. 

)٥(‏ باب ما جاء في کل الصید للمحرم 


اعلم أن فی ہذہ المسألة اختلافا'' بیننا وبین الشافعيی -رحمہ اللہ-: فإِن 


]١[‏ في المسألة ثلائة مذامب: الأول: المنع مطلقاء حکاہ العیني'''عن بعض السلف: والثاني: 
المنع إن صادہ أو صید لأجله؛ وب قالت الأئمة الثلاثة والثالث: إن کان باصطیادہ آو بإذنه 
او دلالته حرمء وب قالت الحنفیة. 


.۱۸۰۸۲ د: ۳٣۱۸ء جە: ١۱۹۰ء حم: ۸۱۵٦۲ء تحفة:‎ ]۸٤٥[ 
.۳۰۹۸ د: ۱۸۵۱ء ن: ۲۸۲۷ء حم: ۱۸۹۰ء تحفة:‎ ]۸٤٦[ 
۔.)٦۸۸//۷( (عمدۃ القاري)‎ )١( 








۰۸‌ الکوکب الڈی 
عَئرو غن الْحّلبء عَن جاب نِ القبي ول قال: اصَیْد البَرَلَخ حَلَال 
اتک مال کڈ اڑا تَ يَصَذْ''' لَّکُمْا. 

وف البابِ عَن أَيي قََاد؟ وط ج 


قال أَبُو عِیسّی: حَییث جَاہر حَویث مُقَمَرّ وَالمُطَلِبُْ لا مر 


اعم عَلّی کا عثة پت بَعْضِأَهْلِ العلم: لا يَرَونَ بأَكُل الصَیْوا'' لخرم 
تا کا اه َضظنۂ از یسظذ من أَجْله َال القَافْعِیُ: 07 0" 


یت 


اصطاد المحرم و ذبح صیداً حرم بالاتفاق وإن اصطادہ الحلال ہأمز المحرم حرم 
بالاتفاق وإن اصطادہ الیحلال لآجل المحرم وینتہ لا بامرہ حرغ عندہ لٛإ عندناء 
وھذا الذي أوردہ المؤلف هاھناء فأورد في الباب ما یٹ بت یہ ملعه آولا والڈی 
افإ نان ٹانا فقال: (صید البر لکم حلال ما لم تصیدوہ أو پُصَدٌ لکم)ء فإن اللام 
یکون للغرض والسسہب؛ والمعنی أنه حلال ما لم یکن مٍ صید لخرضکم ونیتک 
وآما إذا کان کكذلك فلا ۔ قلنا: ہیس رس می سج ےج 
جس چو ںو مہ ھی وہ 
تفحصنا الروایات الآخر علم أن المراد باللام ھاهنا هو المعنی الثاني دون الأول؛ 
لثلا تتعارض الآثار ویحصل العمل بکل من الأخبار. 
)١(‏ فی (ب) و(م): ( او یصاداء وفي هامش (م): صوابه: ( او یصد)ء النسخ مختلفة بعضها: 
(یصد)ء وبعضھا: (یصاد)ء وفي أَبي داود: (ما لم تصیدوہ أو یصاد لکم)ء قال السیوطي: 


کذا فی النسخء والجاري علی قوانین ن العربیة : أو یصد))؛ لنه معطوف علی المجزوم۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (بالصید)۔ 





لک ۹ 


رُوي فی ھَدّا الیَاپ وَأفْیَس وَالعَملُ عَلَی مَدّاء وَهُو قَولَ أَحْمَتَ وَإِمُحَاق. 
۷- حَدَتتًا فُتَبْيَفه عَن مَالِب بْنِ أئیں: عَن اي التَضْرِ عَن تافع مَوْل 

أَيي قَقَادَقہ عَنْ أبي قَقَادَة أنَّهُ گان مَعَ النَبی کل - حَتَی إِذّا گان ِتَعْضِ ظریق 

تکاتتتن 17 9901 .. مت 

قَ وی عَلَی قرو فََأل أَصْحَبۂ ا کر را مزلھ تاوہ تا مك 

با عَلَيْ١)‏ أحَدَ فَمَة''' عَلَی الچِتَار ةٗ فَقَتَلَُ .... لك وت ا جا 

الد لا اَی نشی کاذزکرا لۓ ولہ نار عَن ذیتء نقال: ِِنَتَا می 
و وہ چس 


قولە: (وأقیس)ھذاغیر مسلّم إلا إذاحمل اللام علی التوکیلء لأن الروایات 
لا تتخالف حینتذ. 


قولہ: (تخلف مع) بعض (أصحاب لە محرمین وھو غیر محرم) 
ووجه عدم إحرامه آنه لم یکن آتی!'' بقصد مکةء بل وجُھه رسول اللہ وأ لحاجة 


[ قال أبو بکر الأثرم: کنت أسمع أصحابنا یتعجبون من هذا الحدیث فیقولون: کیف جاز لأبيی 
قتادة ان یجاوز المیقات وو غیر محرم؟ ولا یدرون ما وجھە؟ حتی وجدته في روایة من 
حدیث أبي سعیدہ فیھا: (وکان النبي قَُ بعثہ فی وجە) الحدیث قال: فإذا آبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم یخرج یرید مکةء ھکذا في (البذلە'''. 


[)]ٌ: ۱+ :: ۰۲ 1: ۶۳ء کحم: ۲۲۷ تحفة: ۹مھ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فنزل)۔. 

)٢(‏ فی: (فآخذہ ٹم شدا. 

() (ہذل المجھود) (۷/ .)۲٢٢‏ 








٣‏ الکوکب الدتي 


کے کت وہ فَتَيبَة عَن مَالكِء عن رید ہ ان لم و-حیع 
یقت فی جنارالیدی مق عَدِيثِ أبي الَضر عَيْرَاَ قی خُد دی چا 
کو اک اللہ یل قَال: اهَل مَعَسكُمْ مِنْ لَحيهِ مُئء؟٤.‏ 


- ۸۸ 


یب دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


داخل المیقات؛ فلم یکن عليه أن یحرم لنه صار حکمە حینئذ حکم من هو داخل 
المیقات: ویمکن أن یکون وجه عدم إحرامه أن میقات المدنیین میقاتان''' وبینھما 
تفاوت ویجوز لمن مر علی الآأولی منھما أن یحرم من الآخری. 
فھذا آبو قتادة أفتراہ اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع کبر جثته ما ھوء وکون 
أَبي قتادة علی سفرہ فلیس اصطیادہ إیاہ إلا بنیة آصحابه المحرمین إذ لم یکن 
معه أحد وہو غیر محرمء ثم لما أخذہ فأکله بعض: وامتنع عنه بعض لعدم علم 
اآسالف کات شقل گل سا ظا رفا آنرا رسرل ال قللہ نیا سان آیا 
قتادۃ ھل صدته لھم أو لنفسك؟ کما سأل عنھم ھل أشرتم أو دللتم و أعنتمء فعلم 
أن الإشارۃ والدلالة والإعانة مُحْرِمَة ومُحَرّمة دون نیة المحرم وإلا لم یترکه النبي وا 
آنٰ پسال غتھا, 
[ ذو الحلیفة والجحفۃة؛ فإن اللأول میقات أھل المدینة حقیقةء وبینھا وبین المدینة ستة أمیال 
او سبعةء والثاني میقات أھل الشامء لکنە في طریق المدینة إلی مکة بینھا وبین المدینة ست 
مراحلء کما في (البذل؛''ٴ. 


[۸] خ: ۱ء حم: ۲۲۸ تحفة: رھ رہ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)۳٥‏ 








-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَة يَة لَحْم الصَیْدِ لِلُحْرم 


ہت کے 


۹-حَدَگتا قَتَیبَة شب" 
ابنَ عَبّایں أَخبرَة أََّ الصََعْبَ بن جَكَامَة و ول اللہ کل مر 
بالأاہ انح تاق تاقتی ئ5 اوت فَرَده عََ ا سم 
فی وَجْھہ الکَرَاهِیَة قَا١):‏ اإِنَّه لیس پتا ر 0-09 وَإَِا ر۷۵ 


[(٦؟)‏ باب ما جاء فی کراھیة لحم الصید للمحرم] 

قوله: (فأهدی لە حماراً وحشیًا فرّہ عليه) لا بما فھم الشافعیة من کونہ 
صید لأجل النبي لَيةُء بل لِمَا أنه کان حیّا کما صرح بە في ھذہ الروایات: ووجه 

ء یک 2 
ذلك آنه لم یکن لە علم لورود النبي و هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسهہ ثم لما علم 
بقدومه الشریف آحضرہہ وقد ورد فی بعضھا أنه کان یقطر منە الدمء ولا یکون سیلان 
الدم فی اللحم والعضو وإنما یسیل الدم من الحيء وأما ما ورد فی بعضھا أنە أُھمدی 
إلیه لحماً أو رِجُاكٌ فمجاز متعارف بینھم یقولون: عندي شاة لحم أو شاة لبن؛ کما 
یقولون: عندہ رأس بقر آو رأأس فیلء والمراد نفسہہ مع مافي روایة اللحم من ضعف. 

(فلما رأی رسول اللہ قَللْ ما فی وجھه من الکراھیة قال: اِنه لیس بنا 
رآ علیاق رلگا خرن پت لے رک کا افظار لی رھلتی: اف رافارتا: لگا 
حرمء أو معناہ لیس یلیق بنا أن نردہ إلیك وإنما اضطررنا إلی الرد لنا محرمون: أو 
[۸۹]خ: ۱۸۲۵ء م: ۱۱۹۳ء ن: ۲۸۱۹ء جھ: ۶۰ء حم: ١٢١٦۱ء‏ تحفة: .٦۹٤٤‏ 


.٥لاقف فی بعض النسخ: (ما فی وجهه من الکراھیة‎ )١( 
في نسخة: (إلا آنا حرم)ء وفي أآخری: (ولکنا حرم4.‎ )٢( 








۲۲ الکوکی الدُتي 

وذ دعب قَوْمٌم نْأَهلِ الیلم مِ أصحَاب التِي'' للا وَعَيْرِهِمْلِلَى مََدَا 
الغویت ٹا آئل اکر زان رق الفُافْعیُ: سای 
پلطاتیتھئا فا فاظا الا سار آ3 رگا غلی القار ٹڈ 


رَوی بَعُض أُصْحاب الؤهْرِیٌء عَن الوهْرِيٌ مَدًا الحَیِیثٌ تی ٠‏ 
حمَارِ وَخیٍں: وَهُوَ عَيْرُمَحَفُوظ. 


و 


کت 


و البَابِ عَنْ عَلِيٌء وَرَیْد بن ارقم. 
بیو الع سو وو ا سے اف أو ٥‏ 
۷ - بَاب مَا جَاءَ فی صیدِ البَحرِ لِلمحرع 


لم یکن النبي َُ علی تأویل ھؤلاء أن یسأله مل صدت لي حتی یردّہ إِن قال: نعم 
ویقبله لو قال: لاء فلما لم یسأل وردّہ مع ما رأی في وجھه من الکراھیة وکان لا 
یحب أن یکسر قلب أحد علم أنە لا دخل للنیة في ذلكء بل الرد إنما کان لحیاتہ ولو 
قال لە: اذبح ثم أرسلە إلینا کان ذبحاً بأمرہ وصار حراماً علیھم أجمعین. 
رصفعالی قال: نت ت [القلم: ٤]ء‏ أفلم یکن لھذا الظن مدفع 
ما لە پا من تأکیدات علی أمته فیما یوجب سرور المسلم حتی أمر بإفطار الصوم 
لأجله والصعب بن جثامة بفتح الجیم والثاء المثلئة المشددة. 


۷ باب ما جاء فی صید البحر للمحرم 


.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (لأنه).‎ )٢( 








نںبے* ۳ ۰ ۲ 


- 


ےت ےی عو ے۵ ہے و وضو وھ سج نے ٥‏ کیک ضر ے کا ودث 

۰ حَدَتَتًا ابو كَرَیٔبء تا وَكِیم, عَنْ حَمًاد بن سَلمَة عَنْ أبي المُھَرّم 
وی ور و او فا 7 او یو ط حککاازد +٭ یو ک2 2 آئ 
عَنْ بی هُرَیْرَة قال: حَرَجْنَا مَعَ رَسُول الله گل فی حَجٌّ آؤ عَمرَیٍ فَاسْتقَبَل 


: ۰ . : ؤ۶ > سڈ ےم 
لیس المراد إثبات جوازہ بالحدیث: کیف وهو ثابت بقوله: ۶ال لَکم صََّیدٌ 

مہےجے سے ہے ےر لے یی رس ہے سک مو ۱0ہ ہے 28 م3ْے مگ 

حر وطعامة:متاعا لک وَلِلصیارۃ وحم ِ میا ایا وی ھا وا [المائدةۃ: ٦۹]ء‏ بل 


المقصود هاھنا إدخال الجراد في صید البحر بحیث یتضح بە ثبوٹ حل صید البحر 
أیضاً تبعاً واستطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم الاحتیاج إليه. 


قوله: (فی حج أو عمرة) ھذا یصدق علی سفرھم راجعاً عن مکةء وعلی 
سفرھم ذاھباً إلیھاء قبل الإحرام وبعدہ؛ فإن الخارج عن بیتهہ فی حج أو عمرة 
یعذٌ فی حج آو عمرة ما لم یدخل فی بیتہ: فتخصیصہ بحالة' الإحرام کما فعله 
المستدلونن!''علی کون الجراد لا کفارۃ عليه لا یظھر وجهه. 


]١[‏ لکن في روایة أبي داود عن أبي المھژٌم عن أبي ھریرۃ قال: (أأصبنا صرماً من جرادہ فکان 
رجل یضرب بسوطه وهو محرم''' الحدیث إِلا أن أبا داود حکم علی الحدیث بالوهم. 

[] وم بعض السلف: وإلا فلا خلاف بین الأئمة الأربعة في إیجاب الجزاء في ذلك قال 
العبدري: هو قول أھل العلم کافۃً إلا آبا سعید الخدري فاإنه قال: لا جزاء فیەہ وحکی عن 
غیرہ أیضاً۔ وقال العیني في (شرح الھدایةا''': الصحیح أنه من صید البر فیجب الجزاء 
بقتلهہ وبە قال ہو حنیفة ومالك والشافعي في قوله الصحیح المشھورہ کذا فی (البذل)' 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أأیضاً بالجزاء. 


[۸۵۰] د: ۱۸۵۳ء جہ: ۳۲۲۲ء تحفة: ١٢١۸۳٤۱۔‏ 
(١)‏ (سنن أبی داود) (۱۸۵)۔ 


۔)۳۹٦/‎ ٤( (البنایة)‎ )٢( 
.)۲٢۷ /۷( (بذل المجھود)‎ )( 








٤‏ الکوکب الدُتي 
رِجْل مِنْ جَرَادِ فُجَعَلَتَا تضْر را بانیات(" وَعسکّتا؛ فَقَال التب کلائ: 20 
قَإنَّة مِنْ صَیّدِ البَحْرا. 

7رسر کاو می ار رِفَهإِلَامِنْ حَیثِ أيي الْممَزم 
عَن أَبي هُرَیْرة وَأبُو الْمَْزم: اسْمَةُ يَزِيد بن سُفَيَا گت نت 

يك قَژمٌ نال اللم ُخرع ان تصیة الجَزاۃ ماگل ورای 
َعْضْهُع أَنَ عَلَيْهِ صَتقَةً إِذَا اْطاتہ أَْأَگلَة٣.‏ 

۸۔ پَابُ مَا جَاءَ ذ نا فی الضّبٔع یُصٍیبُھَا الَنُحْرِمُ 
مرے کو 21201 یع ک ایل : بن لِبْرَاهِيمّ کا ابٔنْ جُرَيْم 


قوله: (فجعلنا نضری بأسیاطنا!''وعصینا) مستدلین بالحل الأأصلی أو ما کنا قد 
اعتدنا أکلہ (فقال السبی قَلِ: کلوہ) فأحلّه بصریح لفظە: (فإنه من صید البحراء ولیس 
علی حقیقته إذ لا ریب فی أُنه لیس منہہ فلا بد من ا مجاز وھو أنە تشبیهہ قلنا: وجھه الحلة 
من غیر ذبح أو لا یکفینا قول عمر فی: تمرة خیر من جرادةء وھو نص نی وجوب الکفارة. 


(۲۸) باب ما جاء ذ فی الضبع یصیبھا المحرم 


[ قال العراقي: کذا وقع في سماعنا وھو غیر معروف في اللغة وإنما یجمع السوط علی 
أسواط وسیاط بغیر آلف کما ذکرہ الجوھری کذائی قرت المضذی؟'؟' 


[۱٥۸]]ن:‏ ۲۸۳۰ء جہ: ٣۳۲۳ء‏ حم: ١٤٤٤۱ء‏ تحفة: ۲۳۸۱. 

)١(‏ فی نسخة: (بأسواطنا)ء وفی آخری: (بسیاطنا). 

ژ دا (فیأكلهەاء وفی اخری: (ویأکله). 

(۳) فی نسخة: (وأًکله). ۱ 

.)۱۸۱/۲( (قوت المغتذي) (۱/ ٤٣۳)ء وانظر: (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








یم 


َنْ عَبْد اللہ بٔن عَبَیْد بی غُيْر عي اب أَبي عَمَارِ قال: فُلت لِجَا 
بی الضّبُغ أُصَیْدُ هی؟ قال: تَعَمْ: قال: قُلٰتُ: اَكلها قال: تَعَمْ قال 
قَالَهُ رَہُ سُول اللہ قَللل؟ قال: تَعَمْ 


أَِ 


0 عتی کٹا ى حَسَنُ صَجیخ. 

وَقَال عَلع"؛: قال قَال خی می شرییۃ ڑڑی جَرِي رت حازم مھا الحییکہ 
:عق جابپ غن غتز وحیث ائن جڑئ أٌصَمُ رَهُوَقَوْلَأَحْمَتَ وَإِمْحَاق, 

وَالعَمَل عَلی هَدًا الحَدِیثِ عند بَعغض مل العلم فی المُخرع إِذا 
ا ضَاتِ كيا ا عَآئ ا220 

ما کان آکثر ا حیوانات التي هي جوارح کالآأسد والفھد والذئب لا بس بقتلھا 
للمحرم إذا صال ولا کفارۃء وأما إذا قتلھا ابتداء فعليه جزاء؛ سال سائل عن الضبع أصید 
ھی؟ قال رسول اللہ گا: نعم وفیه کبش؛ ففھم جاہر بصیدیتہ حلتہ''وھو غیر صحیح. 


وقوله: (أقاله رسول اللہ قل؟؟ قال: نعم) أراد بە کونە صیداً لا کونە مأکولاً 
لما روی جابر حدیث (الضبع صید وفیه کبش)'" ولم یرو فی حدیث أنه مأکول. 


]١[‏ وحاصلہ أن في الحدیث مسألتین: إحداھما کونە صیداً وإیجاب الکبش فيهہ فھي مجمع 
علیھا عند الأئمة الأربعة لا خلاف بینھم في إیجاب الجزاء إلا أن الحنفیة قالوا: إِن الکبش 
کشر ال ٹین اکنا فی دالیتارت گا -ْ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن المدیني). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (وابن أبي عمار هو عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أبي عمار وھو مكي). 
(۳) (أآخرجەہ ابن حبان فی (صحیحہ) (۹/ ۲۷۷ ح:٤٦۳۹).‏ 

۔.)۱٦٦۸/۱( (الھدایة)‎ )٤( 








کت الکوگی الِدُتِي 
۹- بَا مَا جَاءَ فی الاِعَيِسَالِ لِدُخُولِ مَكة 
بیسویر پ بے ٌ8 کا 


قد ال ود خ یں کیو بن أَسْلَ عَنْ ابو عَن این م۹ 5 فْيِمَا النبی کل 
ِدُخُولِه مَكة بِنَہ 


ا 


“۹ 


(۴۹) باب ما جاء فی الاغتسال لدخول مكکة 
ھذا لا خلاف في استحبابہ''' 


< والمسألة الثانیة أکل الضبع قال أبو الطیب''': في الحدیث دلیل لمن یقول بإباحتھاء وإليه 
ذھب الشافعي وأحمدء وکرھہ جماعة منھم مالك وأصحاب أبي حنیفةء قاله الطیبي وقال 
علماؤنا: لا یحل الضبع لما في مسلم''': نھی رسول اللہ وه عن أکل کل ذي ناب)ء وفيی 
روایة لە والنسائي عن أبي ھریرة بلفظ: ہکل ذي ناب من السباع فأکله حرام؛ٴ'ء ومع 
تعارض الادلة في التحریم والإباحة فالأحوط حرمتہہ وبە قال سعید بن المسیب والثوري 
وجماعةء ویؤیدہ ما أخرجه الترمذي عن خزیمة بن جزء قال : سألت رسول اللہ لا عن أکل 
الضبع فقال: ( و یأکل الضبع أحد؟)ء قال الترمذی: إسنادہ لیس بالقوي؛ انتھی. إلا أنه یژیدہ 
ماتقدم من روایة مسلمء انتھی. قال الشیخ في (البذل)”'': الضبع سبع ذو ناب. 

- قال الحافظ''': الغسل للاخول مستحب عند ا حمیع ولا فدیة لترکە عند أحدہ انتھی. قلت:‎ ]١[ 


[۸۵۲] قط: ۲/ ٢۲۲۱ء‏ تحفة: ٦٢٭٦۷٦۔‏ 


(١)‏ زاد فی نسخة : (الطلحي). 

.)۱۸۷ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

(۳) (صحیح مسلم) (۱۹۳۲). 

.)٦٤٤ۃ( (صحیح مسلم) (۱۹۳۳)ء (سنن النسائيی)‎ (٤) 
.)٢٢۹ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)٥٤٤/۳( (فتح الباريی)‎ )٦( 








۲۰۷ 


ال ہو عییسّی: سو تو سو سی 
کے عُمَرَأَئه گانَ يَفکیل لِد حول مَگُة. وی فو القافِعيُ یٹ تال 


ازج کات حید فی لخب مخاأ 
ابْنْ حَنبَل) وَعَلِيء المَدَيٹی وَعَيْلهْ َء وَلا تع ِفٌُ ما “مَرْفُوعَاإِلَامِنْ حَدیثہ 
-٥٠‏ بَابٔ مَا جَاءَ في دُخُولِ القَِیٌ قلله مَکُة مِنْ أَعْلَاهَا 
دی آلکڑتا 


۸۰۳ - حَدَکَتَا ابو مُوتّی مُحَمّد بن الکن کا سکیا می کنا سن 
9 ٭“0"0“" يٛقَةَ قَالَتْ: تا جا الک کل لی تک 


۳٣[‏ - باب ما جاء فی دخول النبي قٍَ مکة إلخ] 
قوله: (دخل من أُعلاھا) لکونہ أقرب إلی منی وعرفات ومزدلفة وکان'] 


< لکنھم اختلفوا نی أن ھذا الغسل لدخول مکة کم قال بہ ا چمھور منھم ا حنفیةء وھو الظاھر 
من تبویب اللصنف أو للطواف کا قال بە ا مالکیة ففي (الشرح الکبیر!''' للدردیر: ندب 
الغسل لدخول غبر حائض ونفساء مكة بطوی؛ لأن الغسل نی ا حقیقة للطواف: انتھی. کذا نی 
(الأوجز)'"'ء وظھر من کلام الدردیر ثمرۃ ا خلاف أیضاً لأأنه لا یندب عندھم للحائض والنفساء. 
]١[‏ قال ابن القیم'': فأقام بظاہر مکة أربعة أیام یقصر الصلاۃ: یوم الأحدہ والاثنینء والثلاثاء - 


)١(‏ فی بعض النسخ: (ھذا الحدیث). 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۳۸). 
)٣(‏ (اأوجز المسالك) .)۳٤٣٣ /٦(‏ 


۔)۲٦٢‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٤( 








۸ الکوکب الدُتي 


.- 23+ ا یٹ 
۶ البَاب عَنِ ابن عمر 
093 ا یا ٠‏ ۶ ٌَ 


۴۱- بَابُ مَا جَاءَ فی ذُخُولِ التَبئ قَلل مَكَةَ نَھَارًا 
٥٤‏ حَدَتَتَا یوتف بْنْ عییسّی؛ تا وَكِيم تا العُمَريٌ عَنْ تافعء عَنِ 


دخوله مکة بعد ما خیم في أعلی مکةہ وھو المعنيٴ!'بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغیر ذلك من الألفاظ الواردة فی منزلہە قَِأَُ یومئذ. 


)۳٣([‏ باب ما جاء فی دخول النبی قَلِّ مکۃة نھارا] 
رف لمکا ا ااائر ویتعلموا أحکام الحج مشاھدة. 


ومکة خلف ظھورھم: انتھی مختصراً. 

]١[‏ قلت: النزول بالملحصب کم ھو المعروف کان فی الرجوع من منیء وما آفادہ الشیخ رحمہ اللہ 
مبني علی ما قیل: إن ذا طوی وحصباً واحد کا سیصرح بذلك نی باب نزول الأبطح). 

]٤[‏ قال النووي: فیه ثلائة مذاہب للعلماء والجمھور علی استحباب الدخول نھاراء قلت: وبە 
ڈالت الحَے قعافی االلیاب۷ ۳ 


.۷۷۲۳ جہ: ۱ء حوم: ۰٥٢۵ء تحفة:‎ ]۸۵٥٤[ 

)١(‏ والعمري فی الإسناد ھو: عبید الله بن عمر العمري ثقة ثبت ویحتمل أن یکون أخاہ عبد اللہ 
ھی العدی؛ وھو ضعیف إلا في نافعء کما فی (المیزان) و(التھذیب) وھنا کذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حدیث ابن عمر في الصحیح أَيضًا. (معارف السنن) .)۱٤١ /٦(‏ 

.)۱۸۱/۱( )٢( 








۲- بَابٌ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة رَفٔع الیّیا'' عِند رُويَةِ البَيیيٍ 


ے5 


۸۰٥‏ ٹا سن کے عِیسّیء؛ ٤‏ َكِيم کا مُعْبَه عَنْ أپي قَرَعَةً 

7 مو جے ہے و ےھ و کے وج اض 0 5 تا 72 

البَاهِلِيٌ عَنِ المُهَاجرِ المَکیٔ قال: سُثل جَایر بن عَبْدِ الله: ایزفع ال 
یه إِذَا رای البَیْتَ؟ فَقَال: حَجَجْتَا مَع رَسُول اللہ ول أفَگتًا تَنْعَلَة 


)۳٣([‏ باب ما جاء فی کراھیة رفع الید عند رؤیة البیت] 


ٹرلن: (انکنا ضس2 رند ا2( بنلك اصحاب السر تہ رلگکیرزی ان 


۲٢) 
ور جحە.‎ 


الھمام روایة فی الرفع وصححه 


عن أَبي حنیفة والشافعيی [أیضاً]ء فإانھم صرحوا أنە یس إذارأی البیت؛ کذا فيی دالینل۷ ٣‏ 
وبسط في الکلام علی اختلاف الأقاویل في ذلك والجمع بینھا فارجع إليه. 

[٢ٌمم‏ آر في ا١فتح‏ القدیر) التصحیح والترجیخء نعم ذکر روایة في الرفعء فقد قال صاحب 
(الھدایة): وإذا عاین البیت کبر وھلل. قال ابن الھمام''': أي: ثلاثاء ویدعو بما بدا له 
وعن عطاء: أنە و کان یقول إذا لقي البیت: (أعوذ برب البیت من الکفر والفقرء ومن ضیق 
الصدر وعذاب القبر ویرفع یدیه)ء انتھی. 


[ہ ۸۵] د: ۱۸۷۰ء ن: ۲۸۹۵ء تحفة: ۲٣۳۱۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الیدین)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

() اہذل المجھودا (۷/ ۲۷۱). 

.)٦٥٤ /۲( (فتح القدیر)‎ )٤( 








2 الکوکب الدُتي 


رق وھ 


صا رَقْم لی" ء عند عِنْدَ رُويَةِ البَیْتِ إِنَمَا تَعْرِفهُ مِنْ حَد حدِیت 


مور 8 و٢ً‏ 0" 


ثتےة عَن بی َرَعَة۔ وَاسُمُ أَي يََْعَذ(') سو 
٣٣‏ حمسحسئت 


ے 
30 


ہے ور و ںآ رھ ہے 


-٦‏ خَْدگتا مَحْمُود ىْنْ عَیْلَانَ تا يَخَْی بْنُ آدَمٍ تا سُفْيَان“ عَن 
جَففر بی مُت عَن اَبیمہ عَن جَاہر قال: لىّا یم التَِيُ َال مَكة دَخَل 
اتتعقوة تاللن اَل لے تھی علی کیو نرتل تلاقہء وتفی رکا 
ٔ 25 العَقَامَ کقال؛ وأَئدُوا من مَکَابر ری هر مُصَل ۹ [البقرۃ: ٦٢٢]ء‏ کی 
رَکَعَتیْني وَالمَقَامُ بلة ون الہ 5 کی الےی* جِعْة بَعْدَ الرْکْعَكْن فَاسْتَلَمَهُ 
: کر ٤ای‏ اتا ھا قال: إإِنَ الضَعًا وَالمروٰۃ مِن سعام الو ک٭ [البقرۃ: .]٥۸‏ 


ي الاب عَن اہن عُمَر 

ال و عیسّی: حَدیث جَابرِ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
و سی چا یے کے ٦‏ 

وَالْعَمَل عَلی مذا عند اهلِ العل. 


.۸۱۷ تقدم تخریجه في‎ ]۸٥٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (الیدین). 

.٥ہمسا فی نسخة: اوٗأًبو قزعة‎ )٢( 

(۳() نال یھ ارت 0 11ا گال مض مر سیا سو سو 
وھو الصحیح. قال في (المعارف) :)۱٣١ /٦(‏ هو ثقة أَیضاء فالحدیث علی الأقل حسن۔ 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الثوري). 








-٤‏ بَابُٗ مَا جَاءَ فی الرّمَل مِنّ الحَجر إِلّی الہ 
ارس من ذ 


7 
ےه ہس ہے 


۸۷ - حَدَثتًا عَلِی دب بُنْ حَشرَعء تا عَبْدُ الله بْيْ وَهْبء عَنْ مَالِك ب ُن آئیںء 
عَنْ جَعقَر بن مُحَدٌيء عَن أَبيه عَنْ جاہر: ان الیل رَمَل مِنّ الحَجَرِإِلَی 
الحَجَرَلائاہ وَمَقَی أَرُيعَا. 

وَي البَابِ عَنِ ابْي عَمَر 

قال کو میتی ورگ موس 

َالعَمَل عَلَی هَذّا عِند اَم العِلم. قال القَافعیٔ: إِذَا تر الرَمَلَ عَمْنًا 
اد را ‏ علب از ی او فا ابی 
وقال بَعْش أَهْلِ العلم: لَیْسَ عَلَی أَهْلِ مَگُة رَعَلٌء وَلّا عَلی مَنْ 

٭- زان تا خاونی الیلام انج 
َالرّكنِاليْمَانی دُونَ مَا سِوَامُمَا 


۸ - حَدَتَتا مَحمُود د5 وی ا کا و کا مرک سر 


قول: (من الحجر إِلی الحجر) أي: الأأطراف الأربعة منھاء وقال بعضھم: 
بل یکتفي بالرمل فی ثلاث جوانب؛ وھي التی بمرأی من جبل قعیقعانء وقال 
جخم تی عل اس کر رف راف مسر ود 

)۳٣(‏ باب ما جاء فی استلام الحجر والرکن الیمانی دون ما سواھما 


[] تقدم تخریجه فيی ۸۱۷. 
[۸۵۸]ء: ۹٦۱۲ء‏ حم: ۱۸۷۷ء تحفة: ۵۷۸۰. 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 
٥ 5‏ فا ا ٠ئ‏ ثرب ےک بے سے )ںە ا لاو وک کآ عا و2 
بژحٹن إِلا اسْقَلَمَة فَقَال لَهُ ابْنْ عَبّایں: إِنَ التب قللل لم بن مَسْعَلِمُ لا 
الحَجَرَالأسُوَد وَالزُصحیّ اليْمَانی, فَقَالَ مُعَاویَة: لَهْسَ می٤‏ مِنّ البَیْتِ مَھُجُورًا. 

وی البَاب عَنْ عَمَرَ 

60+0۳0۳ 7 َ‫ و مه غ8 ضَ حص و ا 25 

قال ابو عییسّی: حدِیث ابنِ عبایں حَدِیث حَسَن صحیح. 

َالْعَمَل عَلَی هَدًا عِنْد اکر أَهْلِ العلم: أَنْ لا بُسْعَلَإِلا الحَجَر الاسُوه 
وَالّنْاليْعَاني. 


لأنه لم یثبت استلام سواہما عنہ َء ولعل سببەا'' أن الجانبین الباقیین 
لیسا جانبین حقیقة لحطم الحطیم ثم الاولی في استلام الحجر ان یضع عليه یدیە 
ولیستلمه بفیهء وإن لم یمکن!'' وضع یدیه واستلمھماء وإن لم یمکن وضع یداواحدة 
واستلمھاء وإن لم یمکنْ مسّ الحجر بشيء کالعصا وغیرھا واستلمہہ وإن لم یمکنْ 
استقبلہ''' وکبر ولا یؤذ مسلماً ولما کان المقصود هو البیت استحب البدایة به. 


[ فإن الرکنین الیمانیین علی قواعد إبراھیم عليه السلام دون الشامیین کما أجمع عليه أھل 
السیرہ وکانت مسألة الاستلام خلافیة في الصحابة والتابعین؛ ثم استقر الإجماع علی ما 
حکاہ الترمذي من آکثر أھل العلمء کما بسط في (الأوجز)'''۔ 

]٢[‏ یعني إن لم یکن استلامه فیکتفي علی استلام الیدین بعد وضعھماء وإن لم یمکن الیدین معاً 
یکتفی علی استلام الید الواحدة بعد وضعھاء وكذلك. 

[] لکون السعي واجباً عندناء وسیأتي اختلاف الأئمة في ذلك في التفسیر. 


)١(‏ وقع في الأصل: (ابن خیثم) وھو تحریف. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) ٦۸۸ /٦(‏ و۷۳۱۹)۔ 








لح ۲۲۳۳ 


۔ ۲ 7م لگا ہے مار وو کے ہے 
-٦‏ بَابًٔ مَا جَاءَ ان التب ل2 طاف مُضطبعًا 


ہے وق وق "ا ج8 


۹- خَذَقتا مَحْمُوه بن عَيلَانء تا قییصَاء عَنْ سُفْيَان: عَنِ ابْنِ جُرَيْي 
سی رم عَن' التَبى َال اف بالبَیْتِ 
او تی دا یی القَر عن ان جرْج؛ لا فه ِا ِن 
دِیٹه يٹہ۔ وَمُوَحَيِيٹٌ حَسَنٌ صَحیخٍ ۔ وَعَبْد الحَمیدِ وھ ری تاس 


4 عَنْ أَيِيه وَهُوَيَعْلَی بن اگ 
۷- بَا مَا جَاءَ فی تقبیل الحَجر 


مَنادہ ثتا اپُو مَعَاوِیة عَنِ الاعَمشِں عَنْ إِبْرَاهِيمٍ عَنْ 


ہ 
و 0ا وا 
7 


)۳٦([‏ باب ما جاء اُن النبی قَللْ طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبیت مضطبعاً وعليه بُرُد) ولعله فعل ذلك لیري أعضادّی ٴ'' 
المشرکین؛ فیرد بذلك قولھم: سیردعلیکم أقوام أضناهم حمی یثرب. والاضطباع: ان 
تلقی رداءك علی جانبك الأیسر من تحت إبطك الیمنی فیبقی العضد الأیمن مکشوفاً. 
[۵ - باب ما جاء فی تقبیل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد وضمیر یر الجمع باعتبار من معه پا من المسلمین رضي الله عنھم أجمعین. 


[۸۵۹]د: ۱۸۸۳ء جه: ۰٥۲۹ء‏ حم: ۱۷۹۵۲ء تحفة: ۱۱۸۳۹. 
[۸۹۰]خ: ۱۱۹۷ء م: ۰ء د: ۱۸۷۳ء ن: ۲۹۳۷ء جە: ٢٢۲۹ء‏ تحفة: ۳٣۷١٠۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أن النبی)۔ 








۰. ٤ 


یَقُو سے 


تس جاک ال ے3 ےت 
وی البَابِ عَنْ اَی بح َابْن عَمَرَ 
ال أبُو عیسّی: حَدی غُمَرَحَیِیٹٌ حَسَنٌ صَحیخ, 
ہہ 0 
َالعَمَل عَلَی هَدَا عِنْد أَهْلِ العِلم: مَسْتَحِبُونَ تَقْبِیل الحَجَر فَإِنْ لَمْ 
یمن أَنْ یسل إِلَيْهِ اسْقَلَمَه بيّدہ وَقِبّل ََتَه وَإِنْ لم یل إِلَيْهِ اسْتَقْبَلَةلِدَا 
قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبیله أمر تعبدیٌء وأراد عمر بذلك القول دفعَ ما 


یتوھم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الأصنامء وحاصلە آنا إنما نفعل هذا التعظیم 


)١(‏ زاد فی نسخة: ۸,ھ0 ےل کنا ا ای علتا عَلائ زلء کن الا ران رب أَنَرَجُاا 
َال اب عُمَرَعَیٍ اشیلامِ الحَجَرء فَقَالَ ری لس و تہ ولک تقال؛ ال ات 
ال کے .ور 2 
آ ا 


ِنْ لیت عَليْه؟ ارََیتَ ان زُوحِمت؟ فقَال ابنْ عُمَرَ: اجْعَل أَرَأَيتَ باليْمَنِ رَ 


و کی ضا ٤٥٦(١ ٦‏ 07٠ھ"‏ ٦ء‏ تحفة: ۹. 


0 ون ُو لیر بن عريي رَوّی عَنْهُ عََاد بن زی وَالزَیْر: بن عَرَيي کوفی؛ کی با 
سَلَعفٌ سَوع مِنْ اکس زن اث ور واجد من اضخاب اي اہ زی عفان اَی 
ج ‏ ۔ ے خَدِیتٌ بن عَمَرَ حَدِ یث عَسَنٌّ صَحیخٌ. وَقدَ رُويَ 
عَنهُ مِنْ غَيْر وَج وکتب في هامش (م): هذا الحدیث ساقط فی بعض النسخ؛ وذکرہ 
المزي في (الأطراف؛ )۳٣٣ /٥(‏ وعزاہ إلی البخاري والترمذي والنسائي؛ وذکر في (فتح 
الباری) (۳/ :)٦۷٤‏ إنه من غیر روایة الکروخی فی الترمذي. 
)٢(‏ فی نسخة: (حاذاہ). 0 


ا 








۸ حر لاو اتا کات انت 


شےۓثےەو و ےم 


۸٦6‏ - حَدَكَتا اب أَي غَمَرَ تا مُفیَانْ بُنْ غَيَبْتَة عَنْ جَعْقَرِیْن مُحَمَيٍ 
عَنْ ايك عَنْ جَابر: ان التييٌ کل ین قَيمَ مَكُةٌ قظاف''' بالبَيْتِ سَبْعَاء 
دای اتا کا و نون مقار اع مصَلى پچ االبغرہ قصَلّی خَلفَ 
کک لمفيره ان کت ال کا اتا کیو کا ھت 
وقر ا كت رالتوڈی ککتراہ1 البقرة: .]۱٥۸‏ 


2 


تالآ می کٹا فررڈ جو ضیح 
وَالْعَمَل عَلَی مَدًا کا و اھر َإِنْ بَدَ 
اس ال 2کت 7 ھکد تتت رھ رات از العلم فِيمَنْ 
بالبَیْتِ وَلَع شف بَ ٹب ےی دس 


٠ 


[(۳۸) پاپ ما جاء آنه پبداً بالصفا قبل المروة] 


قوله: (نبدا ہما بدا الله) یعني أن الواو لمالم تکن إلا لمطلق الجمع لم یدلّ 
قوله تعالی: إإِنَاَلصَفَا وَلْمَوَةَ ٭ إلا علی الجمع بینھماء غیر ان التقدیم الذكری لا 
پکار ع قرف ساب دی ات آف7 


[] تققدم تخریجه فيی: ۸۱۷. 

)١(‏ فی نسخة: (طاف)۔. 

0رت ھ09 100۷ای مگرھا رآ رتا نالسرے ھن اصحانا ال 
رظ مد راکن یکرت رالسعحم آہ لا بعطط بالفرط الگرل: اسیں :تال العینے کی الا 
/٤(‏ ۲۰۷): لا یعتد بالإجماع. وانظر: (أوجز المسالك) (۷/ .)٦٢٤۷‏ 





2.5 الکوکب الدُتي 
ص++ 0000 ِ حَقی خَرَع مِنْ مَك قَإِْ گر وَهوقَرِیبً مِنمَا 


رَجَع فَطا سے رر ا تی بلا لی وَعَليْهِ دم 
رز مین الزری. ال َعْضْيہٍ رد لوف بی سنا از 
حتّی رَجَع لی بلادو َإلَهُ لا پجز يد وَهُرَ گَزلُ القُافعیٔ قَال: الطَوَاف بَیْنَ 2 


الصَّفَّا وَالمَرُوَةِ وَا جب لا یَجُو وا یر 
۹- بَابٔ مَا جَاء في السَعٰي بَیْقَ الصّغًا وَالمَروَۃِ 


۳ >- ھدگتا قُکْبت کا بن عیینة اور دِیتاں عَن طاوویں؛ 
عَنِ ابْن عَبّایں قَالَ: ِنتا سَتَی سَعَی رَسُولَ الله قَلل بالبَیّتِ وَبَْنَ الصفًا وَالمَرُوَۃِ 


لاق اپ ان 6ر : ان عَمَرَ وَجَابر 
ال اتی خحیرٹ ا غتاو 00 
تمرالدیف کہ َيْييَ الضَّفًا وَالمَروَۃِ فَإِنْ لم مَسْمَ 
زا او عليه دم) وھو الذی!'' اخترناہ. 
]١[‏ أي: مشیراً إليه بباطن کفيه کأنە واضعھما عليه ثم یقبل کفيهہ وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافیة مبسوطة في (الأوجز؛ ۳ 


[۸۹۳]خ: ۳۲ء 6ء ذ: ۱۸۸۲ء ن: ۲۹۷۹ء حم: ۱۹۱۲ء تحفة: ۵۷۱. 
)١(‏ فی نسخة: (وھذا). 

اتی سلاسنھھینڈاۃ 

(۳) (آوجز المسالك؛ (۷/ ٣-١۳۷۳‏ ۳۷)۔ 








لح ۲۱۷ 


-٤‏ حَذَقَتَا یوتف بْنْ عیسّی ءا ایْنْ فُضَيْل عَنْ عَطَاء بٔي السًائِبِ؛ 
عَنْ گثیرِبْنِ جُمْمَانَ قَال: رَأَیْث این غُمَرَيَدْهِي فِي اَی َفَقَك‌كٌلة کت 
فی المَسَعَ ٦ی‏ السَما ور وا قَال: لن سَعَيْتُہ ققذ رَآَیْث روا لی اللہ لا 


اب۹ کان 


مرح و ات ےط ارآ ال لا کی رکا ئے کیٹ 
ال أَبُو عیسّی: مَدّا حَدیگٌ حَسَن صَجیخ؛ وَقَد رَوّی سَعِید بْنْ جُبَيْر 
ہو تق لجا ارک تا 


-۸٥‏ حَدَنَتا بضْربْن هِلالِ الصَّوَافٌ''ء تا عَبْة الوَاِثِ ا" رَعَبدُ الوْقَاب 


قولە:(قال: لئن سعیث فقد رأیث رسول الله گلا یسعی) أي: فی المسعیء 
وکكذلك. قوله :(ولئن مشیث فقد رأیت رسول اللہ ول یمشي) أي: قی الممھی 
رس الد آھر اس2ا از مافا یکل سای نا ظ زی آبی بر 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشی؛ ولئن سعیتٌ لکان مطابقاً للسنة ولكنيی 
شیخ کبیر فتركٌ السعي مني إنما هو للعذر وھو جائز. 


٠‏ - باب ما جاء فی الطواف راکیاً 


[ یعني لو أمشي في الممشی وأسعی في المسعی لکان أداء للسنة لكني ترکت السعي للعذر. 


]۸٦٤[‏ د: ۲۹۷۳ء جە: ۲۹۸۸ء حم: ٥٥٥١ء‏ تحفة: ۷۳۷۹۔. 
[٥۸۹]خ:‏ ۷ء ءٴ: ۵ء عمحم: ۸ء تحفة: +٦٠٠۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (السعي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 

)۳( زان اسٹة (ابن سعید)۔. 








۲/۸ ہت 
2 ید َإدَا انی ۲ رشن "0 

وق الاب عَن خَایر ای ٍ الققَیْل 0ت کات 

لال ضیرم : یٹ ابْن عَبًایں حَییثٌ حسن20 ہے 

قد كرَقَوْمِ بن هي العلمأنْ قوف الو مل ام کا اکتا ھت 
رَاكِّ للا مِنْ عُذرِ وَهُوَقَوْل القَاعی 


۹۱- پَابٌٔ مَا جَاءَ فی فَضْل القَوَاففِ 


۸۸٦‏ 0 :0 ف٠‏ بن وَکیع؛ نَا یحبے بن اليْمَانِء عَن شٌریيكِء عن 

قوله: (طاف النبي َِ راکباً وھو عندنا جائز للعذر کما أمر بە النبي َلُ 
ہم مس فی بی رت تا 

تھمء ولایمکن کل ذلك بغیر الرکوب؛ وقد فھمه الصحابة رضي الله عنھم حتی 
رہ6 


)١(‏ باب ما جاء فی فضل الطواف 


.۵١٥٥ عب: ۹۸۰۹ء ش: ١٦٦۱۲ء تحفة:‎ ]۸٦٦[ 

)١(‏ قال ابن قدامة في (المغني) )۲٥۹ /٥(‏ أما الطواف راکبّا أو محمولاً لغیر عذر فمفھوم 
کلام الخرقي أنه لا یجزئە. وھو إحدی الروایات عن أحمد؛ لآن النبي قََُِ قال: (الطواف 
بالبیت صلاة). والثانیة: یجزئە ویجبرہ بدم. وھو قول مالك. وبە قال أبو حنیفةء إِلا آنه 
قال: یعید ما کان بمکةہ فإن رجع جبرہ ہدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في رکن الحج. والثالثة: 
یجزئە ولا شےء عليه. اختارھا أبو بکر۔ وھي مذھب الشافعي؛ وابن ن المنذر؛ لآن النبی پل 
طاف راکبّاء انتھی. وانظر: (اأوجز المسالك) (۷/ .)٦٥٤‏ 








۲۱۹۹ 
ال ٹر الله ٠۰٦‏ ((مِ یفاک پالبِیتِ حَشیق مت ہے 


قال: لف البَّابِ عَنْ 7 2 غَمَر 


ُا انید تقال: گنا "۰ وی َ عَن نائن غَبًایں لہ 


۸ء خھگتا ان اپ گل لا ماق گوکا ای رت ا ا کان 


گائوا يَُدُونَ عَبْدَ الله بن سُعید بن جُمَيْأَفْصَلَ من أبیی وَلَە''"أَحُ يقَا کیاکی کے 


ارت اتا 1 سے ےا پر یک 7 

قوله: (خمسین مرة)''وھي تحصل بسبعة أطوفة آو ثمانیة؛ لان بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء ولیس بیٹھا وبین خمسین کثیر تفاوت؛ فیرجی نیل الوعد 
وإن أتمھا ثمانیة کانت خحمسین مع زیادة وحینئذ فله الوعد وزیادة. 


[ قال أبو الطیب'': ظاھرہ أن المراد بالمرة الشوطء ویستبعدہ کون مسین شوطاً سبعة أسابیع 
وشوط ول یردنی الأحادیث إلا سبعة اأشواط لکل أسبوع: فزیادۃ شوط لا بظھر لە وجہ؛ فا مراد 
بخمسین مرة مسون أأسبوعاًء ففیه إطلاق المرة علىی سبعة أشواط مجازا وو جائز فی کلامھم؛ 
رلء ارآ ا الس ارد این 0 را اط مان المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد کذلك نی روایة الطبرانی نی (الأوسط)ء قال: ولیس ال راد أن یأتی بہا 
متوالیة نی آتٍ واحدہ إنم ا مراد أن توجد فی صحیفة حسناته ولو نی عمرہ کله؛ انتھی. - 


)١(‏ فی نسخة: (قال: قال أیوب السختیانی). 
() فی نسخة: (ولعبد الله). 
(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ ۱۹۵). 








۲۳٢‏ الکوکب الدُتي 


عَّ لحَلكٍ بن سع سُعید بْنِ جِبَيْرِ / تتتلیع کنا اھ 


سسسک بَْدَ العَضرِ وَيَعْدَ الصُبٔح لِمَنْ يَشوفٔ 
۸۸ - حَدَنَتَ ابو عَمَّار وَءَ ا خَشرہ قال۷؛: ا سفیان بن عييثث 


خی ای خی عدللہ نان ا خی شی لال 
يَا ىَيي عَبْ مَتَافیء لا تنْمُوا تاگر کٹا لاک ناو مل آک مفت کا 


من لَْلِ أُوْتَهَارا 


ترق ول رری صدد اس لعل تا انصصرت 
؟ - باب ما جاء فی الصلاۃ بعد العصر!'' إلخ 


نر زیاپسپی ضیعسات( لا مرا اساطاف سذڈا اليٍے 
رسلی ایس اعاشاء سی لیل آ و ٹھتاز) استدل بظافر: الشائیةعلی چراڑ 


ِ- جرب ہی سر یاایتت بین أسبوعین من الطواف قبل 
ثلائة أسابیع أو خمسة أسابیع ثم ذکر الدلائل فارجع إليه. 

۲١[)‏ ثال آپر الطیے''' : ود في کثیر من النسخ (بعد المغرب)ء ولم یوجد في بعض؛ قال بعضھم: 
والصواب (بعد الصبح)؛ لأنه محل الکلام للاختلاف فی وھو الموافق لآخر الکلامء لکن > 


[۹۸٦۸]د:‏ ۶ :-ن: ٢۲۹۲ء‏ جه: ١٥۱۲ء‏ حم: ١۷۳٦۱ء‏ تحفة: ۳۱۸۷. 
)١(‏ فی نسخة: (حدثنا أبو عمار وعلي بن خشرم وغیر واحد قالوا. 

.)٦۷ /٥( (المبسوط)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ .)۱۹١/۲(‏ 








لح ۲۲۱ 


وَي البّاب عَنِ ابنِ عبایں وَابي در 


ال أَبُو عِیسّی: حَدِیثٌ جُبَيْربْن مُظْعِم حَدِ یش حَسَنٌ صَجیخ. وَقَد رَوَا رَوَاهُ 
ا آی کہ دز ھزرال وج ھا 

"و سی ہے ٦‏ 

فَقَال بَعْطْهْمْ لا بَأْس بالصَّلَاۃ وَالقَوَافِ بَعَدَ شر وید الب تر کزل 


خً 
1 


جم رح رو تو و 
سس و تج نہ بَعْدَ صَلاۃِ 
الشٌبٔح أَيْضًا لم يُصَل حَۃ تی تلع اق رواتجرا بخبیث عتز:أئه اق 


َعْد صَلَاہِ الضٍُبٔح فَلَمْيصَل: وَکَرَع مِنْ مَگُةً حَتَی تَرَل بِذِي ظُوّی تَصَلَی بَمْاَ 
تا لت القَتْشء وَھُوَتَوْل سُفْيَانَ القَزْریٔء وَمَالِك بُن آئیں. 


النفل''' بمکة في الأوقات المکروھةہ ولیس بتامٌ فان هذا خطاب لبني عبد مناف: 

فان دُوْرّھم کانت محیطةً بالبیتء وکانوا یغلقون الباب: فلا یصل الرجل إلی البیت 

فنھی النبي قَِاُ عن ذلكء وفي قولە: (وصلی أآیة ساعة شاء) لیس إلا أن لا یمنعوہ 

حین شاءء وظاھر أنه لا یشاء الصلاة فی الأوقات المکروھہة وإن طاف فیھاء وقد 

> قد یوجّه نسخة (بعد المغرب) بن قوله: (بعد العصر) کنایة عن الاأوقات المکروھات؛ 
وقوله: (بعد المغرب) کنایة عن غیرھاء فصار المعنی في الأوقات المکروھات وغیرھاء 
والتنبيه بذکر فردعلی جنس في بیان الأحکام شائع لا یخفی علی من ینظر في کتب الأحکام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم (أیة ساعة) في الحدیث: انتھی. 


- اعلم أن في الحدیث ثلاث مسائل: إحداھا: جواز الطواف بعد العصرینە وهو مجمع عليه‎ ]١[ 





8 الکوگی الِدُتِي 


- باب مَا جَاء ما يقْرَفي رَکُعَتَي الطَوَافِ 
۸۹ لکنا انور مَصع؟' ٤ص‏ 9 
ان نخگیہ عن آپی غق جاہر ین بد اللہ ا زَشول اللہ وا کر گی 
الوَافِ بِسُورَل الِخْلّاص: نال تا ناما اُلکفرُوے 4 وه را لے 4. 


[ - باب ما جاء ما یقرأً فی رکعتی الطواف] 
قولہ: (قراً فی رکعتی الطواف بسورتی الإٰخلاص) إلخ؛ فیه تغلیب؛ ومناسبة 


- قال الباجي''': لا نعلم فیه خلافاًء انتھی. والثانیة: جواز رکعتي الطواف إذذاكء وذکرہ الترمذي 
في بیان المذاھب: وفي (التعلیق الممجدا''' وغیرہ: مذھب الحنفیة ومالك والٹوري ومجاھد 
رالسح الصری رفرھم الکراهةء وذھب الشافعي وأحمد وإسحاق وغیرھم إلی الإباحة. 
والثالثة: جواز النفل بمکة خاصةً فی الأوقات المکروهة ذھب إلی ذلك الشافعی رحمہ اللہ 
والجمھور منھم الأئمة الثلائة إلی الکرآامةء ڈگرھاالفیغ ٹی تالبنل۹9۷, ۱ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحدیث علی المسألة الثانیة أو الثالثة ممنوعء فقد قال أبو 
الطیب!٭*: المراد بأیة ساعة ساعة تجوز الصلاة فیھا بلا کراهة وھی مختلف فیھاء فلا یرد 
أن في دلالة العمفا مان انطلوب تا کہت والظامر 1ھ الطراف والسلاہ سی بسان 
الإمام الجمعة بل حین یخطب الخطیب یوم الجمعةء بل حین یصلي الإمام إحدی الصلوات 
الخمس غیر مأذون فیھما للرجالء انتھی. قلت: وما أفادہ الشیخ من المنع بالاستدلال وجه 
آخرہ ویرد علی الاستدلال وجوہ خر غیر ھذین الوجھین؛ فالتقریب لیس بتام. 


[۹)]تقدم تخریجه في ۸۱۷. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المدنی)۔. 

7 ۳ /۳( (المنتقی)‎ (٢( 

.)۳۲٦ /۲( (التعلیق الممجد)‎ )٣( 
.)۳۰٣ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 
.)۱۹٦/۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








٣۷تب‎ 
- 


۲۲۰۲۰۳ 
۸۷ كت عَثات کا کا کی عَنْ سُفْيَانَ: عَنْ جَغعقَرِبْنِ مُحَمّيء عَن أبيه: 
5 7 


سیف 


قحب أَنْ يَقرَا ذ في رَکَعَتي الطوَاف +لَِليكَاج لکوت 4: 


سر ہو سے 


٤‏ ا جَة التزاف اتا 
۸۷۸ - عَتَتَنَا عَلِیْ بی حَشْرَم ٹا سُفیَان بِنْ غَْنَه عَ نْأبي 
لِسُحَاقء عَن زَیدِ ب نا کل سَأَلْثُ عَيًا بأَيَ مَئو ؛ُمفت؟ قال: باڑتم: 


السورتین بالطواف ظاہر ما فیھم| من ذکر التوحید کما نی الطواف اختصاص بە تعالی. 


قوله: (وهذا أُصح) أي: من المرفوع. وقوله: (وعبد العزیز) إلخء دفع بذلك 
مایتوھم من أن زیادة الثقة معتبرة بأنه لیس بثقة رثقة(۲۱. 


)٤٤([‏ باب ما جاء فی کراھیة الطواف عریاناً] 


قوله: (سألت علّا : بأي شيء بُعنْتَ؟) کان النبي و بعث أبا بکر رضي اللہ 


[۷۰] تحفة: ۱۹۳۲۳. 

[۸۷۱] حم: ۱۹۰٦ء‏ دي: ۰٦۱۹ء‏ تحفة: .۱۰۱۰١‏ 

)١(‏ قال نی (المعارف) :)۱٦۹ /٦(‏ م مخرج عنه أصحاب الکتب الستة إلا الترمذي؛ وقال الترمذي: وھو 
ضعیف فی ا حدیث: ولکنہ لایضر حیث أخرجه مسلم نی (صحیحہا من طریق حاتم بن إسماعیل 
اللدنی عن جعفر بن حمد نی حدیث جابر الطویل نی حجة الوداعء وأخرجه النسائي من طریق مالك 
عنهء فقول الترمذي: اإن اللوقوف أصح) لا یصح إِلا بالنسبة لی إسناد الترمذي؛ انتھی 








۲۲٤‏ الکوکب الدُتي 
وو ہم مُسْلِمَق/ وَلاً يَظوف بالبَیتِ عُزیَان وَلاً يَجْتَيمٌ 
میدق والشفرگرق تم غایوغ مَڈاا”ہ ون گان بيه ون ای ول 
عَھْدٌ فَعَهْدہْإِلی مُدَدیه وَمَن لا مُذَة لَه َأریَعَةُأُفْهْرٍ 
عنه إلی مکةء وقد جعلە أمیر الحاج ثم وقع في قلبه ان العرب لا تعتدً بالرسالة فيی 
مثل ھذا إلا إذا کان الرسول من بني أعمام المریلِ أو بني أبیەہ فبعث لذلك علیا 
لکونە ابنّ عمهہ وأمرہ بھذہ الأربع فقطہ فلم یکن أبو بکر'|عزل عن الإمارة. 

قوله: (لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وکان في زعمھم أن طواف البیت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا یطوف بالبیت عریان) وکانوا قد زعموا أن الطواف في الثیاب 
التيی یرتکب فیھا المآئم قبیحء وأن ما وقع من الاّراب حذاء البیت وتشرف بالبیت لا 
تّأکله النار في القیامةء فإراءة الاأعضاء المخصوصۃ أولی. 

قوله: (ولا یح یجتمع المسلمون والمشرکون) ھذا وإن کان في اللفظ نهيٌ عن 
رب سد تہ سس ھتہ 
المؤمنون فی عام الحج؛ فکیف یمکن إتیان المشرکین وعدم الاجتماع مع المؤمنینء 
والمنع عندناعن الدخول علی جھة الشوکة والغلبة أو فی مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن کان بینه ویین ن النبي قل) إلخء قد کان النبي و عامد أکثر القبائل 
عُلى عشر ستیع آن لا بحاریرہ ولا پنٹرا عليیة أَحذا فثدر الڈکٹرون می مولای 


[] وسپانی في تفسپر البراءة. 


)١(‏ فی نسخة: (مؤمنة). 
)۲( زاد فی نسخة: افإائھم رجس). 








۲۰۰٥٠ ح7‎ 


سس لے 2 ےچ ا و 
وَفي البّاب عَنْ ١بی‏ هری ٠‏ 
عرے قشم 
یت حسن 


۴- حَدُگتا ابْنْ أپي عُمَر وَتَضر بْنْ عَلٌِ قَالَا: تا سُفَيَا'' عَنْ بی 


ومنھم أأھل مکةا''ء وکان بعض من عاھد!'' باقیاً علی عھدہہ؛ فھذہ ثلائة أصناف: 
من لم یأخذ منھم عھدا'' صا ومن عامد فغدرٴ' ومن عاھد فوفی: فقوله: من 
کان بینە وہین ن النبي لا عھد فعھدہ إلی مدته) ھژؤلاء ھم الصنف الثالثء (ومن لا 


ہے ہس و یس ٗجصرو ہا 

[] کما ذکرھم الله عرٌ وجلٌ في الاستثناء فقال: ٭ لا الرے عَلهَدڈُ ہے 
کیا وع موا عکٍک اعد نوا اخ حَدھز لک مم الک یب الملمينَ ٭ (التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب (الجمل)''': وھم بنو ضمیرة حي من کنانق أمر الله تعالی رسول الله یاتماء 
عھدھم إلی مدتھم انتھی. 

[ کما أشار إلیھم أھل التفسیرہ قال أبو السعود في قوله تعالی: ٭ وَأَذان تر الہ وَرولوعاِل 
الكًایں 4 [التوبة: ]٣‏ : أي: کافة لأن الأذان غیر مختص بقوم دون آخرین کالبراءة الخاصة 
بالناکٹین بل هو شامل لعامة الکفرۃ وللمؤمنین أیض]'''. 

٤[‏ جعل صاحب االجلالین) هذا النوع ضا ٹلائة اصتاف إذ قال: ابراءة من الله ورسوله؟ 
واصلة إلی الذین عادتم من المشرکین عھداً مطلقاً أو دون أربعة أُشھر أو فوقھاء ونضَض 
العھد فیس يحُأ فی اَلْضّضٍ 14التوبة: ]٢‏ الاآیة. 


[)] انظر ما قبله. 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف) (۳۷۵/۷): (حسن صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة)۔ 

۳"( (حاشیة الجمل) (۲/ .)۲٦٢‏ 

.)٥٦٢- ١٤ /٤٥( (تفسیر أ بي السعود)‎ )٤( 








ى الکوگی الِدُتِي 


اتقاق تخرہ ال رَيْد جْنْ يْتيْم( ' وَهَدَا آصخ. 
"7 


ہو عیسّی: : وَمْحْبَةُ وَهِمَ فِيهِ فَقَال: زَبْ کو 7 أَقبْل. 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی دُخُولِ الْكُعَبَة 


مدة له) بآن لم یؤخذ بھم عھد, أو کان لھم عھد إلا أنھم غدروا فھؤلاء ھم الصنف 
الأول والثانيە فعھدہ إلی أربعة أشھر ھذہ هي الأشھر الحرم!''عند الآکٹرین؛ وقال 
معی ہی ل کی اویگیو رت ارت شی ایا تھ نی ور سای وا 
نسح الْكہنكم (ت::٥]‏ والمد: المعھودة ففَأقْنلوا الّنَيِكِںَ حَيّث وَجَد تمحر چ> 
[التوبة:٥]ء‏ وأما من قال: إنھا هي الأشھر الحرم فحسب فلا تخصیص عندہ: والباقی 
عندہ من انسلاخھا وقت النداء هو المحرم فقط 

قولہ: (وهذا أصح) آي: من أَقيلِ وأَیْ وقد یبدل الیاء ألفاء فمن قال أُئیع لم 
یرد إِلا يَٹیع. 

-٥‏ باب ما جاء فی دخول الکعبة 


]١[‏ قال الرازي فی (تفسیرہا''': اختلفوا فی ھذہ الأأشھر الأربعة فعن الزھري أن براءة نزلت 
فی شوالء فھي من شوال إلی المحرمء وقیل: هي عشرون من ذي الحجة إلی عشر من ربیع 
الآخر واختلف في تسمیتھا الأشھر الحرمَ علی أقوال ذکرھا الرازي؛ وقیل: ابتداء تلك 
المدة کان من عشر ذي القعدة إلی عشر من ربیع الأول؛ لان الحج في تلك السنة کان فيی 
ھذا الوقت للنسيءء انتھی ملخصا. 


() في نسخة: اعن زید بن یثیع). 
)٢(‏ (التفسیر الکبیر) .)۱۷۸-۱۷٢ /۱٥(‏ 








سے ۲۲۷ 


- 


۸۸۷۸۳ ہم بي غَمَر ا و ۰تت 
7 الٹٹیں و ۰ وَھُوَ حَزِينٌ قَْٰك لَُْ رکا ٹی دَكَلْك الک 


اس 


وََیذث أَئی لع اکن فَعَلث إِتی أَحَاف أَنْ اق انآ رطس 


6 و ا ھررٹ کک کی 
ہو عی حدیث حسن صحچیح. 


قوله: (أن کون أُتعبث أُمتی من بعدي''') تعب الدنیا والآخرة وقد وقع 
سل لاف تزفائری کل چبھالاع کرو-تاالسسب: رکا زد ازاکات عرام 
أو ترك واجب؛ وذلك -أي: تعب الدنیا والآخرة- لن الدخول في البیت قد یکون 
لعامة الحجاجء وتاأذي بعضھم ببعض للازدحام ظاھرہ فکثیراً ما تنکسر الأرجل 
والأیديء ولا أقل من خدوش؛ فیختل بذلك حضور الجماعة أو لخاص منھم؛ 
وذلك لا یتیسر إلا بعد أن یبذلوا شیتاً و یعطوا رشوۃ للبواب وصاحب الاإقلیدء وھو 
حرام أُخذہ وإعطاؤہہ وإنما قال: (اخاف) لآن هذہ الأمور لم تکن في وقتهء وإِنما 
کانت علی شرف الوجودہ ومن ھاھنا یعلم أن الأولی تركُ المستحب إِذا خاف بفعله 
فتنة للعوام ولو بَعدَ حین. 


[۸۷۳] د: ۲۰۲۹ء جہ: ٣٣۳۰ء‏ حم: ٢٥٥٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٢٢١‏ 


)١(‏ قال الشوکانيی ذ فی (النیل) ۲/٥(‏ 0۰( : فی هذا الحدیث دلیل علی أن النبي ة يك دخل الکعبة 
لے عم الس لا عالقالل کو سدق نما کانعاسه لی خر را جصرسممن 
اُھل العلم أنه لم یدخل إلا فی عام الفتحء وھذا الحدیث یرد علیھم. وقد تقرر أن النبي ا 
لم یدخل البیت في عمرتہہ فتعین ان یکون دخله فی حجته وبذلك جزم الببھقي. وفیه 
ضا دلیل علی أن دخول الکعبة لیس من مناسك الحجء وھو مذھب الجمھوں وحکی 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولھا من المناسك. وقد ذھب جماعة من أھل العلم إلی 
ان دخولھا مستحب انتھی۔ 








۲۸ الکوگی الِدُتِي 


-٦‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ فِی الكَعَبَة 


ے 
8 


۷ جلَکتا کَ َء کا حَمَاد و کَيَْه عَن عم رویی وفیتار کن ان 
تو سم 11 5 ہہ ےک تاد جا 7 ہے و و ٥‏ ک 71 
عَمَرَ عَنْ بلال: ان التَبیٌ للل صلی فی جَوّفِ الكْعْبَة. قال ابْنْ عَبًایں: لمْ 
يصَل وَلَعِنَهُ گبر 
24 
پل کے 7 سج کا پآ 8 .2 پ٭ ھ7[ ٥‏ 22 ای ا ھا کب 
وی البّاب عَنْ اسَامَة بن زَیْی وَالفَضلِ بن عبایں: وَعَثمَانَ بن طلحَة 
وَكَیة بی عَتتان. 
0 کیہ کے 7 0 وس جج 2 و او وی تو 
َالْعَمَل عَلَيْهِ عِنْد اکٹر أَهْلِ العلم: لا یَرَوْنَ بالصلاۃ فی الحَعَبَة بَامَا. 
٤[‏ - باب ما جاء فی الصلاۃ فی الکعبة] 


قولە: (أُن النبی قَلل صلی فی جوف الکعبة) قد دخل معہ قل في البیت 
امس یھ نے دان عیل زاب رت کی لت ضرا را شاب فاص 
ثم اشتغل آسامة یدعو لنفسەء وجعل النبي لا یدور في أطراف البیت؛ ومعه بلالء 
فصلی النبي ِا فیه وقد رآہ بلالء ولم یرہ أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبّمْدہ عنہ ثم ما سمع بذلك عبد اللہ بن عمر آأتی إليهہ فرآھم بخرجون عنەء فسأل 
بلالاعن صلاتہ نی البیت فقال: إنه صلی فیەہ وعَينَ المقام الذي صلی فیه النبي یل 
وکان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم یصلُء وقد علمتَ الأمر کیف کانء فلم 
یکن في دورہ فيه معه أسامة وکان بلال وأنت تعلم ان المثبت آولی من النافي. 
[٤۸۷۰]محم:‏ ۵ػ۲ ا ٤‏ تحفة: ۳۹٢۲۰۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعیدا. 








لح ۲۹ 
 + ,,- ٣٤‏ پالصّلَاۃِ التَالَِ في الكَحبَة و فور 6 
لمَكَتوبَهُ في الكَعبَّة۔ وقال الفَاِعیُ: ری کن ین پ+ئ 
فی الكُعبَة"' لَأْن حُحم التَّافِلَةِ وَالمَكُتُوبَة فی الطَهَارَة وَالقِبْلَةِ سَوا 

۷- بَابُ مَا جَاءَ فی گُسْر الِكَعبَّة 


ےق عق ۶ل یھو ۴> 


8ت قد گکا محمود بن لاق تَا س عَنْ شُعبَة عَنْ 7 


ِحَاقء عَن الأَُود بی مَريد: ا ین ال ہیر ہس 
ك5 الْمُوْمِينَ -یَعْنِي عَاؤقَة نام تقال: حای وا اللہ تا قال 
ا ولا ان قَوْمَكك حَییثُ عَهي٣‏ بالجَاهِلِیّة لہ مُت الٰکعبف و مگ ا 


قوله: (وکرہ ان یصلی المکتوبة فی الکعبة) لعدم ثبوتہ عنہا' و 
وق راپ ما جا ٹی کسر الکیتا 


قوله:(حَدٌثني بما کانت تفضي إليك) کان ابن الزبیر سمع ذلك عن عائشة 
نفسھاء لکنە سأله لفوائد لا تخفی 724 ۷00٭ھ0" 
یظن بە أحد آنه وهمء ولیعلم أن أحداً منھم متفق معه في الروایة أو هو منفرد فیھاء 
ویعلم من الحدیث أن بعض الضروریات تترك خوفاً علی العوامء وکان الخوف أن 


[] وو لآنه یلزم فیه استدبار جزء منھاء وتسومح ذلك القدر في النوافلء والحنفیة موافقة 
للشافعیة وأحمد مع مالك. 

[۸۷۰۵] خ: ٦۱۲ء‏ م: ۱۳۳۳ء ن: ۲۹۰۹ء حم: ۹۷٤٤۲ء‏ تحفة: .٦٦٦١٢١‏ 

)١(‏ کذا بصیغة المذکر الغائب المجھول في الموضعینە وفي بعض النسخ: 9لا تصلی). 

)٢(‏ وبە قال الحنفیة وھو مذھب الجمھور۔. 

)١(‏ فی نسخة: (حدیٹو عھدا۔ 








۳٣‏ الکوگی الِدُتِي 
َين‌اء فَلَمَا مَلْكَ اب الؤييْرَِمَتَمَهَا سو 


,00م" 


-۷٦‏ حَدَتَتا ثُتَیْيَه تا عَبْدُ العَزیز بْنْ مُحَمَّي؛ عَنْ عَلْقَعَةَ بن 


یں 


عَلْقَمَة عَنْ أَبِیه؟ عَنْ عَا ھ ہە+ َذخْلَ ات ا 
۰ اللہ قَلل بيّدِي فَأَذَحَلَنِي الجِجْرَ وَقَال: صَلَي في الججْر 
ان ان کول اق اش او الات وَلَِنٌ کو مك اسَتفَضروهُ 

ین بَنَوّا الكَعَبَة دای الد 
یقول بعضھم في رسول اللہ ِا فیهلك. ومما ینبغي ان یعلم ان الصلاةۃ بإزاء الفرجة 
التي بین البیت وجدار الحطیم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وکونه قبلةً بالظني ولکن یخدشہ أن الخبر الواحد إذا کان تفسیراً للقطعي یؤتی لە 
حکم القطعيی!''أیضاً فلیفتحص. 


]١[‏ وما یخطر في البال أن کون محل البناء کعبةً ثبت بالتواترء فھو تفسیر للآیة القطعیةء فالزیادة 
عليه بخبر الواحد زیادة علی المتواتر المفسر لا تفسیر لہ فتأمل. 

[۸۷۰] خ: ۸۰٥۱ء‏ م: ۱۳۳۳ء د: ۱۲۰۲۸ ن: ۲۹۱۲ء حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۱ 

)١(‏ ذکر في (معارف السنن) /٥(‏ ۱۸۰) أن البیت بني عشر مرات: ثم فسر بناءہ. 

)٢(‏ کذا في الأصلء آما أصولنا الخطیة ففیھا: اعن أمهاء وکذا فی روایة أبي داود والنسائي: 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولی عائشة شة رضي اللہ عنھاء قال البخاري: سمع أمہ 
وأباہ. انظر: ہإکمال تھذیب الکمال) (۹/ ۲۷۰)ء و(معارف السنن) .)۱۸۵-۱۸١ /٦(‏ 








یح ۲۳۴۲۱۸۷ 


- 


۔۔۔ 


۳ ۳+ھه0 الکن 1" 
۷ - حَدثتا قَتیبَة پروی ہد نل ہچ ہے 
جُمَيْر عَن ابني تی قال: قا 7 مُول اللہ گلا: و سن 
257. ََاصٌا مِى اللَیِن فَسَوَْدَثَةُ حَطَایا بَنی آدما. 
نی البَاب عَن عَبّ الله بن عَنْرِو وأَبي هُرَيَْة 


٠ 


ا 


6 


فی ۔ و ٥‏ 20 اق 3 ہے ہے ھا ا 2 


٤[‏ - باب ما جاء في فضل الحجر الاسود والرکن والمقام] 


قوله: (فسوّدَله خطایا بني آدم) بالملابسةا'' وانعکاس آثار البعض علی 
بعض: ولما کان ھذا التأثر بھذہ المنزلة في الحجرہ فکیف بە إذا کان المتأثر قابلاً 


فعليك بالجلیس الصالح: وإِیاك والجلیس السوء. 


]١[‏ آوردعليه بعض الملاحدة بأنه کیف سَوّدته خطایا بني آدم ولم تبیضه طاعات أھل التوحید؟ 
وأجیب بأنه لو شاء الله لکان ذلكء وإِنما أجری اللہ العادة بأن السواد یصبغ ولا ینصبغ علی 
العکس من البیاض؛ وقال المحب الطبري: في بقائه اأسود عبرة لمن لە بصیرة؛ فإِن الخطایا 
إذا أثرت في الحجر الصلب فتآثیرھا في القلب أشدّء إلی آخر ما قال الحافظ في (الفتم)'''. 


[۷۴ء: ۵٥۵‏ عحم: ۵٥۵‏ کک تحفة: .۲۱٥۷٥‏ 
(١)‏ (فتح الباری) .)٢۶٤١٤٢/۳(‏ 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 
۸- حَدَتَتًا فََُفه کا یَِید بن زرَیٔچ؛ عَن رَجَاو اي يَحْبَ کہ 
مُمَافعًا الا چب یقولّ: سَمِعْث عَبْد الله بْيَ عَمْرِویَقُول: سیممث رَمُول اللہ کل 
:9 (ِِنَ الکن وَالمَقَامََاقوتكَانِ مِنْ َاقوتِ الجَتَذہ مس الله تُورَّهمَاء وَلوْ 
َخ یس ُورَمُمَا لاضَاءا مَا بَیْنَ الََشُرق وَالمَفرب). 
گال أَبُو عِیسّی: هَذَا پُرُوی عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو مَوْقُوفَا لاکن وَفِيه 
کی انا کو کیرٹ ریت 


* - بَابُ مَا جَاءَ في الخُرُوج لِلَی مِئی وَالُقَام بِهَا 
سی ہے ا عَبُّ اللہ حا ےو 


الف ا َالتقرت وَاليشای وَالفَجب غتا لی عرقاب ‏ 


قوله: (الرکن والمقام یاقوتتان) إلخء المراد بالرکن ھاھنا الحجر الأسود لا 
غیر فعلم أُن ذکر الرکن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضیلة ذلك الجانب لکون 
الحجر فيه ویمکن أُن یقال: إن ذکر الرکن في الترجمة إشارة إلی أن ما ورد فيی 
بعض الروایات من فضیلة الرکن إنما المراد بذلك الحجر لا غیرہ. 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الحُرُوج إِلَى می وَالمُقّام بهَا 
قوله: (صلی بمنىَ الظھرَ والفجر) اکتفی بذکر الطرفین عن ذکر الأوساط: 
والفجر فجر الیوم الثاني'''ء ولذلك أخْرہ عن الظھر. 


[۸۷۸]حم: ۰ء حب: ۳۷۱۰ء تحفة: ۸۹۳۰. 
٤: ]۸۷۹[‏ ۰ء حم: ۷۰ء تحفة: ۱۵۸۸۱۸۔ 
)١(‏ أئي: تاسع ذي الحجة سا 





بح ى۳۳ 


۸ی ۹۹ ہ9" 
تہارت رتا سر ات2 د تَا كَيَد اللہ“ الأْبْلٍ عَن الأحْمَیںء 
و یس عَنْ مقم کی ال تل أنٌ التَِیٌ قلل صَلّی بیئی الظْهرَ 
نی البّابِ عَنْ عَبّد الله بٔن التَیْر وَائَیں. 
ََ 2ٹ ری ار وی 
قال یخی: ای هُعَبَة: لَمقَنْمَع قای نی لا گنت 7 لس" 
7 ہووردے 


8 


۹١‏ - بَابٔ مَا جَاءَ أَنّ مِتّی مُنَاخٌ مَنْ سَمَق 


02 وَعَلَھَا 


سے ماج نک کپ وی لا تا و تہ تا یح عَنْ 
إِمرائیل عَن إِنْرَاهِیمَ بن مُمَاجر عَنْ بُوسُف ہي ماقلقہ عَنْأَمّه مُسَیْكگ عَنْ 
عَاؤِقَةً قَالَّثٰ: قُلَنَا: یا رَسُولَ اللہ ا تین لك بتا؟'' يك بیئی؟ قال: ال 
یئی مُنَاخ مَنْ 


ےھ یہ 


سبقا۔. 


...سج 7٭د 

قوله :(ألا نبني لك بناء یظلك ہ بمنیُخ؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخیمة 
ونھی عن ذلك لثلا یبنوا بمتابعته فیتضیق بذلك الحجاجٌ. 
[۸۸۰] د: ۱۹۱۱ء حم: ٣۲۳۰ء‏ تحفة: .٦٦٦0‏ 
[۸۸۱]:: ۲۰۱۹ء جہ: ٣۳۰۰ء‏ حم: ٢٢٤٥٥۲ء‏ تحفة: ۱۷۹۸۱۳. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (من قبل حفظہ)ء وفي آخری: (تکلموا فیه من قبل حفظه4. 
(۲) في بعض النسخ: (أحادیث) بدل (أشیاء4. 
(۳) کذا في آکثر النسخء وفي بعضھا: (بیتاً). 








۲۳٤‏ الکوگی الِدُتِي 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی کَەْ تَقُصِیرِ الصَّلَاةِ ببئی 


۰۹۶ - حَدثتا قتیبة 64ر ای اس ِمْحَاقء عَنْ حَارِئَة بن 
وَغب قال: صَلَيْث ءَ وی ہہ کو کرک 

وی اقاب فی الو ہنشت یی 

تذرق کٛ ای تنخیدأ قل: ََْث تع ال کال ہہ پیئی رَكَعَكیْنِ وَمَمَ 
أَيي بَْ وَمَمٌ عُمَر و عُثمَانَ''' رَکُعَتِيْي صَذرَا ہ وی قد اختلف آفٌ 
الع لف تفیبرالشاہ پیئی لأهلِ مَكُذ ققَال تَمْضْ مل العلٰم: لیس لأْمْ 
مَكَةَأَنْ يَفْصْرُوا الصَلَاة ہیئی:إِلَا مَنْ گان پیئی مُسَاؤراء وَهُوَقَوْلَ ابْنِ جُرَيٍْ 


خ3 


)٥٥(‏ باب ما جاء فی تقصیر الصلاةۃ بمنی 


قوله: (آَمنٌ ما کان الناس وأکثرہ) فعلم أن قید طإِن نب“ في قولە تعالی: 
کھریا ہے 


٭ وَإِذَاضر2 ق الکن فلیس علعکز جا جت اخ آ ئ 22و ِنَ اَلصلوٰإِنَ خِنَثآن نيْتکم ال وا ہچ 
[النساء: دید مع تکوبہہ 


[۸۸۲] خ: ۱۰۸۳ء م: ٦۱1۹ء‏ د: ۰۱۹٦۵‏ ن: ١٤٢۱ء‏ حم: ۱۸۷۲۷ء تحفة: ٣۳۲۸۔.‏ 

١(‏ زادفی نسخة: اغریب). قال شیخنا البنوری: والحدیث حسنه الترمذي؛ وفیه مسیکة جعلھا 
الاسی مچیرلان قالیزاقاہ رف رسدالداکر لی االسشر10722 107 مز ظرھا 
وصححه علی شرط مسلم؛ وقررہ الذھهبي في تلخیص4. (معارف السنن) .)۱۹٦ /٦(‏ 

)٢(‏ في نسخة: (ومع عثمان). 








۲۳۰٥ ح7‎ 


- 


راس 


سُفَيَانَ القوِْيٍ وَيَحَب کی ری شور 0ں وقَال 
,ت00 ئن لاف نک آن ركمازا الشلا؟ ہیاں ولزازل لالاائٹ 
علیہ رَممْان بن غبَيتة رَعَبد الخت ں مَھَیی 


ِ 


کو 


۴- پبَابُٔ مَا جَاءَ فی الوْقوفِ بَعَرَقَاتٍ وَالدعَاءِ فِيهَا''' 
و کا ین و وگ خ 2 
۸۳ - چجدثتا رون نٔ بن غَیَيْتَه عَنْ عَمُرو بن دیتاں 


(وقال بعضهہ: لا بس لڈھل مکة ان یقصروا) لثبوتہ عنہا'' . 
۴-۔ باب ما جاء فی الوقوف بعرفات والدعاء فیھا''' 


[] ومبنی الخلاف أن القصر بمنیٗ من أحکام السفر عند الجمھورہ ومنھم الائمة الثلاثق ومن 
أحکام النسك عند مالك ومن معہہ فثبوت القصر عنه وا عند الجمھور کان لأجل السفر 
کما لا یخفی: ولو کان من النسك ما تم عثمان رضي الله عنهء وحدیث حارثة حجة للمالکیة 
لا سیما لزیادة عند أبی داود فی (سننهہ) قال آیو دارد گا حارثة من خزاعه ودارهم بمكة 
انتھی. وأجاب عنە الشیخ في (البذل)'ٴ' بثلاثة أوجە فارجع إِليە. 

]١[‏ هو رکن إجماعاً إلا أنہم اختلفوانی وقتہہ فعند أ مد من الفجر إلی الفجرہ وعند مالك لیلة النحرء 
فلو م یقف فیھا ولو ساعةً بطل حجہء وأما الوقوف نہاراً فواجب ینجبر بالدم: وعند ا جمھور 
منھم أبو حنیفة والشافعي وغیر ما من زوال عرفة إلی فجر النحرہ کما بسط فی (الأوجز)(ٴ' 


[۸۸۳] د: ۱۹۱۹ء ن: ٣۳۰۱ء‏ حه: ۱ء حہ: ۱۷۲۳۳ء تحفة: .۱٥٥٢١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بھا)۔ 

)٢(‏ في نسخة: اقتیة بن سعیدا. 

.)۱۹٦۵( (سنن أبی داودا‎ )٣( 

.)٦۲۹/۷( (ہڈل النظیرہا‎ )٤( 

.)۹-۸/۸( (أُوجز المسالك)‎ )٥( 








۴۴ مس 


أاری 5 +2 قرف لوف تگاتا بُبَاعثۂ عکی کے قَالَ: إ بر 
سُولِ اللہ َال إِلَيْکُمْ يَة َقلَ:اکوکوا علی تشاک داع اس 
اٹ اتاج 


ہے 7 ے٥‏ راو سا کا ہے افو ج8 و‌‌ سا کے 0 اق نے5 
وَْ البَابِ عَنْ عَلِىٌء وَعَایْمة وَجِبَیرِ بن مظعم والشریدِ بن سَوَیدٍِ 
۱ئ ھ(١)‏ 


ندرت کات ماف ضہرا اکر لاسناتوص تر طاسقاتلت 
عمرو بن دینار نسب ھذا اللکان الذي کانوا وقوفاً فیه إلی بُمْلٍِ من موقف الإمامء وأشار 
یل ذلك البعدہ وا مراد کنا وقوفاً بعیداً منە و فاُردنا النزول بقرب منەء فسمع بذلك 
النبيٌ ُء فخاف بذلك ضیقاً على الناس وعلی ھؤلاء فنھاھم وقال: کل اللوقف إرثٹ 
إبراھیم وسنتہہ فآنتم لستم علىی مقام مفضول نسبة إلی مقامي فی نفس اعتبار ا مقام؛ 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ینکر ولیس یعني بالإارث حقیقة معناہ؛ لان إبرامیم 
م یملکه حتی یورثہہ بل ا مراد موافقة طریقتہ؛ فإن إبرامیم سن الوقوفَ حیث تیسر. 

ثم قوله: (مکاناً) یمکن أن یکون من کلام یزید بن شیبان'ٗ والمعنی: کنا 
وقوفاً من الموقف في مکانء وایباعدہا من کلام سفیان أو ابن دینارء ویمکن 
[] ویؤید هذا الاحتمال روایة النسائي والبیھقي وغیرھماء کما ذکرہ الشیخ فيی (الیذل۷ ٣‏ 


وکذلك بسط اختلاف الروایات في قوله ما ا ررق لیا رالائز الترن راکروطا 
بسط فی (البذل) فارجع إليه. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ویقال: شریك بن سعید)۔ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ ۳۷۹۔۳۸۰). 








یح ۲۷ 


قَ اہر تی حَدِیتُ ابن مِرْتَھ' یرک ہے ۳ تََرِفُةُ 


ِنْ حَییث اب عََيَله عَنْ عَمْرو بْن یتاپ وَابْنْ مِرْیَّع اسَة یَزٍید بْنْ مِربّع 
الالضاری و اکا بلک لا گت الغرث ا0ح 

۸- حَدََتا مُحَتّد بی عَبْد الَغْلَی الصَْعَانیٔ البَصَرِيیٌء تَا مُحَمَۃُ 
بن عَبّد الرَحمَن اللّمَاویٌ: تا مِعَام ىنْ عُروق عن ايد عَنْ عَاقة میں 
ظا یی 5ٹ یھ 
یر ارم سخ 2 کک 15 ظ ئک 
أفِشُوأمن حیّث اض الک اس ہ4 [البقرۃ: ۱۸۹۸]. 


ا 


ےک کے -- ے3 ۔ 72 سو ہے .سے 0 
قال ارہ عاعاعایے 


ہ 
1 
ے۶ 
۶ 
- 
٭ے 


ان یکون قوله: (مکاناً) من زیادة ابن دینار و سفیانء والمعنی أنھم کانوا وقوفاً 
بالموقفء ثم قال سفیان أو ابن دینار: إِن یزید بن شیبان راد بقوله: بالموقف مکاناً 
أشار آستاذنا إلی کونە بعیداً من الإمامء فافھم. 

قوله: (کانت قریش ومن کان علی دینھا) وھم قائل قضل قت ا 
بوسائط قلیلة کأولاد نضر وکنانة. 


[ وفي دالیڈل۸۷: ھم قریش ومن ولدته قریش وکنانة وجدیلة فیس ومن تابعھمء ویسمون 
الحمس لشدتھم. 

[٤۸۸]خ:‏ ١٦٦۱ء‏ م: ۱۲۱۹ء د: ۱۹۱۰ء ن: ۳۰۱۲ء جہ: ۳۰۱۸ء تحفة: ۱۷۲۳۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الَألْصَارئ). 

(٢‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

)٣(‏ فی نسخة: (تعالی)۔ 

.)۳٦۷ /۷( ہذل المجھود)‎ (٤ 








۸ الکوکب الڈُتي 

ان هُل مَكَة گائوا لا يَخرْجْونَ مِنَ الحَرَع رََرَفَات'' 

رع من الحْرع: ول مگ گاواَقفہ کل ھن 

۰ انا ہم کے آک ا2ا 'ومم لن اف ل العز 
٭- جن جد اگ خر گار وف 


أَ 


تک ککاالکزیے؛ 


-۵٥‏ حَدَنتَتا مُحَمَدُ نہ بَقَار؛ کا ابو أَحْمَةَ الييِیٌء تا سُفَيَانُءٍ عَنْ 


عَبْد الرّحْمَنِ بن الحَارِثِ بٔني عَیّاش بُيي أَيي رَپیَڈ عَنْ زَیٔد ین عَلِقٌء عَنْ پیٹ 
عَنْ غُبَيْ الله بٔي اي افع: عَن عَلِيْ بن اي ظالیب قال: یت لی ادلہ تل 
بِعَرَفَة فَقَال: (هَذہِ عَرَفَل وَهُوَالَوِْف 2 کل بب ُمأقَاضَ جِینَ 
قرب الکئل و الاک آفاطاری کو رعل یر چیر لی تی 


قوله: (٭ ثُرَ أَفْيِضُوأ مِن حَیث أَضَاص اَلكََاس 4) وھذا یستلزم أن یکونوا 
قد نزلوا حیث نزلوہہ فلذالم یذکر النزول واکتفی بالإفاضة. 
[ پاپ نیا جاء آن عرلة کلہا برثت] 


قوله: (علی ھیثته) یمکن أن یکون حالاًعنہ و أویکون قوله: (علی هیئتہ) 


[۸۸۵] د: ۱۹۲۲ء جہ: ۳۰۱۰ء حم: ٥٦٥٦ء‏ تحفة: ۱۰۲۲۹. 

)١(‏ فی نسخة: (عرفة)۔. 

[9) وع رڈ کلھا موقف غیر وادی خرن رض الحدیک: والأفضل فی المرقف مرقف ال قلا 
بعرقات پقرپ چپل الرحمة عند الصخرات الکیاں السرہ وھ مثظلة مرف البی گلا 
انظر: (معارف السنن) .)۲۰٢ /٦(‏ 

() في ؛ بعض النسخ: (اعلی ھینته)ء وفيی (نفع قوت المغتذيی) (ص: :)٦٤‏ (علی هینتہ) بھاء 
ونون کزینة أي: علی عادته فی سکونە ورفقه؛ انتھی. 








ح7 ۲۰۳۲ 


- 


والتای >َضْرِبُونَ يَمينًا مال یلت إِلَيْهھمْ وَبَقُو ت یا أَيھا انس عَلَيضُمْ 
ان کہ ا وع رح ۵٣ؾه۵۳۵ھ)‏ تی فوع 


ویو َال (هدًا ةُ رح وَهُوَالَوْقِفٌ تَجَنم کلم مَوْففٌ)ء ثُمَأَقَاضَ 


م6ٴصر مھ 


لی انی اتی وازی کغاش فرع فائ کٹ حتی جَاوَرّالوادِي فوقف 
بیانا لاٍإٴشارۃ ولا یخفی ما فيه من البعد إذ المناسب (اعلی ھیئتکم)ء وإنما یصح 
علی تقدیر: ولیمش أو لیکون أحدکم علی هیئتہ وبیان الأول آنه لم یکن یحولہ'ٴ 
کلە لذلك؛ ولا أنه کان یصوت بحیث ینافي السکینة والوقار. 


قوله: (یلتفت إِلیھم) هذا لایتاز 4 ما سبق؛ فان الالتفات یتحصل بمجرد 
لی العنق. 


قوله: (فقرع ناقته فخبت) وھذا لیمرٌ عن وادي المحسر سریعاً لکونە وادي 
الغضب والانتقام عن الأعداء قد أُھلکت فیھا أصحاب الفیلء فعلم أن التلبث فيی 


7ھ آئ: یئل (افضار مشرجے کل 
۲٢)‏ وروایة اي داود بلفظ: (لا یلتفقت إِليھم) بزیادة لفظ (لا۲ء ورجح الشیخ فيی (الیذل) حدیث 


الترمذي بعدة روایات؛ وجمع بینھما علی تسلیم صحة الروایتین ین بأنھما محمولتان علی 
اختلاف الأوقات''. 


)٢۸/۷( بضم القاف کزفر؛ وھو الجبل الذي یقف عليه الإمام بمزدلفة کما في (التاج)‎ )١( 
بفتح القاف؛ فغیر صحیح‎ :)۵٥٥ /۳( و(اللسان) (۲/٥٥۵)ء وما فيی (تحفة الأحوذي)‎ 
.)٥:٦٥۷( انظر: (معارف السنن)‎ 

)٢(‏ فی نسخة: (فوقف)۔. 

رو انظر: (ہذل المجھود) (۷/ ۳۸۸۔۳۸۹). 





کی الکو الذّتیي 


"تق لَضْل ا یس سای لْمَنْحَرَ َقال: لها الْمَنْحَرُ 
ویئی كُلَها مَنْحَرَا: | ؤ 0938 یه كَاَة و یی فَقَالْتْ: ٌُ ّ2 
کے و تا فَرِيضَةُ الله فی الحَجٌٍ اج أنْ أٌحُمٌ عَنۂ عَنْه قَال: احُجٌّي 
عَنْ اپیي۔ قال: وی عُثق القضلِ: سجبدہ سُول اللہ لِم لَوَبْتَ 
غُثُق ابٔن عَمَكَ؟ قال: ١رَأَیْث‏ مَايًا وَمَامَة سن الكَیْطانَ عَلَيْهِمَا؛۔ فَأتَاۃ۷) 


٠‏ کقال: پا مشرل ال یی أََضْتُ قَبْلَ أَنْ أَخْلِقَ قال: (احخِْق وَلَا حَرَجَ 


ا لے وہ کے و قَال: وَجَاء ۶ فَقَال: پا یں ال ِی ذُبَحَتُ قِبْل 
...0 (أم وَلَا حَرَج) قَال: ذُ ثم أئی البَیْت مَطاف بی ثُعٌ آئی رَمْرَمَ 


أمکنڈ الکفرۃ والفجرۂ والظلمۂ اکٹر من الحاجة والضرؤرة پنبغی الاحترازٌ عثہ 
قوله: (قد اُدرکته فریضة اللہ فی الحج) ھذا الشیخ إما أن یکون نزل مر الحج وھو 
ائرعاور مسر ححف رر شع الال لور اکن وعراق ار رجا اک رف 
معیة النبي وك فیصح إدراکّه ا حمٌ وھو شیخ کبیں أو امراد أن فریضة اللہ التتي ھی ا لحج 
قد اُدرك أبي وھو شیخ کہیں ی یعني ان فریضة الحج نزل وا حال أنه قد کبر أبي وضعف حتی 
لا یستطیع الرکوبَ حتی یفرض علیہ إلا أنە بحب ذلك آفیجزئ أن أحج عنہ؛ والتقریر 
الأول أولی لیثبت!'' بذلك النیابة فی فرض ا حجء ولا یہ یثبت النیابة نی الثانی إلا نی النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل ان اُرمی قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
[] وإثبات مسائل الفرض وإحکامھا أولی لشدۃ الاحتیاج إلیھا. 


)١(‏ فی نسخة: (وأتاہاء وفی آخری: اثم أتاہ4. 
)"0 کذا فی أصولنا الخطیة : (اخْلِی وَلآحَرَجء أوْ قَصُر وَلاَعَرَج ء وفي بعض النسخ: (ااخلق 
رت خرج) بدون تکرار اولا حرج)۔. 








ح7 ۲۱ 


نْ يَفْلِيَسكُمُ علیه!'ٴ التَاش لَتَرَعْث). 


فَقّال: لا بَبی عَبُدٍ الب 4 
الترتیب بین هذہ الثلاثة؛ فان 9لا) نفي الجنس ینفي کل أقسام الحرجء وقال الإماء'': 
إِن أمثال ھذہ فی أمثال هذہ لا تعذٌ حرجاء فإِنھم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحکام 
ووجدوھم خالفوا ما قاله النبي قَكِا کبر علیھم أن لا یکونوا اکتسبوامن حجھم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاءء فدفعہ النبي و وقال: لا حرج؟''مما تخافون منہء وآما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فیؤخذ بەہ رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفہ)'''. 


قوله: (فقال: یا بنی عبد المطلب لولا أُن) إلخ کانت سقایة الحاج في 


١[‏ ما آفادہ الشیخ - رحمه الله - ھذا جواب كکلي عما ورد في أمثال هذہ الروایات مما یخالف 
الحنفیة وإِلا فالم۔ألتان اللتان وردتا فی حدیث الباب لا تخالفان الحنفیة فی بعض الصور فلا 
حاجة إلی الجواب؛ وتوضیح ذلك أن في منىٗ آربعة مور: الرمي والذبح والحلق والطواف: 
والترتیب بین الطواف والثلائة الباقیة سنة لا شيء بترکەہ صرح بذلك ابن نجیم في (البحر''' 
الحدیث أن السائل کان مفرداً او غیر مفردہ ولیس فیە إلا سؤال تقدیم الإفاضة وتقدیم الذبح 
فلا شيء فیھما عندنا أأیضاً اللھم إلا أأن یقال: إِن عامتھم کانوا معتمرین أو قارنینە فتأمل. 

۲٢[)‏ ویؤید ذلك ما في روایة أبي داود من زیادة قولە عليه السلام: الا حرج إلا علی رجل اقترض 
عِرقً رجل مسلم وو ظالمء فذلك الذي حَرِجّ وعَلَكَه''ء انتھی. وأنت خبیر بأن ھذا 
الکلام بمنزلة النص علی أن الحرج المنفئ في الحدیث هو الإئم فقطء ولا تعلق لە بالدم: 


.٥هنع في نسخة: (علیھا)ء وفی بعض النسخ: (یغلبکم الناس‎ )١( 
.)٥٥٤ /٦( (مصنف ابن أبی شیہة)‎ )٢( 

(۳) (البحر الرائق) (٣/٢۲)۔‏ 

.)۲۰۱۷( اسنن أبيی داودا‎ (٤ 








.2 الکوکب الدُتي 

وی البَابِ عَنْ جابر۔ 

قالأَبُو غِیسے : حَدیث عَلِقٌ حَیِیگٌ سس صَحِيحٌ لا تَعِْفهمِنْ حَدٍ دیت 
عَلیم الا دا الوَجَه و حلیث عغبد الرخن بر الخارث بی عیاش وَگد 
رَوَاُ غعَيْر وَاحِد عَنِ القَوْرِيٌ مِثل هََدًا. 

وَالِعَکل عَلى کنا ِندَأّمْلِ الولم قد رَأؤا'أَن يُجْممَتَيَ الطهرِوَالَضْرِ 
ِعَرَفَةَ فی وَقّتِ الظُھُرِ وقّال بَعْضْ مل اللم: إِذَا صَلّی الّجْل فی رَحْله وََمْ 
يَلْهّد الصّلَاه مَمَ الام إِنْ مَاءَ جَمَمَ هُوَبَیْنَ الصَّلَاتيْن مثل مَا صَمَم اللْعَام 


بنی عبد المطلب؛ فأآراد النبي قٍَ بیان فضیلة السقایة للا یحزنوا علی ما یفوتھم 
فی سقایة الحاج باشتغالھم بھا من الفضائل التي یدرکھا سائر الناس من الاأطوفة 
والعمرات: فقال: إِن في نزع الزمزم فضلاً کثیراء حتی إِني رید أن أنزع منە بنفسي 
لأنال ذلك الفضل. إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن یکون النزع بیدہ نفسه سنةً 
فیغلبکم الحاج ولا تصل النوبة إلیکم بعد ذلك. 

الصلاۃ مع الإمام ان شاء جع جین الصلاتین) وأآما عندنا فلما کان هذا الجمع 
معدولاً به عن القیاس؛ لکونه علی خلاف توقیت الصلاة الثابت بالکتاب والسنة 
المتواترة لم بُعَدٌ الحکم الثابت بە إلی غیر الصورة الثابت من الشارع الجممٌ فیھاء 
یفعله بعض الناس فیحرمون قبیل الغروب فلیس لھم جمع الظھر والعصر في وقت 
الظھر ولا کذلك لو صلی أحد منفردآء اأو صلی في وقت العصر لم یجمع بینھماء 


)١(‏ فی نسخة: ارأوا) بإسقاط (قد). 





یح 0 


وَرَيْد بْنْ عَلِيٌ هُوَابْنْ حَسَیْ غطظو ق غزع ز آی ظالب 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الِِقَاضَةِ مِنْ عَرَقَاتٍ 


سو جو و لی 0 نے 


٦‏ حَذََتَا مَحْمُود بْىْ عَیْلَانَ کیم وَيشر بی السَري وَأَبونعَْم 
قَالوا: تا سُفيَان بْنْ غیَبْتةه عَن أيي ایر عَنْ جَابر: ان الَييٌ ولا أَرْسَمَ 
في وادي مُحَسّرٍ وَزَادَ فِیه بِفْر فا مِنْ جج کے ال کرت وَأَمَيَمُمْ 
بالسُکینة. الات آرکت وَأَمَرَمُم اَنْ يَرمُوا پیٹ حَصّی الحَذفِء وَقال: 
10 کرھ خی 56 

زق الاب کن آ سَامَة بن زَيْیٍ 
ال اب 


وا 


۶ 


6 


ہُو عِیسّی: حَدیث جَابِر حَدیٹٌ حَسَنٔ م صَحیحخ. 
ولا کذلك في المغرب فإن القضاء معقولء فلا یشتر بی ترط فيهە مای یشترط في الظھر؛ لأن 
تقدیم الصلاۃ عن وقتھا غیر معقول أصلاً. 

قوله: (زید بن علی) علي ھذا و زین العابدین وزید ابنە اُخو جعفر الصادق 
رضي الله عنھم. 

[٥ہ‏ - باب ما جاء فی الاإ(فاضة من عرفات] 

قولہ: (لعلی لا أُراحم بعد عامی ھذا) هذا ترغیب منہ ل في تعلم 
الأحکام منه ولقد کان ودّع فی حجته هذہ أمته المرحومة فسمیت حجة الوداع ولم 
پَذُر الصحابة کلھم سببّ ذلك؛ وأما بعضھم وھم الفقھاء منھم فقد کانوا علموا من 


[۸۸۰]م: ۱۲۹۹ء د: ٤٤۱۹ء‏ ن: ۳۰۲۱ء جهە: ۳۰۲۳ء تحفة: ۰۱٥۲۷۔.‏ 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 


سس جَمْم بَيْنَ الْتَغْرِب وَالعِقاء بالُژَِقَةِ 


کا وھ 7 .2 


8- ڈگکا مَعَْد تا بن بَقَايٍ تا يَحْیَی بْنْ سَعید القَطَان تا مُنیا 
ری عَن أبي اِسْحَاق: عَنْ عَبْد الله بی مَالاِ: ن2۸ سم 0 ِجَمُم 


ے 


مَجَمَم بَيْنَ الصْلَاتیْن بِإِقَامَقِہ وَقال: رآیْثُ رَسُول اللہ قَللل فَعَل مِثل عََدًا في 
مَذًا الَگان. 


ول الامر أن النبي و مرتحل عنھم في قلیل وحسبنا الله ونعم الوکیلء ثم لما رحل 
النبي بعد حجه في قریب من شھرین عن الدار الدنیا إلی الدار الآخرة علموا ان 
السبب في تسمیة حجته حجة الوداع ماذا هو. 


٦‏ - باب ماجاءذ فی الجمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إإن این عمر صلی بجمع) فجمع بین بین الصلاتین بإقامق قال الأستاذ - 
أدام اللہ علوہ ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ-: ھاھهنا مذاھب اُربعة: إفرادھماء 
ونکرارھماء إفراد الأذان وتکریر الإقامة تکریر الّذان!'' وإفراد الإقامة وإلی الأول 


]١[‏ ھکذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحومء ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تکریر 
الأذان مع إفراد الإقامة وذکر شراح البخاري کالعیني وغیرہ ستة مذاہب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لکل منھما بغیر أذان؛ الإقامة لھما مرة واحدة الأذان مرۃ مع إقامتینە الأذان مرة مع 
الاقامة مرةء تکرار الأأذان بتکرار الاقامة لا أذان ولا إقامة لواحدة منھماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أیضاً فی مختارھم کما بسطہ العیني'''ء ولخص کلامه الشیخ في (البذل۷'''. 


[[۸۷)] م: ۲۸ء د: ٦‏ )۸ء حہ: ۱ء ٤حم: ٤٦٣‏ ) تحمفة: ۷۰۲۸۵۔ 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۷۵ءءح:۷۳٦۱).‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ ٣۷‏ ۳۔۸٣‏ ۳). 








"٤ ح7‎ 


می موم عمیدر عن سماعویل بن 
أ کے و کے وت او سے ۰ 91 کے سخ سے 10 نے لا 
ُلَي١)‏ 


- 


ین بن تب 


غفانے تج کنا مَحَنتد 


قَالَ مُحَمَدُ بن جَفَار قال يَحَیےی: وَالضصوَابُ حَییث مُفْیّع, 


و 
جو حول گوکراائر نکی ضس نت 


مال صاحب المذھب'' 'ء ووجه الترجیح أن روایة ابن عمر ھذہ۔-مع کونھا مرجحة بفقه 
الراوي: وقربه من النبي قَكِاہُ بحیث لا یتصور ذلك لرواۃ الاأحادیث الآخر-مؤیدة بموافقة 
القیاسء فان الأذان لإعلام الغائبین والإقامة لإعلام الحاضرین؛ وکلاھما حاصل هاھنا 
أُي: بإفرادھماء ھذاما آفادہ ولکن في (الھدایة4 فی شرح قولە: (ویصلي الإمام بالناس 
المغربّ والعشاء بأذان وإقامة واحدة4: وقال زفر -رحم الله : بأذان وإقامتین اعتباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا روایة جابر: ان النبي وه جمع بینھما بأذان وإقامة واحدۃ' 7 


[] یعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنیفة رضي اللہ عنه وأرضاہہ وبلغه عنا وعن 
سائر مقلديه ما یحبه ویبغاہہ وکذا کل إمام من أئمة الفقه والحدیث عمن تبعه ومن یھواہ. 


[۸۸۸] انظر ما قبلهء تحفة: ٢٥۷۰۔.‏ 

.٢ہانعمب( فی (م): (ہمثله) وفيی ھامشه:‎ (١) 

)١(‏ قال المزي فی (التحفٰة) :)٦۷٤ /٥(‏ قال الترمذيی: قال بندار: قال یحیی: والصواب حدیث 
سفیانہ یعني ان روایة إسماعیل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر خطأء 
زلیس کنا قال+ فان شریکاً روی ھذا السروفافر آی اہعاق عی سرد جوجر وع ا 
ان ماك چمیعا قالأقوال کلھا إِذا ضواب, 

.)۱٤٣١ /۱( انظر: (الھدایة)‎ )٠( 








ک الکوگی الِدُتِي 


وقال صاحب افتح القدیر) علی قوله مذاما نصےا' ": والذي فی حدیث 
جابر الط ىا ٢٢!‏ الثابت فی ) صحیح مسلما وغیرہ (نه صلاھما باذان وإقامتیناء 


[] لخص الشیخ کلام ابن الھمامء وتمامه ھکذا'''ٌ قوله: اولنا روایة جابر4 روی ابن أبي شیبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن محمدہ عن جابر: (أن رسول اللہ وا صلی المغرب 
والعشاء بجمع, بأذان واحد وإقامة ولم یسبح بینھما) وھو متن غریب. والذي في حدیث جاہر 
الطویل إلی آخر ما ذکرہ الشیخ من حدیث سعید بن جبیر عند مسلم إلی قولە: (في هذا المکان4. 
ثم قال: وأآخرج أبو الشیخ عن الحسین بن حفص: ثنا سفیانء عن سلمة بن کھیلء عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس: (أن النبي و صلی المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة)ء وأخرج 
أبو داود'''عن أشعث بن سلیم عن آبیە قال: (اُقبلت مع ابن عمر من عرفات إلی المزدلفةق 
فلم یکن یفتر عن التکبیر والتھلیل حتی آتینا مزدلفةہ فأذن وأقامء أو آمر إنساناً فأذن وأقام؛ 
فصلی المغرب ثلاث رکعات: ثم التفت إلینا فقال: الصلا فصلی العشاء رکعتین؛ ثم دعا 
بعشائہ)ء قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثٹل حدیث أبي عن ابن عمرہ فقیل لابن عمر فيی 
ذلك فقال: (صلیت مع رسول الله 45 ھکذا). فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم 
یرجح ما اتفق تفق عليه الصحیحان علی ما انفرد بە (صحیح مسلم) وأبو داود حتی تساقطا کان 
الرجوع إلی الأصل یوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاةۃ کما في قضاء الفوائت؛ انتھی. وأنت 
خبیر بأن الروایات عن ابن عمر في توحید الإقامة کثیرة بالطرق العدیدة فھي مرجحة علی 
روایة البخاري مع أن روایة البخاري لا تصریح فیھا بتکرار اللإقامة. 

[] قلٹ: لکن فی بعض طرق حدیث جاہر الطویل أیضاً بأذان وإقامڈ کما ذکرہ أبو داود فی آحر 
مہا عود لا ایة ھی علی الج ۷۴۹ رعذا ید ررارة انح آی شی السذکررة 
فی کلام ابن الھمام. 


.)]٦۹۱-٦۹۰ /۲( افتح القدیر)‎ )١( 
سیت یرہ‎ 
.)۱۹۰۲( انظر: (سنن أَبي داودا‎ )۳( 








یح ۲۱۷ 


- 


2 ‫َ 


3 اض سک 7 "و 7ے سے 
اب آپی حَالِي؛ وَحَدیث سُفَيَانَ حَدیث حَسَنٌ صجیخ. 

کا 1 وو 8 33099+ فی 7 ےو 0چ یا کے سم سح٥‌‏ ل 

قال: وَروّی إسرائیل مَدا الحَدییثء عَنْ ابی إِسُحَاق: عَنْ عَبدِ الله 
وَخَالِدٍ ابْنَیْ مَالِلٍٍہ عَنِ ابْني غُمَر وَحَدیٹ سَعید بٔنِ جُبَيْر عَنِ ابْني غَمَرَهُوَ 
و ا ےر ری ھئے رر ےے ذیر رو ہور ہت و ہے 
حَدِیث حَسَنٌ صجیخ أَیْضَا رَوَاه سَلمَة بن كُهَيْل عَنْ سعید بن جبیں وَامَا 


وعند البخاري'''عن ابن عمر أیضآً قال: اجمع النبي وك بین المغرب والعشاء 
بجمے: کل واحدومنھما بإقام ولم یسبّح بینھماء ولا علی إثر واحدۃ منھما؛: وفي 
(صحیح مسلم)'''عن سعید بن جبیر: (اأفضنا مع ابن عمر؛ فلما بلغنا جمعاً صلی بنا 
المغرب ثلاثاً والعشاء رکعتینء بإقامة واحدة؛ فلما انصرف قال ابن عمر: ھکذا صلی 
رسول اللہ 8ٹ بنا فی هذا المکان)ء فإن لم یرجح ما اتفق عليه الصحیحان علی ما انفرد 
بە مسلم وأبو داود حتی تساقطا کان الرجوع إلی الأأصل یوجب التعدد کما في قضاء 
الفوائتء انتھت عبارتہء فعلم بذلك أن ما رجح بە حدیث ابن عمر من وجھي الترجیح 
اللذین قدمناھما غیر تامء إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما یخالف ذلك؛ فلیسأل عنەا''. 

قوله: (وحدیث سعید بن جبیر عن ابن عمر هو حدیث حسن صحیح) 


[] لکن فيە أن المرجح من روایتي ابن عمر هي روایة التوحید کما تقدم قریبا مع ان المصیر 
عند اختلاف الروایات إلی القیاس وھو یرجح قول الحنفیة کما لا یخفی: علی أنه یمکن 
الجمع بین مختلف ما روي في ذلك بأنہ و صلی بأذان وإقامة واحدةء لکن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب في عوارض کحل الرکاب وغیرھاء فأفردوا الإقامة فقزرہ النبي یَلد 
فالنسبة إليه ا باعتبار التقریر؛ کما بسطه الشیخ في (البذل۳'۷'. 


.)۱٦۷١( (صحیح البخاريی)‎ (١) 


.)۱۲۸۸( (صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)۳٥٣٣-۔۳‎ ١٥ /۷( (ہذل المجھود)‎ )( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ے 
3 


ابر إحَاق() فَإلَمَا ری عَنْ عَبّد الله وَحَالِدِ ابتَیْ مَالِلِء عَنِ ابْنِ عَمَرَ 
وَالعَمَلُ لی مَدّا عِثد أَمْلِ . أَنه لا يُصَلَي صَلَاة التَغْرِب دُونَ 
جَنْع توای کے جَنْمًا وَهُو الَْمُزْذَِقَةُ جَمَمَ بَیْنَ الصّلَاتَیْن بِإَِامَةِ وَاحِدَۃِ َََ 
وع فِيمَابَيْتَهمَ: کر دی اختاتَكشأئل الیل َدَهَر ”عوقو 
مُفْيَانَ القُورِیٌء قال سُفْيَانَ: زان قااکلی التفر ئک قُم تَعَمٌی وَوَصَع ؿِيَابَهُ 
یعني أُن حدیث سعید لیس في نفسه خطژا إنما الخطاً في روایته عن أبي إسحاق عن 
سعید بن جبیرہ ولا یرویە أبو إسحاق!''عن سعید بن جبیرہ وإنما یرویه عن سعید 
رجال آخرون منھم سلمة بن کھیل کما صححه المؤلف؛ فتکون روایة إِسماعیل 
عن أبي إسحاق عن سعید غلطاء والحاصل أن الآخذین عن ابن عمر بواسطة سعید 
ابن جبیر غیر الآخذین عن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك: فخلط بین الإسنادین 


[ قلت: لکن أبا داود أخرج في (سننه) حدیث أَبي إسحاق من طریق شريك عنه عن سعید 
ابن جبیر وعبد اللہ بن مالك قالا: (صلینا مع ابن عم را الحدیث: وسکت عليهہ فالظاھر أن 
الحدیث صحیح عندہہ فتأمل. 

)١(‏ کتب في ھامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فانما رواہہ إلخ. مرادہ بذلك تأکید ما اقتضاہ 
کلام یحیی من خطاً روایة إسماعیل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عن 
ابن عمرہ وأن با إسحاق لم یروہ عن سعید بن جبیر؛ إنما رواہ عن عبد اللہ بن مالك فقطء 
کما رواہ سفیان, أو عن عبد الله وخالد ابني مالك کما رواہ إسرائیلء ولا ینافی کونە خطاً 
عندہء قوله: وحدیث سعید بن جبیر عن ابن عمر حدیث حسن صحیح أَیضا لأن الحکم 
بصحته إنما هو من روایة سلمة بن کھیل عن سعید بن جبیر -وکما في مسلم۔ لا من طریق 
أبي إسحاق عنهہ وقد علمت ما ذکرناہ عن المزي من أن شریکاً شارك إسماعیل بن أبي 
خالد في روایته عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیرہ فلا خطأًء واللہ أعلم. 

)٢(‏ فی نسخة: افرواہ) بدل (فإنما روی)۔ 

نی ظز زرکپ اد 








ح7 ۹ڈ 


ُم ام تَصَلَی الِمَاءَ وَقال بَنصُ َمْل العلم: یَجْمْ ےت الْحَقربِ وَاليقاء 
الشۃلمَة ان وَِقَامَتیْنء يقدنْ لِصَلَاۃِ الحَفرِبٍِ ۳ نت 
ثمٌيْقِیعْ وَيْصَلَي المِفَاءَ وَهُو قَوْلَ القََافِعِیٌ. 

وہ ان یا 2 ات الإِمَامَ بِجَنْع َقَد أُذرَكَ الحَمٌ 


٦‏ 9 0 مُدبْنْجَفَار قَال: تَا یحیے بن سعیدءوَعَیْد الرَحی 


إسماعیل!'' بن خالد حتی قال: عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عن ابن عمرء 
وإنما هو عن أَبي إِسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن کھیل 
عن سعید بن جبیر عن ابن عمرہ فتامل وافھم 

قوله: (ڈ ٹم أُقام فصلی العشاء) ی یعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما ھو 
لان مل کاو کے را فالاسل سد ر الو س خرف اتا طریت 
لااإقامة الأولی فائدۃ فی الصلاۃ الثانیة فھو یقیم ثانیاً. 

۷ - باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد اُدرك الحہ' 


'٣دواد لکنە لیس بمنفردہ فقد تابعه شریك کما عرفت من روایة أبي‎ ]١[ 

[] عند الظاھریة ال حضوڑ فی صلاة الفجر مع الإمام فریضة یبطل الحج بترکە؛ وعند جماعة من 
التابعین ا حضورٌ بجمع فرض یفوت ا حج بفوتہہ وأماعند الأئمة الأربعة فلیسا بفرض؛ بل ھاھنا 
أمران: أحدہما: البیت وھو واجب عند الأئمة الثلائةہ سنة عندنا والثاني: الوقوف واجب عندناء - 


[۸۸۹] د: ۹٣۱۹ء‏ ن: ٤٤‏ ۴۰ء جە: ٣۴۰۱ء‏ حم: ۱۸۷۷۳ء تحفة: ۹۷۴۵. 
)١(‏ فی نسخة: (فیصلی)۔. 

)٢(‏ فی نس موا 

(۳) انظر: (سنن أبي داودا (۱۹۳۰). 








٣‏ الکوکب الِذري 


مَهَدئٌ لنٹ کت بَُيْر عطايہ عَْ عبْد لحم بن مر 
×" ہو سن ہے رھ ھی 


خ زن ا 


بے ےت : ہے 


وقوله: (فسألوہ) لم یذکر السؤال اتکالاًعلی ما سیفھم من النداء الاتي وکانوا 
سألوہ''؟: أنالم نأتٍ منیٗ لما سمعناك قد وصلتّ بعرفة أَفتامٌ حجّنا إِذاً؟ قال: (الحج 


عرفة) ی یعني أن الذي یفوت الححٌ بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غیر؛ لأن الرکن الآخر 


 <‏ سنة عندھم و ما أمران طا ما یشتبه أحد ما بالآخر علی نقلة اللذامب؛ کا بسط نی (الأوجز)''' 

[ [ینبغي أن یسأل السؤال ثانیا] ھکذا نبە الشیخ رحمہ اللہ فی هامش کتابه إشارۃ إلی التردد في 
ألفاظ السؤال والمذکور في کتب الأحادیث ألفاظ السؤال غیر ما أفادہ الشیخء فلفظ أبي 
داود من روایة عبد الرحمن بن یعمر: افجاء ناس أو نفر من أھل نجد فأمروا رجلا فنادی 
رسولَ اللہ وَ: کیف الحج؟ فأمر رجلاً فنادی: الحج الحج یوم عرفةا'''ء الحدیث: ونحو 
ہج جو کے سی کے وہ أخرج أبو داود 
من حدیث عروۃً بن مُضَرٌسٍ؛ وعزاہ صاحب ١جمع‏ الفوائدا''' إلی أصحاب (السنن؛ٴ' 
قال: نیت رسول اللہ ق٤‏ بالموقف - یعني بجمع - قلت: جثئت یا رسول اللہ من جَبَلَي 
طیئ: أأکللتٌ مطیتي وأتعبتٌ نفسي؛ واللہ ما ترک من جبل إلا وقفتٌ عليه)ء الحدیث: لکنە 
عدلیت فی رد نی الاب قائل, 


۔)٦٦-٠١‎ /۸( (أوجز المسالك)‎ )١( 
(سنن أ؛ بی داود) (۱۹۲۹)۔‎ )٢( 
.)۴٣٣٣ :ح۔ء۱۲٢٥/( انظر: (جمع الفوائدا‎ )( 


)٤(‏ لسٹن اس داودا (۱۹۵۰)ء (سنن الترمذي) (۸۹۱)ء (سنن النسائی) (٤٣۳۰)ء‏ (سنن ابن 
ماجه) ۱٦(‏ ۰ ۳). 








حم ۲ 

زاڑ ملک رخینتی لک تنا لاتق بن 

۸۹۰ ستفاز ای کش 6ات ون اک س۹ ×× 
عَنْ بَُيْرِبْني عَطاوء عَنْ عَبّدِ الرَّحْمَيِ بْي يَعْمُرَ عَنِ اللَبيٌ قل تَحْوہ بِمعتَاءُ 

قال: ال ای آپی غُمَر: قال ُفْیَان بن غیَيكَة: وَمَدا أَجْوَُ حَییضِ رَڑَاۂ 

قال أَبُو عِیمّی: وَالعَمَل عَلّی حَییثِ عَبْد الرَحْمَنِ بن يَْمرَ عِئة أَمْلِ 
پاپ ہو وھ 
الفَجْرِ فَقَدْ فَاتَهُ ت ٭ وَلا يُجْریُ أُعَنهإِْ جَاء بعد لوج القَجْر وَيَجْعَم تم 
غُْرَقّ وَعَلَيْهِ الحَمٌ مِن قابل؛ وَهُو قَوْل القَزْرِیء وَالقَافِعِیٌ: وَأَحْمَدَ َإسْحَاق 


وھو طواف الزیارۃ لیس لە وقت یفوت بفوتہہ وإنماینجبر بتآخیرہ عن أیام النحر بالدم؛ 
۰ ۰ وڈ ٠‏ 7 جھ - : ٭+*٭ 

ولا انجبار إذا تآخر الوقوف بعرفة عن وقتہ وھو من زوال''' یوم عرفة إلی طلوع 
الفجر من یوم النحرہ وأما مایفوت من المناسك الآخر فیمکن تدارکه بالدم وغیرہ. 

قوله:(واُردف رجلاً فنادی)ھذانداءثانٍ: کررہ لمزید الاھتمام بذلك الأمر؛ 
ولم یذکرہ عبد الرحمن بن مھدي في روایته. 

قوله: (ھذا اأُجود حدیث رواہ سفیان) أي: في باب المناسك لا مطلقاً أو 
یراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ویجعلھا عغمرة وعليه الحج من قابل) ھذا إفادة من الترمذي؛ 
والغخرض منە بیان أنه کیف یخرج من إحرامہ. 


[١]عند‏ الجمھورہ منھم الحنفیة والشافعیة خلافاً لمالك وأحمدہ کما تقدم قریباً فی بابە. 


[۹۰] انظر ما قبله. 








۲ الوب الِدُتِي 


ہی کڑڑ اح سی سا سی ح٥ً ٥‏ تو یں ج نے ا ر ےۓ ما کے 
وَقَد روّی شعبَة عَن بُعحُیر بُن عَطاءِ نَحَو حَدیثِ الثورِئ. قال: وَسمِعث 
سے یں ضا ا وین ضر 75 َ‫ ضرم کے وچ 
ات سفن فارگ َو کت اتضررۃة12005070ااتھڈیرگ 


۹۱ - خَقَّگتا ابٔنْ أبی غُمَرَ کا سُفْيَا”م عَن دَاود بن أبي لپ 


َإِسمَاعِیل بُن ابی حَالِيہ وَرَگرِیّا ؛ ہي أَبي َائِنة عَنِ القْييٌء عَنْ عُروَۃً 
رو کس یآ کا کل فا ۶ي رَسُول الله قَللا 
پِالمُژدلِقَةِ حِينَ حَرَع إِلّی الصّلَاۃ قَقْلْثُ: یا َسُول اللہ إِتی جئٛث مِنْ جَبَلَیْ 
یئ أَكُلَلْتُ ای 2ھ سے يہ اللہ مَا ترک مِنْ جَبَل” إِلاً وَتمْتُ 
عَلَیْهِه قَهَل لي مِنْ حَج؟ فَقَال رَسُول الله قللا: دمَنْ مَھد صَلَاتَتًا مَذِہ َرَقَفَ 


کی مو چا 


مَعَنَا عَڈ عَتی یَدْقَعَ وذ وَقف بَِعَرَقَةً قبْل ذَلِكَ لَيْلاً او َهَاراء قد کعٌ حَجّه 


قوله: (ما ترک من جبل) أي: من جبال عرفة وآکامھا. 


[۸۹۱] د: ۱۹۵۰ء ن: ۳۰۳۹ء جہ: ٣۳۰۱ء‏ حم: ۱٦٢٢۸‏ تحفة: ۹۹۰۰. 

)١(‏ في بعض النسخ: اسَمِعْثٌ وَکِيعَا اه ذَكرَ هَذًا الحَدِیثٌ). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

)٣(‏ فی نسخة: (حبل). 

جح چ ود تہ ( وه تفَثهء يَعْنيي: : لْمْکكك قوْله :ما رکٹ مِْ عَبْلِإِلأ وت عَلَيْه: دا 
گان مِنْ رَمل یُغَالَ لَهُ عَبْلء وَإِذًا کان مِنْ حجار پا 1 کَ . قال السیوطي: ولیس ھذا 
راع اط (قوت المغتذيی) (۳۰۸/۱). 








۸باب مَا جَاء في یی الطَعَمَةِ مِنْ جَْع بِلَبْلٍ 


۲ - حَدَگَتا قَتَیبَۂ يہ تا حَماذ بن زی عَن اَيْبَہ عن رم کن اب 
بھی سز ات ے۔ ہے +ةے٥‏ کن 

وت فو ے مض ت2 سر کے 

و التب - عن عادشےك ام حبيبَےة وَاسماء وَالقَضْل' 

قال ابو عیم : حَدِيثُ ابْنِ عَبّایں: : بَعََنْيٍ سوا سُولّ اللہ َال فی تَقَلِ مِنْ 
ر٥‏ کن 7 ٴُ ََ اد رک ہے ٰ: ً 
جَمُع بِلیْلِ؛ حَدِیث صَحِیٔمْ؛ رُوي عَنْه مِنْ غَیْرِ وَجُهٍ 

سی یئ 2 ےک 


برا ا 20 سى غِْ ار 7 نٌ عَطَاءٍ و عَيٍ بن رت 


رس ےہ ہے سوا ھن القضل بن غبایںہ وروی اڈ 


تلود راتا ہہ سعائی ا لاف لت ا کات ا عای اص لی الضصطناعیعة 
]١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمہ؛ ومعناہ: أي في جملة عیالە َيٍَِ قاله ابو 


الطیب''ء وفي (الدر المختار)''': الثقل بفتحتین: المتاع والخدم. 


[]ٌخ: ۷ ء: ۳ء حہ: ٤‏ تحفة: ۹۹۹۷٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: اوأسماء بنت أبی بکر والفضل بن عباس). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲۱۹/۲). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ ٥۱۷).۔‏ 








٥٤‏ الکوگی الدُتِي 


جِرَیْج وَعَیْرُ دا ہے دح عَاسن وَلمْ و راف فِيه 
الَضْلِ بَن عَبّایں"' 
ع٭و ھشڑگتا و ریب ۵ك وَكِيم عَنِ 4 لمسعودی) عَنِ ال لِحٛحم عَنْ 
مِقْسَم عَنِ ابْنِ عَبًایٍں: أنَ التَِیٌ وَلا قدُمَ صَعَتَةأَمْلِهِ وَقال: الا تَرْموا الجَِمْرَۃ 
ك 023 


٥ 
گی‎ 


اتل عَلی دا الحَییثِ عِنة اش الیم کغ رڑا بَأّكُ أُنْ يَتَقَدمَ 
الضَّعَقَةُ مِنَ الْمُرْدلِقَةِ بِلَیْل يَسِیرُونَ إِلَی مِئی. 


کرعملے ارس سی را کر وطوقت ااقل یو ضا لال تایآ +فاي 
احتیاج لابن عباس أن یروي قصة نفسه عن أخیه. 


قولہ: (لا ترموا الجمرۃ حتی تطلع الشمس) حقیقةا'' أو حکماً وو ما 
بعد طلوع الفجر وإنما عممنا لما ثبت أن آم سلمة رضي الله عنھا أو زوجاً آخر 


[] اختلفت الأئمة فی طرفي وقت الرمي یوم النحرہ واختلفت الشافعیة فی آخر وقتہء کما بسط 
فی (البذل)'''ء قال الحافظ في (الفتح)''': قالت الحنفیة: لا یرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمس فإن رمی قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماھا قبل طلوع الفجر 
آعادھاء وبھذا قال أحمد وإسحاق والجمھور وزاد إسحاق: لا یرمیھا قبل طلوع الشمس,؛ -> 


[۸۹۳]د: ۹۰ !+ن: ٣۴۰۱ء‏ جہ: ٣۳۰۲ء‏ حم: ۲۰۸۲ تحفة: .٦٦٤۷١‏ 
)١(‏ زاد فی نسغة: فوَمُشاش بَصَریٗ رَوی عََه شُعْبَق, 

.)٥٦١٤- ٦٤٤ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

ز۳ (فتح الباريی) (۸/۳٥٢٦)۔‏ 








۲٥٥ لے‎ 


- 


و 


وقال کُر أْلِ اللم بِحَییثِ التَبِیٔ قَلله إِنَهُمْ ا - جحید 
اشن نون تا َعْض أَھْلِ الم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلیْلِء وَالْعَمَل عَلَى حَیید 
النَبِیْ قَلل'' وَهُوَ فو القَوِْیء وَالمَافِعِیٌ 


رمت!''بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس؛ وہذا محتاج إلی السؤال. 


<> وبھذا قال الثوري وغیرہہ وأجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغیرھماء انتھی. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حکی الترمذي من مذھب الشافعي -۔ رحمہ اللہ - 
موافقاً للثوري لیس بصحیح وتوضیح مذھب الحنفیة في ذلك ما قال القاري فی (شرح 
اللباب؛'': ول وقت الرمي في الیوم الأأول یدخل بطلوع الفجر الثاني من یوم النحر فلا 
یجوز قبله وهذا وقت الجواز مع الإساءة لترکه السنةّء وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غدہہ والوقت المسنون من طلوع الشمس إلی الزوال؛ انتھی. 

]١[‏ المعروف فی قصة أم سلمة کما أخرجھا آبو داود وغیرہ عن عائشة قالت: (آرسل النبي قَُ 
ہام سلمة لیلة النحر فرمت الجمرۃ قبل الفجر)'" الحدیث: والمراد بھا عند الجمھور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرہ نعم آخرج البخاري ومسلم وغیرھماعن ابن عمر: 

الحدیث: وفیے: افمنھم من یقدم منی لصلاة الفجرء ومنھم 

من یقدم بعد ذلكء فإذا قدموا رموا الجمرةۃ وکان ابن عمر یقول: أرخص في أولثك 

رسول اللہ 45'. 


( ان کان یقدم ضَعَفَةَ أَهله) 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (َألْهُمْ لاَيَزَمُونَ). 
(٢‏ اکر القاريی علی لباب الملاسك) (ص:٣۲۳۷۷-۲۳).‏ 
(۳) (سنن أبی داودا (۲١٣۱۹)۔‏ 


ر6( دس ایخانا (٦۷٦۱)ء‏ (صحیح مسلم) .)۱۲۹٥(‏ 








ج. الکوگی الِدُتِي 
۹ - پاب )١(ٌ‏ 
۷- حَدَثَتا عَلِیٌ بن حَشرَع تا عیَ بِنْ ینس عَن ابٔن جرج کن 
سی الم عَنْ جَابر قال: كُانَ اتی قَلل يَزْمي يَوُمَ النَحْرٍ ضحًیء اك 

ری ند نخان آآئتین 

ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِيك حَسَنُ صَجیۂ, 

وَالعَمَلُ عَلَی عَدّا"'' عِند أَكُتر أَھْل العلم أَنَه لا يَزْمي بَعْدَ يَوُم النَحْر 
لب بَعْدَ الْزَوَالِ. 

نے اٹ ما ا 


ہے 
1 


اللِقَاضَة مِنْ جَْع قِبْل ظلوع المُمٰی 


ا 


6 عالر ری الات قر اف 
عَنْ مِفُمّھ عَن ابْنِ عَبًّایں: أَنَّ انی اَفَاضَ قَِبْلَ ظلوع الشُنٗیں. 


سر لق سن ہس 9 ہے 
۰٥‏ - حدثتا قتیبَة 


7-.7[1ك0021 حَدیث ابْنِ غَبّایں حَديگٌ حَسَنٌ صَِیحٌ؛ وَإِنَمَا كانَ 
اہی سے اتی ب٥‏ ای ٥٤‏ 1“ 
هُل الجَاحِلیّة يَنْتظِرُونَ حَتّی تَظُلَعَ الكُمْسُ تُمٌ يُفَیضُونَ. 


ا 


۰۶٤[‏ ۲۹۹۰ء د: ۱ء ن: ۴۰۰۳ء جہ: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۰۶ء تحفة: ۲۷۸۸۵۔ 
]۸۹۰٥[‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .٦٦٤٣‏ 


ے 


)١(‏ في (م): لبَابٔ مَا جَاءَ فِي رَمی یَوْم النَحْر ضُحَ اء وفيی هامشہ: لبَابٌ ج7 ي وَقْتٍ الزَمي يَوُم 
النْحْرا. 
(٢)‏ زاد فی ب بعض النسخ : (اللحدیث)۔ 








ح7 ۲۷ 


ضر ے کا کات ا نزک کا ال ئن شُعْبَف عَنْ ابی 
ِسْحَاق قَال: سَيِعْثٗ عَمْرَو بن مَيْمُون' یه ار کن ولف روا نل مر 
دی و شی ظ حَتّی تَظلَعاقَحْسء ء فْکائُوا'' 
َقولون: أَشْرف ڈبیڑ”' ون رَُول اللہ کل خَالَمهُمْ فَأَاض عُمَز بل طلُوع 
الثّنٰیں. 


َال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦٦‏ - بَابٔ مَا جَاء اق الحمَارَالَتِي تُرْمَی ٥‏ ئل حَصَی الحَذّفِ 


ےد تن مد نار تَا يَحَب بن وید الفظاث کا ابْنُ جري 


بی الزَیْرَ عَنْ جَابرِقال: ریت رَسُول الله قَللْ يَرمي الجِمَارَ بِیثلِ حَصَی 


ون البَاب عَنْ سُلَيْمَانَ بن عَمرِو بن الاخُوَص عَن أَمُه وَهِيَ اَم جُنْدُبٍ 
-٦١‏ باب ما جاء ان الجمارالتی ترمی مِثل حصی الخذف 


الجَعار کما تطلق علی الجمرات الثلاك تطل علی نفس الحضیات آایضاء 
وھو المراد ھاھنا. 
[۸۹۰]خ: .۰ء د: ۱۹۳۸ء ن: ۷٣۳۰ء‏ جە: ٦٣‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦١٦۱۰۔‏ 
[ ]کتقدم تخریجه فيی ۸۸۲. 
)١(‏ زاد فی ب؛ بعض النسخ (یحدث). 
() فی نسخة: (وکانوا)۔ 
() زاد فی نسخة: 9کیما نغیر). 
)٤(‏ فی نسخة: (یرمی بھا). 








۰۸۹ الکوگی الِدُتِي 
لازییگ وا ہي عَبًایں؛ امھ بنی قاس وَعَبدِ الوّحمن حمنِ بن عُنْمَانَ ۱ لک 


2 


سی و 7 ہے نے ر- بس سو ہیں ا عم 


الو اتا .ا اللہ ُنْ ہے الجمَار ای کو ثُرْمَی بھا مثل 
حَصَی الحَذّفِ!' 


۲- پَابٗ مَا جَاءَ في الرَّمي بَعْدَ رَوَالِ اللقُمُیں 
0 ف۰۰۰۰۰ ےی ليَصْرِیٔء از 0ھ" 


7 


الحَجّاج غَنِ الحَکُم عَنْ مِقْسَم؛ عَنِ ابن عَبا 7 یں قَال: 7ے اللہ ا 
ری الحِمَارَإِذًا زَالتِ الكُتْسُ. 


-٤۲[‏ باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
ترلہ: (کان رسرل الله کل برمی الجمار إذا زالت الشمس'' أي: في 


]١[‏ وبذلك قال الجمھورہ وخالف فیه عطاء وطاوس فقالا: یجوز قبل الزوال مطلقاً قاله 
الحافظ في (الفتح)'''ء وقال أبو الطیب'"': فلا یجوز تقدیم رمي [یوم] علی زواله إجماعاً- 


[۸۹۸] جہ: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٠٤٦٦٦‏ 

)١(‏ زاد ھناك فی نسخة: (وقد روي نی بعض الحدیث: أُن رسول اللہ يَػِةٍ رأی الناس یرمون الحار 
بأجمار عظامء فقال: أیہا الناس! لا یقتل بعضکم بعضاً ارموا بمٹل حصی الخذف٤.‏ 

۔)٦۸۰۸‎ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۲٢٢‏ 








۳۔ پبَابٔ مَا جَاءَ فی رَمٔی الجمار رَاكِّا(۷) 
رس ہت ات بن آَيي زَائِتقہ تا 
الِحَجَّاغ عَنِ الحَکم عَن مِقْتمء عَنِ این عَبّایں : ا التِی کل تی 
۱ لجَمْرَة يَوْمَ النْخْرِ رَاكِبًا. 


۶ 
وف الاب عن جَابر وَقدَامَة 7 عَبدِ الله وَامَ ماج بن 5 مرو بن 


ال ور وت حَدیث ابْن ص1 کرک ےت بک ہر عَلَيْه' عِنْد 
َمْضٍ أَهْي الیل وَاختَار تَمْضهُمْ اُنْ انف الی اآستار 70 زفنا الخورے 


7 


2 عِیَدُکا ا بج ہہ نعییئژن مُتْتَعْتلُ 
عِنْد أَهْلِ العلم. 


ا مار ہو ھا ٠ھ‏ 


7 کے ۳7 س ہاەو .؛ےەهہ مم ھےہ 7 جو یر 
۹- حدثتا یوسف بن عیسّی؛ ثا ابنْ میں عَنْ عبّید الله عَنْ تافع؛ 


-٣[‏ باب ما جاء فی رمی الجمار راکباً] 


علی ما زعمه الماوردي لکن یرد عليه حکایة إمام الحرمین وغیرہ الجوارٌ عن الأئمةء انتھی. 
قلت: ومن حکی الإاجماع في ذلك لم یلتفت إلی خلاف فيه لشذوذہ. 


[۸۹۹] جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .٤٦٦۷‏ 

[۹۰۰] د: ۱۹۱۹ء حم: ٤٤۵۹ء‏ تحفة: ۸۰۱۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وماشیا)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: اعلی ھذا:. 

(۳) زاد ھهناك فی نسخة: ) َقَدْ زُويَ عَنِ ابْنِ عَمَرَ عَن اي وَڈ: أَنه كَانَ يَمْيٍي إِلَی الجِمَارا. 








٢‏ الکوکب الدُتي 
09 08ھ الکاتتق 090 5اا رکا 


کاٹ سم" 


80 "”تیئھ+) 


ہہ کت سنہ مھا سے سا 
اتا آباد اع الین طلئی دللہ اَم زری عو الع بل کت 
يَوَّْ النَخْرِ حَیْثٌ دَھبَ یَزمی ں الچتان ولا تزمی یَوْم التَخرإِلّا جَرَ العقبتد 
٦٤‏ - بَابٌ كَیْف ثُرْمَی الجمَار؟ 


(وقال بعضھم: یرکب یوم النحر) ھذا وإن کان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولی''ٴء وأما رکوبہ قٍَ فإنما کان کرکوبە في الطواف لیری الناسٔ مسافةً بعد 
الرامي من الجمرات: ومقدار الحصیات: وأنە إلی أَيٌّ جانب ینبغي لە ان یقوم فلما 
بین ذلك في أول رمي رماہ لم یرکب فیما بعد ذلك. 


[ - باب کیف ترمی الجمار' 5 


[] وھذاعلى إحدی الأقوال الثلاثة للذکورۃ فی فروع ا حنفیة بناءً علی أن فی ا ملشی کمال التضرع والأمن 
عن إیذاء الناس, والقول الثانی: أفضلیة الرکوب مطلقاً والثالث: کل رمي بعدہ رمیٌ فالأفضل فیه 
ا لشی وإلا فالرکوب؛ والقول الأول هو ختار الشیخء ورجحہ أیضاًنی رسالة ألفھا فی مناسك ا حج 
اللسماۃ بہازبدة ا مناسك؛ إذ قال: والرمي ماشیاً أولی کما هو تار ابن اغمامء انتھی'''. 


)١(‏ فی نسخة: (مشی إلیھا). 
)٢(‏ انظر: (فتح القدیر) (۲/ .)۵٥٥‏ 








۲۱٦ ح7‎ 


- 


سے ےت ۵ 
الْعَقَيَة اسْتَیْطنَ الوادِیٰ"؛ وَاسْتَفْيَل الْكْمْبَڈ٢‏ وَجَعَل يَرْمِي انتا علی 
کاچبہ الايمَنِ؛ ثُم تی سب حَصَيَاتِ ؛ پُخبّرْمَم گل حَصَازِ ثُمٌ قال: اللہ 
الَزِي لا إِلََ َء من هَاهتا ره ق الف رٹ علیہ شور البکرو 


ا کت سر کی 8 27 پت ۴ 7 ہے > - 8ے 
حدثتا هثاد تا یع غَُن تتتئیغ بھَدًا الِستادِ تحوٰۃ. 


قوله: (واستقبل القبلة)!'' هذا ینافی ما فی بعض الروایات أن النبی قلُ 
سپ ال : 7 ۶ 
جعل القبلة علی یسارہء ووجه التوفیق ان البیت حین یستقبل الرجل الجمرة یقع 
أمامه مائلاً إلی جانب الیسار قلیلاّء فصح أن یقال: إنە قام بحیث یکون البیت في 


0 ثال آہو الطیب'''' پعارضےۃ ما فی االبخاری؟'"آعت: قجعل الیہث عن یسارہرسی عن پا 
وما في روایة مسلم: (واستقبل الجمرۃ)ء ویرجحھا أن ذلك أُسھل؛ وروایة (الصحیحین) 
مقدمة علی غیرھماء ویمکن أن یرجح روایة الکتاب أن استقبال القبلة حال أداء العبادۃ أولی 
واختار علماؤنا العمل ہما فی روایة (الصحیحین) لن روایتھما أقوی. -ٔ 


[4۱]خ: ۱۷۷ءم:٦۱۲۹)‏ د: ۱۹۷۲:ن: ۶۷۰ ۳) چہ: ۴۰۴۰ 

)١(‏ قال الحافظ (۳/ ۵۸۲): قوله: (استبطن الوادي واستقبل القبلة) روایة شاذةء وفی إسنادہ 
المسعودي وقد اختلطء والروایة الصحیحة هي روایة الحکم عن إہبراهیم عن عبد الرحمن 
ابن یزید: أنە رأی عبد الله یرمي الجمرۃ الکبری سبع حصیات فجعل البیت عن یسارہ ومنی 
عن یمینهء والحدیث في الصحیحین. 

)٢(‏ في بعض النسخ: (القبلةہ. 

(۳) في بعض النسخ: 9لا إله إلا هو)۔ 

.)۲٢۳ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٤( 

.)۱۲ ۹٦( ۱۷))ء (صحیح مسلم)‎ ٣۹ ۱۷ء‎ ٣۸( (اصحیح البخاريی)‎ )٥( 








۷٦‏ الوب الذُتي 
قَال: و البّاب غَن القَضْلِ ہنی قباس وابني اس وَابْني مت وجابر۔ 
قال أبُو یسّی: حَیث ابی مَسُعُودِ حَیيگٌ حَسَنٌ مَ ًَ 
َالْعَمَل عَلَی هَدَا عِثد ال الملم يَخْتَارُونٌ أَنْ يَرمیَ مِنْ بَطن 

الوَادي بپسَبع حَصَیاتٍ یَعکبر ک ہم ہو ری 

ا ان َرَمِيَ مِنْ بَظْنِ الوادِي رَمَی' ''مِنْ حَیْث قَدَرَعَلَيْهه وَإِنْ لَمْ بسن 

فی بَطَنِ الوادِي. 


٢ 


- 


۰ - کت تا تک اک 22 بن عَلحٌ ال جَھْضَ ِيٌ؛ وَعَل ُ ظ5 خَشْرع قالا: تا غِیسے بی 
مھ اي او عن القایم ین مُحَدَيء عَنْ عَاؤِقَة ع الت للا 
الَ: إِإِنمَا جُعل رَمٔی الچِمّار وَالسُعٰیٰ مَیْنَ الضَّفَا وَالمَروَة لاِقَامَةِ ذِکر اللها. 


یسارہہ وأما إذا جعل الجمرۃ علی حاجبە الأیمن فلا مراء فی کونە مستقبل البیت. 


: ۱ 01"۳"۳)۷۸ (۳) ' 

> وقال النووي ': یستحب أن یقف تحتھا في بطن الواديء فیجعل مکة عن یسارہ ومنی عن 
یمینەء ویستقبل العقبة والجمرة؛ وھذا هو الصحیح من مذھبنا وبە قال جمھور العلماء؛ 
وفال بعض أصحابنا: پستحب أن یقف مستٹقیل الجمرة مستدہراً مكة وقال بعض أصحابنا: 
یستحب أن یستقبل الکعبة فتکون الجمرۃ عن یمینہء وأجمعوا أنه من حیث رماهھا جاز سواء 
استقبلھا أو جعلھا عن یمینە أو یسارہ أو رماھا من فوقھا أو أسفلھاء أو وقف في وسطھا 
ورماھاء انتھی. وأعل الحافظ روایة الترمذي. 

.۱۷۵۳۳ تحفة:‎ ء۲٢٤٤‎ ٢٢ ذ: ۱۸۸۸ء حم:‎ ]٦[ 


)١(‏ فی نسخة: (أُن یرمي). 
)٢(‏ زاد ھنا فی نسخة: (ہاب)۔ 


)۳ (شرح صحیح مسلم) للنووي ٥ /٥(‏ 








ح7 ۲۲۳ 


یہ کو 7 ہی یں ا و سی ہے او ہی 2 
-۸٥‏ پَابٌ مَا جَاءَ في كََاهِيّة رد النّایں عِنْد رَمٔي الحِمَار 


و ٥ے‏ 7ڑ ھ 


۹۰۳ ہر ٭ یت بن تاب 
عَنْ قُدَامَة بي عَبْد اللہ قال: رَأَیْتُ التَبىٌ قَللليَرْمِي الجمَا نعل لات انی 
ضَرْبٌ وَلَا طَرْد وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكٍَ 

نی البَابِ عَنْ عَبُدِ الله بن حَنْظَلةً 


قال آت غیمی: سس سپ یٹ وت وَإِنُمَا 
+۴ مد الحَدِیث من دا - کنیٹ حسن صحیدٌ ٣‏ "8 ى 
بن قَابلِ هو ژِقَةُ ء عَند عِنْدَ ال الحَییٹی“ 


-٦‏ پَابٌٗ مَا جَاءَ فی الاشْيِرَاكِ فی البَدَنَةِ وَالبَقَرَةِ 
)٦٦(‏ باب ما جاء فی الاشتراكد!'' فی البدنة والبقرۃ 


[] الجمھور علی أن الجزور والبقرة یقومان مقام سبعة شیاہء حتی حکی الطحاوي وابن رشد 
الإجماع علی ذلك؛ لکن شکل الإجماع بخلاف إسحاق وغیرہ کما حکاہ الترمذي؛ کذافی > 


[۹۰۳]ن: ۱ء جہ: ۳۰۳٣‏ حم: ۷۳ء تحفة: ۱۱۰۷۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (علی ناقة). 

(1 سی سخا ارتا 

)۳( قولہ: (وعو حدیث حسن صحیح إلخ) عکذا وقعت العبارة فی الأصل: وفي أصولنا الخطیة: 
(وھو حدیث أیمن بن نابلء وھو ثقة عند أُھل الحدیث). 

)٤(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (قال: وقد روی سفیان الثوري عن أیمن بن نابل هذا الحدیث: وأیمن 
ابن نابل ھو أبو عمران المكکي). 








٦٤‏ الکوگی الِدُتي 


جلگتا يك سو ھچ سی 
بفائت سس ںیت رو سم متا ےھ 

َاعَل عَلّی مَذا عِد اي الم مِنْأَُحاب التِیْ للا وَعَيِْهم مَرَودَ 
انجڑور من سبْعَة وَالبَقَرَةً عَی سبْعَة وَھو قَوْل بے تپ الثوَرِيٌ؛ وَالفَافِعيٌ؛ 
حم وزڑوي ن ابی عَبّایں: عن التِيْ لان برع سَبْعقِ وَالجَزور 
عََْمَفََہ رکز کال انقاق: رَاحْتہ ِهَدَا الحَییثِء وَحَدِیث ابٔن عَبّایں إِنَمَا 


ہہ مھ ٥‏ 


تَعَرِفْه مِنْ وَجْو وَاحد. 


.- گُٹتتا الحمَیٌ بخ غخریتء وَغَیرڑ ناد ڈالرا: کا الفَضْل بَنْ 


(واحتج بھذا الحدیث) إشارۃ إلی ما أورد بعد ذلك. 

نل (رعلوث ابع قیاس نیا طرفہ من رچۃ راحد) عَدا ایضاً خر 
الحدیث الاتي وأشار بقوله ذلك إلی وجه ترجیح حدیث السبعة علی حدیث 
اشتراك العشرۃء وہذا الجواب کافٍ من جھة الشافعیة فان من أصولھم العمل علی 


< ەهالبذل+''' إلا أن یقال: إِن من حکی الإجماع لم یلتفت إلی ذلك الخلاف لشذوذہ. 


[٤]ء:‏ ۱۳۱۸ء د: ۲۸۰۷ء ن: ٤۹٣٦ء‏ جہ: ۳۱۳۲ء حم: ۷٤٤٢۱ء.ء‏ تحفة: ۲۹۳۳ 
]۹۰۰٥[‏ ن: ۴۹۲٦ء‏ جہ: ۳۱۳۱ء حم: ٤۸٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٥٦۸‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

۔)۵١٥-١٥٥‎ /۹( ہنل المجھود)‎ (٢) 








٦ ح7‎ 


مُوسّی؛ عَنْ حَسَیز 7 کی ان ا ا کی ان 
عَبًایں قال: گتَا ٠‏ مَعَ التَِيْ فلا فی سَفَر فَحَضَرَالاُشحی فَامْترَ کنا فی البکر 


7 لم یب اہ فی إففار الین 
تو رت عن ققاد 
قد ا تقر بے 
الهَدیَ فی الشُّق گت ری الخْقة صصٌّے×صسہٗمصصع ص ہت 
حدیث أصح بمقابلة الصحیح والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ ہما وقع فيی 
الحدیبیة وحجة الوداعء ولم یکن بعدھا تغیر کثیر. 
۷- باب ما جاء فی إشعار البدن 
ترلن: (فلد صلیغٰ) رأن كَأك پجرزَغَرڑعا ایضا, 
ترلا لق الفق الأسی)"! ایم افدی وسڈالاتعار اابطسن بح 
]١[‏ اختلفوا فی محل الإشعار فذھب الشافعي إلی الأیمنء ومالك إلی الیسار وعن أحمد 
روایتانء کذافي الزرقانی''' وغیرہہ وفي (الھدایة)'': صفتہ: أن یشق سنامھا بأن یطعن فی - 


[٦۹۰]م:‏ ١٤۱۲ء‏ د: ۱۷۵۲ء ن: ۲۷۷۳ء جہ: ۴۰۹۷ء حم: ۱۸۵۵ء تحفة: .٦٤٦٦٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النعلین). 

9ھ اشرح الزرقانی! (۲/٣٣۳)۔‏ 

(۳) (الھدایة) (١/١٥٦).۔‏ 








کش الکو الدتزیي 
وَمَاطظ عَنة الدم. 


لا یسري من ا جلد إلی اللحم؛ ثم بخضب ہما سال من الدم صفحةً سنامھاء وأاصل 
الإشعار الإعلامء وکان ذلك إعلاماً للھدایا فلا یتعرضھا بعد ذلك أحدہ ثم لم یبق إليه 
ضرورة ما آیْد اللہ الإسلامء وم یبق ماکان من الخطرا'' ومع هذا فلو أشعر عالمٌ طریقتہ 
تی ندباء والذي اشتھر من منع الإمام عنه فھو منمٌ ما ارتکبه اأھل زمانه من المبالغة فیه 
بحیث بخاف منە السرایة والفسادہ و هو ردع للعوام مطلقاً إِبقاءً على ا مدایاء وخوفاعم| 
یؤول الآمر إليه من المبالغة فیەہ والوقوع نی المنھي عنه طلباأمما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) لیس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالتہہ إنما المراد هو الذي ذکرنا بل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنامء ولو حمل اللإماطة علی ما یتبادر من معناھا لبطلت فائدۃ الإشعارہ فإن الشق 
المذکور علی القدر المسنون لا یکاد یبدو للناظر سیما إذا لم یکن هناك آثر الدم. 


< أسفل السنام من الجانب الأیمن: قالوا: والأشبه هو الأیسر؛ لن النبي ِا طعن فی جانب 
الیسار مقصوداٌء وفي الجانب الایمن اتفاقاء ٹم اختلفوا في النعم التي تشعرہ فقال الشافعيی 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجٔح منھما الإشعار 
مطلقا والثاني التقیید بذات السنامء وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثباتء والنفي مطلقاء والثالٹ 
الراجح عندھم التقییڈ بذات السنام وعندنا الحنفیة تشعر الإبل لا البقرہ وأما الغنم فلا 
إشعار فیھا إجماعاًء والبسط في (الأوجز)'''. 


[0ن ال۲۹ الخ ط اریت الاف ات علی الااھ 


.)٢۵٢۸-١٢٥ /۷( (اوجز المسالك)‎ )١( 
.)۷٦ /۲( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )٢( 








۲۷ 


بس7 


قَالَ أبُو عیسّی: حَدِیث اب عَبًّایں حَیِیث حَسَن صَجیخ. وَأَبُوحَسَانَ 
الاطرخ: امن میم 
لعل عَلّی مَدّا عِد اَل الولم ِ أضَاب التَيي َل وَعَيرِممُ یرون 
اإِشْعَارَ وَھو ق الُوْريٌ وَالكَافِعِیٌ؛ جت وَاِسُحَاق قَال: ستعث بوسقت 
ىْنَ عِیسّی یَفُولَ: مو یت وو تہ 
ى قَؤْلِ أَمْلِ الرّأُي فی هَدَاء ان الانعازَ نف تارف برعا۸ قال: ونینث 
۷ب ان گنا ند وکیع ال ٹل عنتۂمن بنلزفي ازي: اکر 
رَمُول الله لہ وَيَقُولَأَبْوحَييفَة موی َإَِةقُد رُوٍيَ عَنْإِبْرَاهِيمَ 
ہس : الِفْعَارمُثْلًَ اڈان ریت کی گت کا کویگاہ تقال: 
أقُول لَكَ: قالّ رَسُول اللہ قِللللہ وَتَفُول: قال إِبْرَاحِیعء مَا أَحَقَكَ بِأَنْ تُحْبَسى ٢‏ 
وھو أعلم الناس بمذھب أبي حنیفة - رحمہ الله ے ویکون الإشعار في البقر أَیضاً 
ترتد اتی سةھ سخ عون کیسی قرل: سیک ایعا 
یقول حین روی ھذا الحدیث فقال) أي: وکیعء و(قال) هذا زائد کررہ لبعد القول 
الأول من مقولته. 
(قال) الترمذي: (وسمعت أبا السائب إلخ)۔ قولە: (ممن ینظر في الرأ٘ي) 
أي: یستدل بالقیاس ویتفقه (قال الرجل) مؤیدا ابا حنیفة بمن هو مسلّم الفریقین؛ 
)١(‏ قال في (معارف السنن) :)۲٥٥/٦(‏ تاأدب وکیع مع الإمام فلم یصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنیفة وأبھم الأمر بالنسبة إلی أھل الرأيء نعم لم یرض بقولهء وأما غضبه غضبًا 
شدیدًا علی ذلك الرجل فذلك لانه عارض قول رسول ال و بقول إبراهیم معارضة 
ومثل هذہ المعارضة وإن کانت معارضة صوریة غیر محتملة. 
() في نسخة: (تسجن). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


۸ تاں ا 


٭۔ لال ھا ار دی کی ٍ الامَجُ تالا: گتا ال الات کن 


ےن 


ہر جج ے از ہی 


فان تحدیث إبراھیم مسلّمء وقد بینا لك ما راد ھؤلاء!''ٗ بھذا القول. 


[۹۸>- یاب] 


قوله: (اشتری ھدیه من قدیدٍ) موضع بقرب مکة فوق مسیرة یوم وقد 
علم بذلك أنە لا یجب عليه ان یأخذ الھدي معه من بیتە أو من میقاته وقد کان علم 
ئن الحدیث السابق چراڑ اذہ می المیقاتء وجملا الأمر آل پجرز لا گل الک 


]١[‏ قال المجد في (القاموس)''': أصحاب الرأي: أصحاب القیاس؛ لأنھم یقولون برأیھم فیما 
لم یجدوا فیه حدیثاً أو أثراء انتھی. وقال ابن حجر المکي الشافعي: یتعین عليك أن لا تفھم 
من أقوال العلماء عن أبي حنیفة وأصحابہ: أنھم أصحاب الرأي: أن مرادھم بذلك تنقیصھم؛ 
ولا نسبتھم إلی أنھم یقڈمون رأیھم علی سنة رسول اللہ ِا ولا علی أقوال أصحابہ؛ لأنھم 
برآء من ذلكء فقد جاء عن أبي حنیفة من طرق کثیرۃ ما ملخصہ: أنه یأخذ أولا ہما في القرآنء- 


[] مجہ: ۳۱۰۲ء حم: ٤9٥٥ء‏ تحفة: ۷۸۹۷۔. 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب اشتراء الھدي). 

)٢(‏ في نسخة : (ایحیی بن الیمان)۔ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۲۸٦‏ 





یح ۲۹ 


ال أَبُو عِیسَی: مَدَا حَدِیثٌ عَرِیبُ لا تعْرفمِنْ حَییث القوِْيّ! مِن 
حَییث یَحَیی بُي اليْعَانِ۔ وَرَوِيَ عَن تافع: قاع فتراقز این لکزرۃ. 
لآ سی کت وَهَدَا أَصَم 
٦۹‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی کَەُ َقْلِیدِ الهَدُي لِلمُقِیم 


ےے۔ کی “ سم ح‌ کور لے ٥‏ اض 5 2 
ارات مر کنا شََسة کا اللنث ےه علد ا + ید القاسٰتے* آسںے 
٤‏ 


عَاؤِقة اھ قالث: قکلٹ قلاد ذي رَشول اللہ قلد تہ کے بخرغ رک 
ا تگائۃ القاابت 


قوله: (قال أبو عیسی: وھذا أصح) لکثرۃ من وقفه علی ابن عمر. 
۹۔ باب ما جاء فی تقلید الھدی للمقیم 


قوله :(ثم لم یحرم ولم یتراد شیئاً من الثیاب) وبھذہ الجملة یثبت یت ما زاد 
فی الترجمة من لفظ املمقیم' فانہ لمالم یحرم ولم یترك شیتامن الثیاب؛ وآقام ھنا 


> فإن لم یجد فبالسنةء فإن لم یجد فبقول الصحابةء فإن اختلفوا أخذ بما کان أقرب إلی القرآن 
والسنة من أقوالھم ولم یخرج عنھمء فإن لم یجد لأحد منھم قولاً لم یخذ بقول التابعین بل 
یجتھد کما اجتھدواء وقال ابن المبارك روایةً عن الإمام: إذا جاء الحدیث عن رسول الله فعلی 
الرأس والعین؛ وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالھم؛ وإذا جاء عن التابعین 
زاحمناهمء کذا في (مقدمة الأوجز)'"'ء ولو شئت التفصیل فارجع إِليه. 


[4۹۰۸]خ: ٦۹٦۱ء‏ م: ۱۳۲۱ء ن: ٢۲۷۷ء‏ جہ: ۳۰۹۵ء حم: ٢٤٤٥٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۳. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (هدیه)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: ابقدیدا. 

)0( (مقدمة أُوجز المسالك) (۱/ .)۲۰٢۲‏ 








- الکوکب الدُتي 
ال أبُو عِیمّی: مَدّا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
َالعَمَل عَلَی مَدًا عِند بَمُضِ أَھِْ العلم قالُوا:إِ٤ًا‏ قلدَ الرَجْلُ الهَدي''' رَمُوَ 
رید لحم لم زم عليه ك٤‏ می القیاب والگیب خی مُرم وقال بش 
أهْلِ اللی:إِ٤ًا‏ قلّدَ لربل الهَدْيَ فَقَذ وَجَبَ عَلَیْهِمَا وَجَبَ عَلَی التُحْرم. 


۰- بَابُ مَا جَاءَ فی تَقْلِيدِ العَتَم 
8 - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُار تا عَبْدُ الرّحمَيِ بْنْ مَهُدِيٌ عَنْ سُفْيَانَء 


حتی علمت بذلك عائشة علم أن الإھداء إلی البیت لا یستلزم خروج المھدي معه. 
قوله: (وھویرید الحج) إلخ زاد الجملة الحالیة لیعلم حکم من لم یرد الحج 
بالطریق الأولی: فإنه لما کان في نیة اللإحرام ومع ذلك لم یحرم بمجرد التقلید فمن 
لیس لە نیة أُن یحرم لا یحرم بالطریق الأولی. 
(۷۰) باب ما جاء فی تقلید الغنم 
کرہ''' الإمام تقلیدھا بالمزادة والنعال لما یلحقھا من المشقة في ذلك مع 


[] قال العینی”'': احتج الشافعي بہذا امحدیث علی أن الغنم تقلّدہ وبە قال أحمد وإسحاق: وقال 
مالك وأٗبو حنیفة: لا تقلّد لأنہا تضعف عن التقلیدء وقال أبو عمر: احتج من م یرہ بأن الشارع 
إنا حج حجة واحدۃ م يُہْدِ فیھا غناء وأنکروا حدیث الأسود الذي نی (البخاري) ني تقلید 
الغنمء قالوا: وھو حدیث لا یعرفه أھل بیت عائشة قال الشیخ نی (الہذل): تقلید الغنم لیس > 


0خ ۶۲ ءہ: ۱۳۲۱ء ن: ۲۷۷۸ء جہ: ۴۰۹۰ء حم: ٦۷ءتحفة:‏ ۹۸۶٥۱۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ھدیه)۔ 
)٢(‏ (عمدۃ القاري) (۳۱۰/۷)۔ 








ح7 ۲۷۱ 


عَنْ مَنْصور عَنْ إِبْرَاهِيمَ غَن اون عَن ا عَافِقَة 1۵]‪2ء,ھگ +0 بل در 
عَذي رَسُولِ اللہ قلا کُلَهَا عَتَمَہ ثُمَ لا پحرم. 


قال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

َ " عَلَی عَدَاعِنْد پا شا تَمْضِ أَهْلِ العلے من أَصحَاب التَہىٌ فلا وَعَيْرِهِہ: 
رَوْنَ تفَلِيدَ الكت, 
صغر جٹتھا وضعف بنیتھاء وأما التقلید بما رواھا عن عائشة رضي اللہ عنھا فغیر 


قوله: (یرون تقلید الغنم) أی: حسناً. 


ے ‏ یشارت ول رك اك سڈنا کرنائول طالابرط۲۹: آئ الآردفاٹ کان نالپتہ ۹؟: 
7 ھکذا في (الإرشاد الرضي) ویؤید ذلك ما قالوا فی علة المنع 'گکپ"ھتھ ×" 
لکن یشکل عليه تصریح اُمل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء ففي (شرح الاب 7“ 
الإبل تقلّد وتجلّل وتشعر والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجللء والغنم لا یفعل بھا شيء من 
ذلكء أيی: مما ذکر من الأشیاء الثلاثة انتھی. وھکذا فی (الھدایة) و(البحر) و(الشامی؛؟' 
وغیرھا۔ وقال العیني في اشرح البخاري):”'' إنھم ما منعوا الجواز وإنما قالوا: لیس بسنق 

انتھی. فالمحل محتاج التنقیر والتفتیش فتأمل. 


.)۱۳٣/٤( (المبسوط)‎ )١( 

.)٦٦-٦ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) (شرح القاري علی لباب المناسك) (ص١٠٦).‏ 

.)٥۹٤ /۳( انظر: (الھدایة) (۱/ ۱۸۳). و(البحر الرائق) (۲/ ۳۹۱). وارد المحتار)‎ )٤( 
(عمدۃ القاريی) (۳۱۰/۷)۔‎ )٥( 








۷۲٢‏ الکوگی الِدُتِي 


۷۱ - بَابٌُ مَا جَاءَ إِٰذَا عَطِبَ الهَدُئٍ ہے 


۹۷- حَدتَتَا هَارُون بْْ اِسْحَاق الهَمَدَانِیٌ تا عَبْدَ سر ا سر کی 
مِقّام بن عُروَة عَن أبیه عَنْ تَاجِیَة يَةَ الخُوَا قال: کا لے 0 ول ال 
مد یہو دی ان 4 مٌ اغْيسْ تَعْلَهَا في 
ڈیا ثٌ حَل تزق التایں رَيَھاء اك 


۔‫ سم .ےہ 3 مَ و0 سے یں 


(۷۱) باب ما جاء إِذا عطب الھدي ما یصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلھا) أي: التي هي ملقاۃ نی عنقھاء لا نعلھا التي شی علیھا. 
قوله: (ثم حَل بین الماس وبینھا فیأًکلوها) لا خلاف أن ا مالك لا یأکلھاء وکذا 
وکیلە إذا بعث معہ ول مخرج بنفسہہ إنما ا خلاف فیمن سوا ما من السیارۃ والصحیح 
أہم ممنوعون عنه کلھم!''ء ولعل الوجہ فی ذلك أنہم لو کانوا مجازین نی آکلھا لرم| 


]١[‏ کماجزم بذلك القاري في (شرح النقایةا'ٴ'ء لکن عامة الفقھاء قَیُدوا المنع بالأغنیاء خاصفٌ 
اللھم إلا أن یقال: إن المراد بالمنع في کلام الشیخ هو المنع دفعاً للتھمة وسَدٌ للذرائع کما 
آفادہہ فلا یخالف قول الفقھاءء واختلاف الأئمة في ذلك وسیع بسطت في (الأوجز؛("'. 


[1۰] ذ: ۱۷۹۲ء جہ: ۳۱۰۹ء حم: ۳٣۱۸۹۰ء‏ تحفة: .۱۱٥۸۱‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صاجب بٌّذنْ رَسُولِ الل4. 

نان مسا داد5ا " 

ند تارف 

.)۷۰ /۱( اشرح النقایةہ‎ )٤( 

.)٢٤٥٥-٥٣٥٥ /۷( (اأُوجز المسالك)‎ )٥( 








لح ۲۰۷۰۴۳ 
ال ہُو عِیمّی: حَدیث تَاحِیَة حَدِيكٌ حَسَیُ صَجیخ, 
لعل عَلَى مَدا عِنْد اَل الیل قالوا في مَدي التَوُعٍ دا عَطِبَ لا 


ہ 
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اگل هی وَلااَحَدُ من ال رُفْقيہ وَْحَلّی بَبتة وَيَينَ الّایں مَأكُْرته وَقذ أَجَْاً 
عَنْه وَھوَ 4 تل القَافعِی رَأَحمَت وَإِسْحَاق, وَقَالُوا لا زیت نة کا شَيْئَا عَرِمَ مِغدَار''' 
ماک یلاوٹال بش مل العِلہ: دا اگل مِنْ مَدُي الّوُع مَيْنًا فَقَدْ صَمنَ چر 


تسارعواإلی ذبحھا بأدنی سبب؛ وھذا کلە نی هدي التطوع وہو المذکور ھاھناء وجاز لە 
التصرف فی ال هدي الواجب بالبة والبیع؛ ویجب تعویضہہ وکذلك إذا عطب!''. 


قولە: (قالوا: إِن أکل من شیئاً غرم مقدارماأکل) وهو المذھب'''عندنا 
ا آ رشت نذا المتدا ر للفرء: 
قوله: (قال بعض أھل العلم: إذا أکل من ھدي التطوع شیئاً فقد ضمن) 


[ قال ابن رشد'': أما الھدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أُن یأکل منە لأن عليه 
بدلهہ ومنھم من أجاز لە بیع لحمه وآن یستعین بە في البدلء وکرہ ذلك مالك؛ انتھی. 

]١[‏ وبذلك قال ا جمھورء قال العینی'': اختلفوانی هدي التطوع إذاعطب فقال ال حجمھور: لا یأکل: 
وھو قول مالك وأي حنیفة والشافعي وغیرھم ورخصت طائفة نی الأکل منەہ روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشد نی (البدایة؛(: أجمعوا آأن مدي التطوع إذا بلغ حله ان یأکل منە 
صاحبه کسائر الناس؛ وأنه إذا عطب قبل أُن یبلغ حله خل بینه وبین الناس ول یأکل منہہ وزاد 
داود: ولا یطعم منە شیتاً اُعل رفقتہہ واختلفوا فیم| جب علی من أکل منە فقال مالك: إِن أکل منە 
وجب عليه بدلهہ وقال الشافعي وأبو حنیفة والثوري وأحمد: عليه قیمة ما آکل؛ انتھی. 


)١(‏ فی نسخة : (بقدر. 

)١(‏ زاد فی نسخة : ٢الّذِي‏ أَكَلَ'. 

)٣(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳۷۹)۔ 
)٤(‏ (عمدۃ القاري) (۳۳۰/۷). 
)٥(‏ (ہدایة المجتھد) (۳۷۹/۱). 








۷ الکوکب الِذّري 
۷۳۴ - پاب ما جِاء ذ فی زوپ اليدَئَة 


ے 
405 


۷ - حْدَٹتا فُتَيْبَفه تا بُو عَوَاتة عَن قَقَادک عَن آئّیں بْن مَالكٍ: أَنَّ 
تی و رای بَجُلا ٹیڈ بَدَتَفَ فَقَال لَهُ: (ارَكکَيْهَااء فَقَال: یا رَسُولَ الله! إِنَھا 
مت َال لَه فی القَالِكدِأَرْفي ي الرَابِعَة ار کی یفن ون لف 

وف البّاب عَنْ عَلِیء وَأَبي هُرَیْرك تار 
َال آبْ 


6: 


افت س- 3 2 ا 7 اض 2 ا 


لعله یضمن علی مذھب ھؤلاء بأکل القلیل'''من لحم الھدي کلّھا وإلا فلا یضح 
الفرق؛ فلیسأل. 


[8- راب تا ھت کپ الیدظا 


(فقال آہ: ارکییہ ققا لد یا رسول ال تھا پدٹگا إتما آجات الرچل پھڈا 
لما فھم أن النبي لَه لم یعلم أنھا بدنة ولذلك أمرني بالرکوب: ثم آجاب الثانیة 
ظنًا منه أن النبي و لم یسمع قولي: إنھا بدنةء فقال النبي ق: (ارکبھا ویحك أو 
ويلك) یعني أني سمعت ما قلتَ من أنھا بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتھا لك؛ وکان 
ذلك لما رأی من اضطرارہ إلیھا. ثم اعلم آیا آرلا فان کَلمة ك٢‏ آرَ وك 


]١[‏ والظاھر أن غرض المصنف بھذا إشارۃ إلی مذھب مالك؛ والأول کان مذھب الجمھوں 
وتقدم بیان مذھبھما قریباً في کلام ابن رشدہ والفرق بینھما أن علی مذھب الجمھور یضمن 
مقدار ما أکلء وعلی مذھب مالك إقامة البدل: فتأمل. 


[۱]خ: ۶۳ء : ۲۳ء جہ: ٣۳۱۰ء‏ حم: ۱۱۹۹ء تحفة: .۱٢١۷‏ 








ح7 ك۲ 


۶ ۰ ۷۷۶۶۰۰ئ 


پ 


22-ھە۶"ع+“" ا اک کس 
7 ہےر کس کی ےءُ 070ھ : 
۳- بَاب مَا جاء پائ جَایْبِ الرایں ىبَدا فِي الحَلق؟ 
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۳۴- حَدَگتا أبُو عَمًار" تا سُفْيَانُ بْنْ غَيَیْتَة عَنْ مِقّام بٔن حَسَانَ 


کثیراً ما تطلق ولا یراد حقیقتھاء کما أطلقہ النبي ا هاہناء وأما ثانیاً فان منافہ'] 
الھدایا والأضاحي یجوز للمالك أن ینتفع بھا إذا اضطر إلیھا ولا ضمان عليه حینثلِ 
وأما ہس جوم یت ویو سی 


۷ ران ھا چا 1ے تد 
هذا الحکم عم الحلٗ والحرام والحمٌ وغیرہ. 


]١[‏ ففي (شرح اللباب)''': من ساق بدنة واجب أو تطوع لا یحل لە الانتفاع بظھرھا وصوفھا 
ووبرھا ولبنھا أی: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرارہ فإن اضطر إلی الرکوب أو حمل متاعه 
علیھا ضمن ما نقص برکوبە او حمل متاعه وتصدق بە علی الفقراء وینضح ضرعه بالماء 
البارد لینقطع لبنھا إِن قرب ذبخُھاء وإلا حلبھا وتصدق بە؛ وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استھلکە أو دفعه لغنی ضمن قیمتہ؛ انتھی. 


[]ٌ :۷۱ء ء: ٣۱۳۰ء‏ د: ۱۹۸۱ء حم: ۱۲۰۹۲ء تحفة: .۱٢٤١‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الحسین بن حریث)۔. 
)٢(‏ (شرح القاري علی لباب المناسك) (ص .)٦۷٤٤‏ 








ە ٠‏ اض ےر ھی ٥‏ 2 0 7 خ0 سو 
ور یں ےر رت ۷ 0092۷ھ) 
اع ؟ک۶۶ٰ'') ثُعٌ تَاوَلُ 
نتَاَالافت تماق فَقَال: الَسنْة و اتتاس1 

حَدَتَتَا اہ از آے کون فا نوا بن غاف شن مِمّاع تَحوَة 


قات ک 006 
كَذا شزیٹ حم 


-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الحَلَق وَالتقْصِیرِ 
7ے جڑ کت قَتَیبثٹ تَا للْ ث٠‏ عَنْ نافع عَنِ ابن و ع ول خَلق 


رَسُولّ اللہ ؤَلللكه َحَلَق طائِقَةً مِنْ آ صْحَابهه وَقَصَرَِ بَعُصھُمْ قال ابْنْ عَمَرَ: إِنّ 
رَسُول الله ول قال: ١رَحِمَ‏ الله المُحَلقِينَ مَرَةً أَؤْمَرَكيْ نہذ ثُمَ قَال: (وَالمقَصَرِينَ). 


قوله: (فأعطاہ با طلحة) وج آم سلیم أمٌ نس بن مالك رضي اللہ عنھمء 
وبذلك یعلم ما لھم من الفضل؛ء وأیضاً فقد علم بذلك جوا التبرك بۂ بشعر الکبراءی 
وکذا فی غیر الشعر من اللباس وغیرہ؛ ومما ینبغي أن یستنبط من هاھنا ان تقدیم 
الأفاضل في التقسیم غیر ضروري؛ فلقد کان فیھم ابو بکر وعمر وغیرھما رضي الله 
عنھمء ومع ذلك فقد ناول با طلحة ما لم یناول أحداً مثلهہ إلا أنه لا ینبغي أن یرتکبه 
إذا خاف ان یسوءھم ذلك. 
[3۱۳] خ: ۱۷۲۷ء م: ۱۳۰۱ء د: ۱۹۷۹ء جه: ٤٤‏ ۰٠ء‏ حم: ۷٤1٦ء‏ تحفة: .۸۲٦۹‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (النبي). 
ارگ زاد فی نسخة: ( صحیح). 








لح ۲۷۸۷ 


وی البَابِ عَيِ ابْيي عَبًایں: وَابْن انم وَمَارب! رای شی 
َأَبِي ءَ مَرْیَمٍ وَحَبْشِيٌ بْن جُنَادَة وأبي هَرَيرَة 


2 


ال سر دا حَییٹٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

لعل عَلی ما ِئڈ ال الولم: وَخکارُونلامجلِ ا يَحْلق رام وَإِنْ 
فی پر یرون وم ذَلِكَ یُجِرْئُ ع2 6ز ول سُفَْانَ القُوْرِيٌء وَالفَافِعِیٌ؛ لت 
وَاِسُحَاق. 


٭٥-‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیّة الحَلَيِ لِلنمَاء 
وو اتی تن نکر آ5ا اکتازے 


قوله: (وھو قول سفیان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إِلا أنھم 
اختلفوا حسب اختلافھم في مسح الراأس؛ فقال مالك: لا یجزیە إلا حلق الکل وکذا 
تقصیر مقدار الأنملة من جمیع دائرۃ الشعورہ وقال الإمام: لا یجزیهە أقل من الربع 
ٹی الصورلین: وقال الشائعی رحمة الله باجزاء آئل من ذلك أبضا. 


۔۱۰۰۸١ تحفة:‎ ء٤٥٥۹‎ ::]۹۱٤[ 

)١(‏ کتب في ھامش (م): (مارب) کذا ا٘طلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنھم؛ ولم 
یقع لە ذکر في کتب الصحابةء فیحفظ أنە صحابي عن الترمذي وکفی بە ناقلا کذا فيی 
الأصل المنقول منە ھذا الفرعء ورأیت في (آسد الغابة) )۳٥٣ /٤(‏ في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلی ثقیفء ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن مندہ: قارب التمیمي؛ لم یزدعلی هذا. ورووا کلھم لە حدیث: (رحم الله 
المحلقین). روی الحمیدي؛ عن ابن عیینةء عن إبراهیم بن میسرةء عن وھب بن عبد الله بن 
قارب؛ أُو مآرب علی الشك: عن أبيه عن جدہ حدیث: المحلقین. وغیر الحمیدي یرویه 
قاربء من غیر شك؛ وھو الصواب انتھی. 








۷۸ الکوَب الِدُتي 
ہے رو ہد کی نول اللہ گلا 
آن کنا کر ہے 

۹ - حَدَتَتا مُحَمّد بْنْ بَفَار تا أبُو دَاو عَنْ َمّاع عَنْ خلایں تَحوه 

الج سی حَدِيث عَلِيٌ فِيهِ اضْطِرَابٔ. 

وَرْويٍ ہد الِكَدیث ضن ۸ شتادت د بن مت عن قَکَادَا؟ عَن ا عَاؤِقَة: 
التَِيٌ قلل تمّی ان تخلق الََزأة رَأمَمَا 

یتسہ قلے لے ےکا ات 
أَنٌ عَلَيْهَا لتق >. 

٦۔‏ پَابٌُ مَا جَاء فِيمَنْ حَلَق قَبْلأنْ يَذيَمٍ از تُحَرَقِبْلَ أُنْ یَرْمِیَ 

٦-حَدَثَتًا‏ سَعِید بْنْ عَبْد الرْحْمَن المَخْزُومِیُ, وَابْنْ غ ابی عُمَرَ قالّا: کا 
سپ تم ری سو یی رس بد 


2 
ا یھ 


کو تی بت تی ال لہ 0 دنت ون أَذيمءٍ َقَالَ: اذغ وا 
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تل زقال اہو عیسی: حدیث علی فيه اضطراب) وھو الذي ذکرہ من 
ذکر عليٌ وعدم ذکرہ. 


[۹۱۵] انظر ما قبله. 

[٦۹۱]خ:‏ ۸۳ء م: ۱۳١‏ د: ٤ء‏ حجہ: ۱ء حم: ۹۶ء تحفة: ۲٦۸۹۰۲۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن دعامة السدوسی)۔. 

.)۳۱۰ /٥( والمرأة تقصر من شعرھا مقدار الأنملة لا خلاف فی ذلك؛ کذا فی (المغنی)‎ )٢( 
فی نسخة: (فقال)۔.‎ )١( 








یح ۲۷۵ 


- 


ے 
نے 


5 ِی؟ قَال: ۷ زم ا حَرعا: 


75 
گا آن 


حَرَجٌاء وَمَألَه آَحَرْ فَقَال: تَحَرْتُ قَبْل 


رق الاب عَنْ عَلیع: وجار زائن غَبًایں: زائن غُمنَ وَأَسَامَة بن شریاۓ۔ 


َال أبُو عِیسّی: حَییث عَبُد الله بن عَْروحَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ 


رت کے 
َعْض أَهْلِ الملٰی: إِنَا قَدُمَ تُمُگا قَبْل ذُمْكٍ قعَليه د٥‏ 
۷- پاب مَا جَاءَ فی القّلیبِ عِنْد اليِحْلَالِ قَبْل الیَارَۃ 


۷- حَدتَتًا أَحْمَدُ بْنْ مَییج تا هُقَيمٍ امنضور بن ادن غ سے 


‫> 
۲ 


الڑّحمَن ى بن القاِےم؛ عَنأَبیه عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: 22 سُول اللہ َل قَبْل 
يُخْرِمَ وَيَوْمَ اللَخر قِبْل أَنْ يَخوفَ ف بالبیت: تہ 


نْ 


2 


7 بی می یت و و 
۰ شی عامۃ 2 
جو کوسے +؛ سچویتا ھاشہ جو ھاعحسیٰ یح 


ام 
١م‏ 


۷۔ باب ما جاء في الطیب عند الإحلال قبل الزیارۃ 


قوله: (طیبت رسول اللہ ) وبذلك یعلم ان الطیب یجوز استعماله قبل 
طواف الزیارة فإن قال قائل :یحتمل أن یکون من خصوصیاتہ قلنا نا: مع خلافه الظاھر 
لن أن نستدل علی جوازہ بتلبس عائشة بالطیب ولم تکن طافت بعڈ.. 

قوله: (بطیب فيه مسك) أشارت بذلك إلی دفع ما لعله یتوھم من ان تطییبھا 
یا کات الا تال لە الطیب الا مجاتاً 


[۷)]: ۱۵۴۹ء م: ۱۱۸۹ء د: ٢٣۱۷ء‏ جہ: ٢۲۹۲ء‏ ن: ٣٥۳۰ء‏ تحفة: ۱۷۵۲٢‏ 








۸۰ ارکب الڈرِیي 
َالعَمَلُ عَلَی مُا عِنڈ أَكُتي اه اللم' من أَصْحَاب التَِيْ ئل 


َعَيِْهمْيرَوَْ: أََ الْمْحْرِإِدا ری جَنرة العَقبَة وت وَعَلَق او 
قش قد یل [0 7ص خر عا واکرزرقہ ات 7ا مھ 
َِسْحَاقء وَقَد رُوِي عَنْ عَُر بْي الحَگاب أَنَه قال: حَل لَ کلم 
نما22 لیب وذ مكَبَ تَعْضُ أَهلِ العلّم لی دا مِنْ أَصحَاب التييْفَله 
وَعَيْرِمِمْ وَهُوَقَو لَّأمْلِ الکوفَة 


۸- پاب ما جاء مت تی يَقْطمْ القلَِيَةَ في ا حٌَ؟ 


آخ3 


۸> رگا مد را کی گار ۷ بے بی سستے ا لَفَطَانْ عَيِ 
ا عق خر و عای کت قَالَ: اوس 


ہ 


نول اللہ کل ِن ہہ جَنْع إِلّی مئی: قَلَم يَرلّ حتی رمیں مر ا 
ہرس ید 

ال أبُو یسّی: حَدیث القَل!“ حَدِیگٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

اعم عَلَی مَدا عِئدأَهْل الیلم من أَصحَاب التييْ اَل رَ غَیْرِمۂ: ان 


ہے 


الحَاجٌلَا یق القليِيَةَ حَتَىَرْمِیَ الجَمْرَة وَهُوَقَوْلَ القَّافِعیُ: وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق. 


[1۱۸]خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۵۱ء ذد: ۱۸۱۵ء جهە: ٣٣۳۰ء‏ ن: ٣٥۳۰؛‏ تحفة: ١٥۰١۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عند أھل العلم). 

)٢(‏ فی نسخة: (بندار). 

(۳) فی نسخة: (الجمرة). 

)٤(‏ في نسخة: (الفضل بن عباس). 





لح ۲۸۱ 


۹- بَابٔ مَا جَاءَ مَّی يَقُظم القَلَيِيَةَ في المُمْرَو؟ 
۸۹- حُدگتا مَتَادہ تا مُقَیْمُ کی ای آی لی کن فظاوہ کن اؤن 
عَبّایں قال - يَركَمْ الَییثگ . إِنَهُ گان ىمْيك عَنِ القَبيَّة في العمْرَة إِذَا 
اسْعَلَمَ الحَجَر. 

فی البَّابِ عَنْ عَبْي الله بي عَمْرو 

قَال أَبُو عِیسّی: حُدیث ابی اس حدیث صَجی(). 

تس 0 تھی فات لی 
َنِم لحَجَر. وقال بَعْضْیُعْ: إِذًا انْكھَی إِلَی بُیُوتِ مَكُة قَطعَ القَِيَة وَالْعَمَل 

ھُد ٹا یثِ التب لغ وَبِدِ يَقُولَ سُفْيَان کم کر َإِمُحَاق. 


۸۰- بَابٔ مَا جَاء في طوافِ الرَارَۃ الیل 

۰- حَدَنثَتًا مُحَمّد بَنُ بَة ر۳ تا عَبْدُ الَّحَمَنِ بْنْ مَهَدِىٌء تا سُفَيَان عَنْ 

٠‏ پی الزْتَْر غن ابْن عَبًایں, رَعَاِقةً :ا ال لال أَخُر ظواف الزيار: لی اللَبْلٍِ 
[۸۰ - باب ماجاء فی طواف الزیارۃ باللیل] 

فولہ: (أخُر طواف الزیارۃ إلی اللیل) إن کان المراد منە أنه طاف لنفسه فی 


[4۲۰]خت قبل: +٣۲٢‏ د: ۰ء جہ: ۴۰۵۹ء حم: .۲٦٢٢‏ 


)١(‏ في نسخة: احدیث حسن صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (ہندار). 








۸۳۲ الکوگی الِدُتِي 


و َ‫ کڈ 7ے رو 
قال اہّو کجیسے ھنا یں ہر 


رھحہ تج سض وع تن زوا بر 
ام ئی. 


اللیل فھو ممنوع؛ فإنھم متفقون علی أنه طاف قبل الظھرہ وإن کان المراد أنە خر وقتہ 
إلی الیل لغیرہ أي: جَُوّزہ إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غیر کراهة ووجوبِ دم!'' 
إلی الثانيی عشر عندناء وإلی الرابع عشر''' عند الشافعيء فلا معنی!'' لتآخیرہ إلی 


"م""(ٴ“80"“" : اکراھة) أی: :من غیر وجوب دع ففي ففي (الدر المختار؛' ف ثم طاف للزیارۃ 
من أیام النحر الثلائة بین لوقته الواجبء فإن اض عن أیام النحر ولیالیھا منھا کرہ 
ووجب دمٌ لترك الواجب: انتھی. 
]٢[‏ یحتاج إلی تفتیش؛ وما فی (شرح المنھاج) فراع تر التافیة أُن الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتھاء نعم یکرہتآخیرھاعن یوم النحرء وأشدُ منہ تأخیڑھاعن أیام التشریقء 
ثم عن خروجه من مکكةء انتھی. 
[] ولذا قال ابن القیم في (الھديی!"”"': هذا الحدیث غلط بينٌ خلاف المعلوم من فعلہ و الذي 
لا یشك فی أھل العلم بحجتہ قٍ ثم بسط الکلام علی تضعیف الحدیث: وأنت خییر بأنه 
لا حاجة إلی التضعیف علی توجیە الشیخ فلله درہہ ووجُھه ابن حجر في (شرح المنھاح)9ٴ' 
بأنه آخر طواف نسائه وذھب معھن, انتھی۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 
)٢(‏ (رد المحتار) (۳/ .)٢۱۳۸-٥۳۷‏ 


۔)۲٥٢‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٣( 
۰ء‎ /٥( (تحفة المحتاج)‎ )٤( 





پ ۳" 


۱ پَابٔ مَا جَاءَ فی ُڑولِ الأَبْلح 


۹۱ - حَدَثَتا لِنحَاق بن مه مَنْصُورِ قَالَ: تَا عَبْدٌ الرَرَاقِء اعد الہ ئل 
شش نافع عغَن ابنی ےت گان التب 7ے وَأَبوبَ وَعْمَرْ وَعْثمَانُ 
َنْرِلونَ الابْطہ''' 
اللیلء فالمعنی أنە آخر وقتّہ المستحبّ!''إلی اللیل فلا یبقی بعدہ الوقثٌ المستحبًٌ. 

(۸۱) باب ما جاء فی نزول الاأبطح 

ھذا المنزل هو الموسوم بالبطحاء والمحصب وخیف بني کنان وھو 

الموسوم''' بذی طُویٌ وقد آشرنا إليه من قبلء والنزول!' فیه لیس مما یتعلق 


بالحج وإنما هو سنة علی حدةء فما قیل: التحصیب لیس بشيءء آرید بە فی الحجء 
وحیئثما قیل: التحصیب سنة: فالمرادا“علی إفراد من الحج وعلی حدة. 


]١[‏ ففي (الدر المختار)''': الطواف في یوم النحر الأول أفضلء انتھی. 

زارد ضاف ہب تاس سی ت اس ا رض رت 01 ذائر خر اسب 
[] قال ال حافظ'': نقل ابن المنذر الاختلاف نی استحبابه مع الاتفاق على أنه لیس من ا مناسك. 
]٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)''' بعد ذکر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أُن من نفی أُنه سنة کعائشۃ- 


[۱]ء: ۰ء حجہ: ۹ء حم: ٤ء‏ تحفة: ٢۸۰۲۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (بالأبطح). 

۔)٢۵۳۸‎ /۳( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) امعجم البلدان) (۱/ ۱ء في ذکر الأبطح). 

۔)۱۹۱٥/۳( افتح الباريی)‎ )٤( 

)٥(‏ ل(فتح الباريی) (۳۹۱/۳)۔ 








۸٤‏ الکو الذّتیي 
ول۸ 7 َ‫ و مه میں ا 7.7 ھو جا و جج 


سے و لاق 


رای رت گا کان ک شی کہ 

قد استحَبّ تذْشأَهْلِ الولم لژول الج مِن غَْرأَ روط واچا 
لا مَ اَحَبٌ ذَيِك. قال القَافِعی: َثژول الأبطح لیس من الْكِ في مَيْء 
کا ہَُمَنْرلَ تَرَلَّه رَسُول الله لاد 


۹۴- حَدَتَتا اد سے سب 
عَنِ ابنی راس تال لیس التَّحْصِیبُ بِمّی و إِتَمَا کنل نا ول اللہ کلگ 


قَال آو سی التخصیی؛ ون الأبْے. 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح لیس من النسك فی شيء) مذا 
پعین مرادنا الذي ذکرنا آنفا إنما هو مشزل نزل رسول اللہ قل فکان النزول فیه سنةً 
لنزوله وسی سیجيء السبب في اختیارہ ذلك المنزل للنزول فی (الصحیحین)۲'۹. 


< وابن عباس أراد أنە لیس من المناسك: فلا یلزم بترکه شيءء ومن أٌثبته کابن عمر أراد دخوله 
فی عموم التأأسي بأفعاله وةُء انتھی. 

]١[‏ فقد أخرج الشیخان وأبو داود عن أبي ھریرة: أن النبي ٤َ‏ قال من الغد یوم النحر وھو 
بمنی: نحن نازلون غدا بخیف بني کنانة حیث تقاسموا علی الکفر) یعنی بذلك المحصب؛ 
وذلك ان قریشاً وکنانة تحالفت علی بني ھاشم وبني عبد المطلب اوو امطاب ۔آن لا 
یناکحوھم ولا یبایعوھم حتی یسلموا إلیھم النبي 8٢ء‏ کذا فی اجمع الفوائد+''۲ 


)١(‏ (- جمع الفوائد) ٥٥٥ /١(‏ ح: ۷۷ء وانظر: (صحیح البخاريی) ( ۰ء واصحیح 
مسلم) )۱۳۱٣(‏ و(سنن أَبی داود) .)۲۰۱٢(‏ 








"٥ چ‎ 


۳ حَدَتْتَامُحَمَد بْْ عَبْدالأَعْلَى یڈ بن زع تا- ٠‏ حَبیب ال توم 
عَنْ قاع بن عو عَن أَبیهہ عَن عَاؤِقَةً قُمَةَ قَالَتْ: نیہ شمولی اللہ للا 
ابع لَأئه ان أَسْمَع لِخُرُوجه۔ 

ڈال یر تی متا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

حَدَتَتا ابْنْ آپی عَمَو تا سُفَيَان: عَنْ هِقّام بن عَرَوَۃً تحوه. 


۸۰۳ - بَابٌ مَا جَاءَ فی حَجٌ الصبیٌ 


اي ہر لو 66ؤ 


٤‏ - خُڈگتا مُحَتَد بُنْ ظریف الگوخ کا أبُو مُعَاوِیقہ عَن مُحَمّد بُن 
سُوقَة عَنْ مُحَمّد بْنِ الُْنكیرِ عَنْ جَابرِیْن عَبُد الله قَال: ا تق 


٤[‏ ۸ - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله قَلل الأبطح لأنه کان أسمح لخروجه) ھذا لا 
پناقی ماق سا نئان سیت ترلعئلك الیت ل واغاز ہجر ز اکرکرت عدۃاقیاف 


۳ باب ما جاء فی حج الصبي 


[4۹۲۳]خ: ٥۵ء‏ ء: ۱ءء د: ۲۰۰۸ء جہ: ۳۰۱۷ء تحفة: .۱٦۷۸۵‏ 
[٤4۲)]جہ:‏ ۲۹۱۰ء حم: ۱۸۹۸ء تحفة: ۳۰۷۴. 

)١(‏ في نسخة: (باب آخر مَیْ تَرَلَ الأّبُطح). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي). 








۸۹ الکوکب الدُتي 
ھا الی نوا لِ الله گَللكه فَفَالَٹٰ: یا رٌ تلالہ کت حَخ؟ قَال: : اتَعَمُ عم وَلَكِ أَجُرا. 


۰- حَدَتَتَا قُتيَْفه تا قرَعَة بْنْ سُوَيْد البَاهِلیُ: عَنْ مُحَمَدبْي المُنگیر 
عَنْ جَابر بْن عَبْدِ اللہ عَنِ اللَبی قَلل تَخَو''۔ 


قوله :(الھنا حج؟) اللام للانتفاع ی یعني أن لە نفعاً فی ذلك أم لا؟ فقال: انعم 


فعلم أن حج النفل و۲ وماعدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم یتوجه إليه الخطاب بعد وثٛلبسه أّه إزاراً ورداء وتلبي عنەہ ولا جنایة عليه حتی 


یلزم دم لا عليه ولا علی من یقوم بە. 


[] قال النوويی''': وقال القاضي: لا خلاف بین العلماء فی جواز الحج بالصبیانء وإنما 
منعه طائفة من أھل البدعء ولا یلتفت إلی قولھم؛ بل هو مردود بالحدیث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة وإنما خلاف أبي حنیفة في أنە ھل ینعقد حجه ویجري عليه أحکام الحج؛ 
وتجب فیه الفدیة ودم الجبر؟ فأبو حنیفة یمنع ذلك ویقول: إنما یجنب ذلك تمرینا علی 
التعلیم وأجمعوا علی أنە لا یقع عن الفرض انتھی. ھکذا في (شرح أبي الطیب۸''. 
قلت: وما حکي من خلاف الحنفیة في الانعقاد لیس بصحیح: إنما خلافھم في إیجاب 
الجنایة کما عرفته في کلام الشیخ -رحمہ الله ۔. 


]۹۲٥[‏ انظر ما قبله تحفة: ۳۰۷۰۔ 

() ال :فی (المعارف) /٦(‏ ۳۱۲): حدیث الباب إسنادہ صحیح؛ وحدیث ابن عباس في 
(صحیح مسلم) )۱۷۳٦(‏ بلفظه شاھد لەء فھو صحیح لذاته وعلی الأقل لغیرہ. 

.٥فیرط زاد فی بعض النسخ: (یعني حدیث محمد بن‎ )٢( 

(۳() (شرح النووي علی صحیح مسلم) /٥(‏ ۳۷ء 

.)۲۳۸ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








آواٹ ایج ۲۷ 

“گ99 ./, 

۹٦‏ - حَدتَتا تُتَيبَةُ بْنُ سعید سُعیی؛ تَا حَاتِمُ بن لِسْمَاعِیلء عَنْ مُحَمد بن 
سی سے سیت 
لداع وَأنَا این سَبٔع سِفِينَ. 

ال أَبُو عِیسّی: هَدَا حَدِيكٌ حَسَنُ صَجیخ. 

7 قد أَجْمعأهْل الیلم: أَنَ اصَّييٗإِنا حٌَ قبْلأَن یراد قَعلَيهِ الحَ نَا 
ار ق لا ثُجْرِیُ عَنْه تِلكَ الحَجٌةْ عَنْ حَجّة حَجّة الإِمْلام رَكَدَلِكَ المَنْلَو إِدَا 
حَجٌ فی رقهثأُغیق عليہ الحَخإتا و جَدإِلَی ذَلِكَ سَپیلاء وَلَا يُجْرِیٌ عَنْةمَا 
حَجٌ في حَالِ رِقّیہ وَهُو قَوْل القَزرِیٌء وَالمَافِعِیٌ َأَحْمَتَ وَإِمْحَاق(). 


کی 


2 


6۹ 


١ 


ک و ہے ھ2 


۹۹۷ - حَدَكَنَامُحَمّدُ بن اِسْمَاعِیل الوَاِطِیُء قال: سَمِعُْثُ ابْنَ تُمَيْرِ عَنْ 
بن مَوار عَن ابی التَيْره عَنْ جَاپرقال: گنا إِذّا عَجَجتا مَعَ التی کا 
ا لتی کی اللناو کی کن لزان 


أُفْعَكَ 


ترلنا (فگتا ٹلبی غن القساء وٹرمی غن الضبیاق) دا الحدیثكإن آزید 


.۳۸۰۳۴ خ: ۱۸۵۸ء حم: ۱۱۷۱۸ء تحفة:‎ ]۹۲٦[ 

[۷)] جہ: ۳۰۳۴۸ حم: ۰ءء تحفة: ٢٦٦٦۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ولا نعرف أحداً یقول: إنە یجزی إلا أبا لن ولیس فیە حدیث ثابت 
وحدیث جاہر حدیث معلول؛ وحدیث اہن عباس معلول. قلت: وحدیث جابر إسنادہ 
صحیح وکذا حدیث ابن عباس؛ کما تقدم من (المعارف٢.‏ 

0 زاد فی بعض النسخ: (باب التلبیة عن النساء والرمي عن الصبیان". 








۸ الکوگی الِدُتِي 


قالآ بنشااانےھ 


اپ 


7 


بو ِیسّی: : هَدّا حَیِيثٌ عَرِیبّء لا تَمْر 


چرچ اش وچ شاک 
وھو: أنه لیس في الحدیثین اللذین قال لھما المؤلف أنھما لیسا معمولین بھما والباقین 


والجواب عنہ أن جابرامصرٌح بقولە: اکنا نلبي)ء ولفظ ۷کان) ظاھر الاستمرار 
وإن لم یکن نصّا فيه فعلم أنه ذھب إليه واختارہ والحق أن معنی الحدیث أن 
النسوة اللاتی لم یقدرن علی التلبیة لمرض آو إغماء!'' کنا نلبي عن عنھنء ولا خلاف 


[١]ففی‏ شرح اللباب)'': من أغمي عليه أو نام زیو میشض فاری رلی صرئت آرغ 
رف نعل رغافز و ۴ ثم اعلم أنه إذا آمر آصحابه ورفقاءہ بذلك فلا خلاف 
فیەہ وأما إن لم یأمرھم بذلك نصّا فألوا عنه جاز ذلك أیضاً عند أبي حنیفة خلافاً لھماء 
انتھی. وما أوّله الشیخ -رحمہ اللہ- مبني علی تسلیم صحة الحدیث: وإلا فقد أأخرج ابن 
ماجه في (سننها''' بروایة ابن أيي شیبة عن ابن نمیر بھذا السندعن جابر قال: (حججنامع 
رسول اللہ وٹ ومعنا النساء والصبیان فلبینا عن الصبیان ورمینا عنھم)ء انتھی. وھکذا ذکر 
الحدیث صاحب (المنتقی)ء قال الشوکانی'': حدیث جابر أخرجہ أیضاً ابن أبي شیب 
ورواہ الترمذي بلفظ آخرہ وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شیبة أشبە بالصواب: فان المرأة 
لا یلبي عنھا غیڑھاء أجمع علی ذلك أھل العلمء انتھی۔ وذکر السیوطي في (التدریب+؛'؟' 
ھذا الحدیث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماعء واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أھل 


العلم إلخ. 


,)١۹۰۶<۹۱٢ ۹ (شرح القاري علی لباب المناسك) (ص‎ (١) 

.)۳۲٣ /٤( (سنن ابن ماجه) (۳۰۳۸)ء وانظر: (المصنف) لابن أبی شیبة‎ )٢( 
۱ .)۲۹۳ /۳( (نیل الأوطار)‎ )۳( 

.)۱۹۲ /۲( (تدریب الراوي)‎ )٤( 





یح ۲۶۹ 


وٹ 


قد أَجْمَمَ ال الیلم أنَّ الَْزأة لا یُلبّي عَنهَا غَيْْقاہ بل هِي ي۷ 
ہے ےج 


فیە لأحدا' والتقیید بالنساء لما أن ذلك غالب فیھنء وأن الرجال كذلك فی ھذا 
الحکم؛ فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنی قولہ: اکنا إِذا حججنا مع النبي ك٢‏ مع آنه لم یحج بعد الھجرة إلا 


حجةہ إما أن یکون قولە هذا مبنّا علی أنه حین فعل ذلك في الحجة الواحدة 
فالظاھر أنە لو حج ثانیاً لکان کذلك: أو قاله باعتبار حجته قبل الھجرۃ وإن لم یکن 
أکثرھم معهہ وحینئذ فإضافة الفعل إلیھم مجاز؛ أسند الفعل إلیھم باعتبار من کان 
معه منھمء وقیل''': بل المعنی کنا نلبي جھراً رافعین أصواتناء ولا شك في أن في 
رفع الصوت بالتلبیة أجراً لیس في الإسرارہ والنساء حین منعن من رفع الصوت 


]١[‏ أي: من الحنفیةہ ففي (الھدایة)''': لو أمر إنساناً بأن یحرم عنە إذا أغمي عليه أو نام فأحرم 
المأمور عنه صح بالإجماعء قال محشیه'ٴ: آراد إجماع أصحابنا فإن مالکاً والشافعيی 
وأحمد لا یجوٌزونەہ وقال النووي: لا یجوز عند أبي یوسف ومحمد سوء أذن أو لم یأذنء 
وھذا النقل غلطء انتھی. 

[] حکاہ السیوطي فقال'ٴ: حملە المحب الطبري علی ان المراد رفع الصوت بالتلبیة لا مطلق 
التلبیة انتھی۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (عن نفسھا). 

)٢(‏ زاد في نسخة: اوقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتھا؛ لأن الصوت یشتھی؛ وکذلك إذا 
أُذنت فلا ترفع صوتھا). 

(۳) (الھدایة) (۱/ ۹٥٤۱).۔‏ 

.)۲٥٥٢ /۱( (ھامش الھدایة) لااٍمام اللکھنوي‎ )٤( 

.)۳٦٣٣ /۱( انظر: (قوت المغتذي)‎ )٥( 








۹ الکوکب الدُتي 


-۸٤‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الحَجٌ عَيِ ا قُیٔخ الگبیرِ وَالمَیّتِ 


قاے و 5قوقح سر رق جار 


بک رت گنا رَوْحُ بْنْ غُبَادَگ کا ابْنْ جَرَیٔج 
۳س بْنْ ؿِھَاب قال: حَدقَيي سُليْمَان بْنْ فَمَار عَنْ عَبْد الله بن 
یج ہت زازقوت للا نی 
أذركتْه قرِيضَةُ الله فی الحَۃ حٌَ وَهُوَ ای گیڑ لا تنب آذ تارع علی ظز 
البَعیں قَال: احُْجٌي عنةا. 

و البَاب عَن عَلِیء وَبَيْتة وَحُصَیْيِ بی عَوفه وَأَپي رین العُیْلِيَّ 
ےہ عَبًایں۔ ۱ 


۔ عو 


رفعنا الأصوات بالتلبیة وجعلنا أجر ذلك لھن ونوینا فیه إیاھنە وهذا صحیح أَیضاً 
۔ باب ما جاء فی الحج عن الشیخ الکبیر والمیت 

قوله:(حجی عنه)فلماجاز عن الحیٌ بضعفه وعجزہ عن أداء الأرکان جاز عن 

کر گے 


ےت تس تحت 


فیکون الحدیث الاّتي فی الباب الثانی بمنزلة التّأکید للحکم المعلوم ساہقا. 


[3۲۸]خ: ۱۸۵۳ء م: ٥۵ًءن:‏ ۲ء جہ: ۲۹۰۹ء حم: ۱۸۱۸ء تحفة: ٣۸‏ ۱۱۰. 
)١(‏ زاد في نسخة: 9 وَرُوِيّ عَنْ ایْنْ عَبَا٘سء عَنْ ُصَیْنِ بن عَوْفٍ لْخَرَییْ: عَنِ اي ). 








۱ ار بس٣‏ ۱ ۹ ۲ 


وَدَريَ عنا؛ لی غزاوں الگا کی ستاوا غنوا الجوے غن فتید 
رق عن ان عبیں: عن ال کل َسَأَلْتُ مُحَمَتَا عَنْ مَذِوالروایَاتِ 
َقَال: أُصَمٌ غَیْءِ فی ھَذا مَا رَوّی ابْنْ ضا عَنِ القَضْلِ بُن عَبًایںء عَن ع٠‏ 
اَی کل قال مُحَمّد: "وت" عَبّایں سَمعَة هي الَطْلِ وَعَيْرہ 


ہے 


عَنِ التَبِی قَللله تُمٌ رَوی هَدذا'ٴء فَارِ جار س ہشیت 
قال کر سی جس اس ہے ِیٹٹ 


تل لی ھٹا عئة ا الیلم من اُشخاب ال ری وب 
يَقُولَ القُوْریٌء وَامْنْ مار وَالقَافعِیُ: رَآَحْمَد وَِسْحَاف يَرَؤن ان يُحَمٌ عَي 
الْميّتِ۲'۔ وقال مَالِكَ: دا ری أَنْ يُحَمٌ عَنْه حُمٌ عَنْه وك رَحُصَ بَمْضْهُمْانْ 
يَحجخ 7 ن الحَی إِذًا كانَ گیرا او بِحَالِ لا يَقْدِرْأنْ يَحُم َهُوَقَوْلَ ابْنِ الْمْبَارك 
الین 

۵٥‏ بَابًٌ مِنْهُ 

۹- حَدتَتا یُومُف سف بن عِیسّی؛ تا کم عَنْ شُعبَة عَنِ التَعْمَانِ بُن 

قولہ: (فسألت محمداً عن ھذہ) إلخ؛ بنی محمد ترجیه علی ما مر من 
حدیث سؤال الخثعمیة والفضل ردیف النبي يك ولا یبعد أن یکون عبد اللہ بن 
عباس سمع ذلك عنه و حین سأله سائل آخر عن ذلك. 
[3۲۹]د: ۱۸۱۰ء ن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ٦۲۹۰ء‏ حم: ١۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۱۱۷۴۳۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عَن النبیٌ وا . 
)٢(‏ انظر: (اأوجز المسالك) (۷۰۹/۷) فيه عشرة أُبحاث مفیدة مھمة. 








۲ الکوگی الِدُتِي 


سَالم؛ تچ یسور سی وہ ہی 
ا َِمُولَ اللہ إِنَأَبي ة شَیْخْ گی لا جَسْمَطِيمٌ الحۃ نے ا اف 1 اکا :شال 


نے 

سے جاکا کا لی کیو الاک تا بد الاتاقء غَٰ سَغْيانَ 
لكزِْيّ عَنْ عَبْد اللہ بی ظا( عَنْ عَبْد الله بی بُرَیْت عَنْ بی قَال: 
جَاءت امْرأاإِلَی التَِیخ''' قلللہ فَقَالَت: کی اف 1ل فی داع عَٹھَا؟ 
َال اَی تَعَمٍْ حُجّی عَنْهَاا. 


ہُو عِیسٌی: دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
-۸٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی العْْرَة أَوَاحبَةُ هِیَ أملا؟ 
۱- ختاتا تْعَتَة رن عَبد الألی السْلْعَاغ کٹا عَتَر مُمَرْبْنْ عَلِقٌء عَن 
قوله: (یا رسول اللہ اِن أُبي شیخ کبیر) الظاھر أن الحج لم یکن وجب عليهہ 
وإِنما کان ذلك متمناہہ وإن کان جائزاً أن یکون الحج فرض عليه ٹم ضعف. 


[۰]]تقدم تخریجه فی .٦٦۷‏ 

[3۳۱] حم: ۹۷٤٣۱ء‏ تحفة: ۳۰۱۱. 

)١(‏ زاد ھناك في نسخة: اوحَدَكََا عَلِي بْنْ حَُجْرء قَال: حَدَتتَا عَلِيُ بْنْ مُسْھر: عَنْ عَبْل اللہ بن عَطَاج). 
)٢(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). ۱ ١‏ 








لک ۲۳ 


احجاي غن کی زی الننگیں غن جار أٌََ اي ا سیل عي الشنزة 
یی وت اک ئ1 


2 2 
أوَاجِبَة هھی؟ قَال: (لإً 0.7 
٤‏ ہے یں و ھا ہے ہو وو 


وَهُوَقَوْل بَعْضِ أَهْلِ العلم قَالوا: العْْرَ لَیْمّث بوَا جم ص-سد 
٦۔‏ باب ما جاء فی العمرة أواجبة هی أم ل۱۷۶۷؟ 


[ قال الشیخ في دالینل۳۷): هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغیرھما من أُھل الأثر 
والمشھور عن المالکیة أن العمرۃ تطوعء واختلف قول الحنفیة في ذلكء قال في (البدائع): 
قال أصحابنا: إنھا واجبة کصدقة الفطر والأضحیة والوترء ومنھم من أطلق اسم السنة وھذا 
لا ینافي الواجب. وفي 9 شرح اللباب)'ٴ' للقاری: هي سنة مؤکدة علی المختارء وقیل: 
واجبة صححہ قاضي خانء وبە جزم صاحب االبدائع)ء وعن بعض أصحانا: اُنھا فرض 
کفایة انتھی. قلت: فکلام الشیخ رحمہ اللہ مبني علی القول بأنھا سنة مؤکدۃ علی المختا 
وقال ابن رشد'ٴ: قال أبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ فی نسخة: (وأن تعتمروا). 

)٢(‏ لفظ (صحیح) سقط من (م)ء وکتب فی ہامشہ: ونقل جماعة من الأئمة الذین صنفوافی الأحکام 
الجردة عن الآسانید أن الترمذي صححہ وقد نبه صاحب (الإمام) علی آنه م یزد علی قوله: 
(حسن) فی جیع الروایات عنە إلا ٹی روایة الکروحي فقطء فإن فیھا: (حسن صحیح)ء وئی 
تصحیحہ نظر کببر من أجل ا حجاج فان الآأکٹر على تضعیفه والاتفاق علی أنه مدلس انتھی. 
قلت: لعل الترمذي حکم بالصحة لمجیئه من آخرہ کا فی (عمدۃ القاری) (۱۰۸/۱۰). 

.)٦۷۷/۲( و(بدائع الصنائع)‎ .)٦٦۸- ٦٦۷٤ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٣( 

.)٥٦٦٤:ص( (شرح القاري علی اللباب)‎ )٤( 

.)۲٥۹۹ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٥( 








۹٤‏ الکوگی الِدُتي 


گا لال ماکان الحَخ الأكبَريَوْم انح َالحَ الأَسْعَر العمْرَةُ وقّال 
الكَافعِيٌ: العمه سنہ دو و جج 
نَا وع َال" وَقّد رُويَ عَنِ التِيْ قللا رَمُو صَعِیفء لا تَفُوم بمثلہ 
الحَْجَةُ وَةَ 27 کی اس کتاین آلہ کات يُوجِبّهَا''۔ 
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قوله: (وکان یقال: ھما حجان) کأنه أشار بذلك إلی وجوبە وتأکدہ کالحج؛ 
حتی یصح اشتراکھا بالحج في التثنیةء وأنت تعلم أنە لیس بشيءء إذ التثنیة علی 
معنی المقصدہ وھما مقصودان بزیارۃ البیت أعم من أن یکون بطریق الوجوب آأو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن الحسی قَلُْ وھو ضعیف) إلخء ہذہ کلھا مقولة 
الشافعي إپی آخر الباب لا مقولة الترمذي؛ وإلا لزم التناقض فی قوليهہ والجواب أن 
الؤلف نفسه مصرٌح بآن ا حدیث السابق حسن صحیح: وھو صریح فی ان العمرۃ لیست 
بواجبةہ فلم| کان ھذا ا حدیث صحیحاً لا یضرنا ما ضعف الشافعي ۔ رحمہ الله ے عل 
أنه یقتضی أن فیه روایة ضعیفة فکان مؤیداًما قلناء کیف ومتابعه ھذا ا حدیث صحیح 
حسن ولعل الشافعي لم تبلغه روایة جابرء فلذلك قال: لیس فیھا شیء ثابت بأنہا تطوع. 

وأما قولہ: اح عن أٌبیك واعتمر) فلیس نصّا فی وجوب العمرة؛ لأن الأمر آمر 
إباحةء فان السؤال لعله کان من ال حجة النافلةء فکیف یمکن حمل الأمر على الإیجاب؛ 
وتأویل قول ابن عباس أنه کان یقول بتأکدھاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنہ لا 
بجدي نفعاً إذا کان ا حدیث ا مرفوع صریجاً على خلافه. 


)١(‏ فی نسخة: اقال الشافعي). 
)۲( زاد فی نسخة: (قال أبو عیسی : کل كَام القَافییٌ). 








بح ۲۰ 
۔ 2 ٠٥ھ‏ 
۷ پاب مِنه 
ات می بُیْ عَبْنَة الضَيّیُء گتّا زِيَاد بْنْ عَبْد اللہ عَنْ یَرِية 
ابْن أَبی زيايء عَن مُجَاهِیہ عن ابْن عَبّایںء عَن التب اَل قال: (دَحَلّتِ العْرَة 
فی الحَجّ إِلَی يَوْم القيَامَةا. 
۷- باب منه 


لما کان بیان میقات!'' العمرة مما یناسب ذکرہ عقیب ذکر العمرة قال: باب 
مر لا کی رت ابا ملک 
قوله: (إلی یوم القیامة) یعني أن ھذا الدخول لیس مما یختص ببي أو بزماني: 


بل الحکم مؤبد لکل مؤمن. 


]١[‏ المراد منە المیقات الزماني؛ لأن المذکور في الباب زمان الحجء قال ابن رشد''': اتفق 
العلماء علی جوازھها في کل أوقات السنة؛ لأنھا کانت في الجاھلیة لا تصنع فی أیام الحجء 
وھو معنی قوله قٌََِ: (دخلت العمرۃ في الحج إلی یوم القیامةاء وقال آبو حنیفة: تجوز فيی 
کل السنة إلا یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق فإِنھا تکرہہ انتھی. وقال الحافظ''': اتفقوا 
پ ہب رر وو کو نہ 


[۳]ء: ۱ء :: ۱۷۹۰ء ن: ۵٥۵٥‏ عحم: ۷ء تحفة: ٦٭٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ افتح الباريی) (۹۸/۳٦۱)۔‏ 








اج الکیکٰالدُتی 


ان لا بس پالشلرۃ فی اَمْھُر الحَجٌ وَمگذا قال القَافِییُ رَاَحْمَت وَإِسْحَاقء 
کے تا فی کر ارت 77 نت ا فی أَمْهُر الحَمٌ 
مَلمًا ججاء اليِْسَلَام رَحَصَ التَبيُ قَلل في ذلِكَہ قال: دَحَلَتٍِ الکُنْرَةُفِی ا َخإِلی 


وْم القِيَامَةِ يَعْنی: ٍ کی مر في أَمْهْرِ الحَمٌ نات 0+891 


قوله: (ومعنی هذا الحدیث) إنما احتاج إلی ھذا التفسیر دفعاًلمایتوھم من 
دخول أحدھما في الآخر أن لا احتیاج إلی إتیان أفعاله علی حدۃ بأن المراد تداخل 

زمانیھما حتی یعتمر في أُشھر الحج لا تداخل آرکانھما وأفعالھما. 

قولہ: (وأشھر الحج) بلفظ ا مع مع''' أنہما اثنان وبعض من الثالث تسمیة 

للکل وتوصیف لە باسم الجزء ووصفه. 

]١[‏ قال الحافظ'' ': أجمع العلماء علی أن المرادبأأشھر الحج ثلائة: أولھا شوالء لکن اختلفواھل 
هي ثلائة بکمالھا؛ وھو قول مالك ونقل عن (الاإملاء) للشافعي: و شھران وبعض الثالث؛ 
وھو قول الباقینء ث ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون :عشر لیال من ذي الحجةء وھل یدخل 
یوم النحر أو لا؟ قال آبو حنیفة وأحمد: نعمء وقال الشافعي في المشھور المصحح عنہ: لا ٹم 
اختلف العلماء أیضاً فی اعتبار ھذہ الأشھر ھل هو علی الشرط أو الاستحباب: فقال ابن عمر 
وغیرہ من الصحابة والتابعین: هو شرط فلا یصح الإحرام بالحج إلا فیھاء وھو قول الشافعي. 
وقال العینی''': الإحرام بالحج فیھا أکمل من الإحرام فیما عداما وإن کان صحیحاً والقول 
بصحة الإحرام فيی جمیع السنة مذھب مالك وأبي حنیفة وأحمد وإسحاق وھو مذھب 
إبراھیم النخعي والثوري واللیث: انتھی. - 


.)٦٤٤ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)۹۹/۷( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 








یح ۲۹۷ 


- 


لد وَعَمْرَمِنْ دِي الحِجّة لا یَبَغی لِلرَجْلِ أَنْ بُھلٌ بالحَخ إِلّا فی اھر 
۱ کََ ۶ : شُھَر الحْرٔع: گل رت سز لِحجّة والمحرم کٹا روی ٍ0 


قد واجد مخ اْل الیلم من شاب الک اترم 
۸۔ اب ما جاء في ذکر قطلِ المر'' 


0ری کم عَنْ سُفَيَانَء عَنْ سُمَىٌ قو سی 
صَالِجء عَنْ أَبي هُرَیْرَ ٤‏ قال: گال رَسُول اللہ ولاا: (المنرَۂإِلَی المنرَۃ تُسَتَرمَا 
مھا وَالِحَخ ا ت2 پاش آ0 الِجِنَة). 

َال أَبْو عِیسّی: عَذًا عیتعصضوے 

۹- - بَابًٔ مَا جَاءَ فی العَمَرَۃ ہِ مِنَ التْنعیم 


قوله: (واگھر اسم رجب وذو القعدۃة وذو الحجة) کلھا (والمحرم) 
وإنما ہین ھذہ هاھنا تبعاً واستطرادٌ ولئلا یقع منك خلط بیٹھما. 

قولە: (لا ینبغي للرجل ان بھل) إلخء مع أن ذلك!''جائز لەہ ووجه ذلك ما 
یلزمه من الجنایات وارتکاب المناي لامتداد زمان الإحرام. 


[۹ - باب ما جاء في العمرۃ من التنعیم] 


< وفي (الروض المربع)''': کرہ إحرام بحج قبل أشھرہ وینعقد انتھی. 
[] أي: عند الجمھور ومنھم الحنفیة خلافاً للشافعیة کما عرفتَ قبل ذلك. 


[4۹۳۴۳]خ: ۳ء ءم: ۱۳ء ن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ۲۸۸۸ء حم: ٣٥۷۳ء‏ تحفة: .۱۲٥٥١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ھکذا قال)ء وفی أخری: (ھکذا روي عن غیر واحد). 

0 ن سفت با انی تضل ض13 

۳( الروض رما )/ .)٢۲‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


وق ہج ھا |٥‏ ٭ 


٣‏ - حَذُثَنّا يَحَیّی بن مُوسَی: وَابِْنْ غ آی مر قَالا: کا تا سَفَيَان بُنْ 
ص۵ رص ت۰ 


کو کا ضیح 


-٠۰‏ پبَابٔ مَا جَاءَ فی العمْرَ مِنَ الجعِرٌائَة 


شس ہوب سے فی کت ھ 


گت 


تشول اللہ با خرع م الج اتا کے" 


قوله:(ان يِعْیرَّ عائٔشة من التنعیم) فعلم أن میقات المکي في العمرة إنما'' 
هو الحل أَيٌ حل کانء وإن کان الأفضل لە ان یعتمر من التنعیم. 


]١[‏ فقد حکی الحافظ عن المحب الطبریي: لا أعلم أحداً جعل مکة میقاتاً للعمرة انٹھی!''' 
قلت: لکن مال ابن القیم إلی ذَلك'' 


[٤3]خ:‏ ۱۷۸۰ء م: ۱۲۱۲ء د: ۱۹۹۵ء ن في الکبری: ٤٤٤٦ء‏ جە: ۲۹۹۹ء حم: ١۱۷۰ء‏ 
تحفة: ۸۷٦۹۔‏ 

000 د: ٦۱۹۹ء ن: ۳٦۲۸ء حم: ٢١٥٥۱ء تحفة:‎ ]4۳٥[ 

)١(‏ فی نسخة: (بندار). 

.)۳۸۷ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: (زاد المعاد) (۲/ ۸۱)۔ 








لک ۲۹ 


- 


عُْرکه ثُمٌ حَرَع مِن لَیلَيدہ فَأصْيَم بالچوزائة تٌ كبَائتء فَلَمَا فَلًَا وَالے المَم 
وت تر سط حَتٌی جَاءَ مَعَ''' الطٌرِیق ظریق جَمُع بِبَظنِ 
سرف؛ ةَ َمِنْ أَجُْل ذَلِكَ حَفِیّت مو لعل التایں 
از مع فلا غیافئ فقیت 11ر ک تی گے 
عَن انی فَلل غَيْرَهَدًا الحَدیثِ. 


قولہ: (فاأصبح بالجعرانة کبائِتٍ!'') وھذا هو السبب في إنکار من أنکر 
عمرته من التنعیمء والجعرانة ؛ بکسر الجیم وسکون العین بعدھاء وبکسر الجیم 
+8ھیيٰ 00 قوله : (فلما زالت الشمس من الد 
قوله: (خرج فی بطن سرف) وسرف هي بقعة'''فسیحة تجتمع فیھا 
]١[‏ ھذا هو الصواب؛ ولفظ أبي داود (فاأصبح بمکة کبائت) وهمٌ کما حققه الشیخ في (البذل)'''. 
۲٢[‏ ولعل صورته ھکذا: 
غرب 


طض ے وق ہے فقالفا 
)۱ کے روس 


شرق 


جس آنڈ 


)١(‏ في نسخة: (من بطن) وفي آخری: (ببطن4. 
)٢(‏ في نسخة: (جَامَع) بدل (جاء مع4. . قال في (العرف الشذي)؛ (۲۸۲/۲): ولعل (جامع) 


(۳( (ہڈل المجھود) (9۹۰-۲۸۹/۷٦٥)۔‏ 








:۳ الکو الدري 
۹۱- پَابٌ مَا جَاءَ فی عَمْرَۃ رَجبٍ 


میں مہ مس 
عن الأَعْتَیں, عَْ خییب بن أیي آاِچہ عَنْ غُرُوَة قَال: سُل ابنْ غمر گر 
20 کَمرَ رَسُول اللہ قَلاا؟ تَقَال: فی َجَبء قَالَ: قَقَالَےْ عَاؤِقَةُ دس 

اللہ ول ورَمتة تئیی ني اب غُمَرَ وَمَا اغْتَمرَ في غَهُر رَجَبِ قَطٌ. 


طریقا مکۃة وجعرانة إلی المدینة فلذلك قال: (احتی جاء!' "مع الطریق) وھو 
طریق جعرانة الذي تی فیھا رمسول الل َء (طریق) فاعل (جاء) وموصوف بصفة 
(جمع ببطن سرف)ء ولعل مفعول (جمع) محذوف أي: طریقي!''الحرمین 
فلیسأل وکان ہا بعد فتح مکة والطائف وحنین ذھب إلی أوطاس؛ فلما فرغ منھم 
اتی الجعرانة. 


۹١[‏ - باب ما جاء فی عمرۃ رجب] 


قوله: (سثل ابن عمر: فی اي شھر اعتمر رسول اللہ قَِ؟) لم یستوعب 
الروایقہ بل أخذ منھا ما تعلق بە غرضہء وو بیان عمرتە و فی رجب: ولقد علم بھذہ 
]١[‏ اختلفت الروایات فی هذا اللفظ ذ ففي (الترمذي) کما تری ولفظ (النسائي) و(مسند أحمد) 


وغیرھما: احتی جامَعَ الطریق طریق المدیتة9١٢.‏ 
[ والأوجه: طریقي مکة والجعرانة. 


[٦4۳]خ: ۶٦‏ ء: ٥۲ء‏ جہ: ۲۹۹۸ء حم: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ۷۳۲۱۔. 
)١(‏ (سنن النسائي) )٣۸۳(‏ (ستت اعودا (٣/٤٤٣ءح:١٥٥٥۱).‏ 








الروایة بتمامھا'' أینما تذکر أن الرد علی العالم وإن کان أدون من الرا رتبة ینبغي أن 
یکون بأأحسن وجہ, کما فعلتہ عائشة رضي اللہ عنھا فإنھابَتّتْ فضلَە أولاّبآنہ لم یتخلف 
عنہ پل فی عمرۃ حتی ین بە الجھلُ عن حاله پل ٹم بینت أنه اعتراہ!''في ذلك سهوٌ 
وکیا تری الرانذ؟'غلى ازع غیر حیع رای نف آدوك می اب عم ورای این غمر 
علی خطأًأ'' فی قوله ذلك: رَد مر الرد علی عائشة أم المؤمنین رضي اللہ عنھا حتی 
قالت ما قالتء ولم یسبق إلی ان یرد علی ابن عمر قوله مع کونە علی خبرۃ في ذلك. 


[]فقد أخرج البخاري ومسلم في (صحیحھما'''عن مجاھد قال: دخلت آنا وعروۃ بن الزبیر 
المسجد فاإذاعبد الله بن عمر جالس إلی حجرة عائشةء وإذا أناس یصلون فی المسجد صلاةۃ 
الضحی. قال: فسألناہعن صلاتھم فقال: بدعةہ ٹم قال لە عروۃ: کم اعتمر النبي قي؟ قال: 
أربعء إحداهمن فی رجب؛ فکرھنا أن نرد عليهء قال: وسمعنا استنان عائشة آم المؤمنین فيی 
الحجرةہ فقال عروة: یا أماہ ألا تسمعین ما یقول أبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما یقول؟ 
قال: یقول: إن رسول الل قٍَ اعتمر أربع عمرات: إحداهن في رجب: قالت: یرحم الله أبا 
عبد الرحمن ما اعتمر عمرة إلا وھو شاھدہہ وما اعتمر فی رجب قط. 

[] کما یدل عليه قولھا: (یرحم الله با عبد الرحمن) وفي روایة لمسلم: ایغفر الله لأبي عبد 
الرحمن)ء وغیر ذلك من الروایات: قال الحافظ'': دَعَثْ لە إشارۃً إلی أنە نسي. 

]٣[‏ مثل مجاهد وعروۃة کما عرفت من روایة البخاري المذکورة. 

[ کمایدل عليه لفظ البخاري: (فکرھنا أن نردڈعليه) زاد إسحاق: (ونکذبە)ء کذافی (الفتم)'' 
فإنھما مع کونھما علی خبرۃ من ذلك لم یرڈا بأنفسھماء بل أحالا الردٌ علی عائشة رضي الله 
عتھا. 


۔)۱٢٥١١( (صحیح البخاري) (۱۷۷۰) و(صحیح مسلم)‎ (١) 
۔)٦٦١‎ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 


اث (فتح الباری) (۳/ ١٦٦)۔‏ 








۲ لی 


ى 
قَال اہ ہر ےو“ ض ون ءھو 


کا سی مس 00 


پوس ہب ری س ‏ با 
عَن مُجَاهِي عَنِ ابْن ک2 ضَن آن الع ول کت زان يَعَا إِحخْدَاهُن فی رَجَبٍ. 


۹- پاب مَا جَاء في عُمرَۃ ذِي القمْذة 


۳۸ سے حَدُگتا العَبّاس بَنٌ نا مھ مُحَمّد الدُوری: گا ِمْحَاقُ گ ف صورِ 


موق ھتہ من انال غن أَي ِْحَاقء عَنِ البَراء: أَن اللَبیٌ فلا 
اغَتْمرُفی ذِي الفَعَدَۃِ 


قوله: (حبیب بن أٌبي ثابت لم یسمع من عروۃ بن الزبیر) غرضه بہذا النقل 
إِثبات الانقطاع نی الروایةء أو ا مراد نی الروایة بعروۃ هو عروۃ ا لمزنی لا عروۃ بن الزبیر 
یعني أنە ما م یسمع من عروۃ بن الزبیر وجب مل الروایة علی أن المراد فیھا هو المزنء 
وقد بینا لك فیم| سلف أن أبا داود أثبت نی (صحیحہ) سماع عروۃ حبیب''' فافھم. 


[۲-۔ باب ما جاء في عمرۃ رمضان] 


قوله: (اعتمر فی ذي القعدة) هذا هو الحقء فإن عمرہ َلِاُ کلھا فی ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والأخذ فیھاء وأما إتمامھا فإن إتمام العمرة التي کانت مع 
[۷] خ: ۱۷۷۵ء م: ١٥۱۲ء‏ حم: ٦1۱۲ء‏ تحفة: ۷۳۸۶. 


[1۸] خ: ۱ء حم : ۵٥‏ اکےتحفة: ۱۸۰۳۔ 
)١(‏ کذا في الاأصلء والظاھر: سماع حبیب لعروة. 








ہے ٭ 


نت 
۳۴- بَابٔ مَا جَاءَ فی غُمْرَة رَمَضَانَ 
۹۳۹ - حَدَکََا ضر بن عَلِیء تا أبَْأَحْمَدَ الژ ژَِْیٌء تا إِسْرَائبلء عَن أبي 


اف ا ا عَنْأَمٌ مَعقلء عَن التی کللا 
قالّ: اغْْرَةً في رَمَضَانَ تَعْیل حَجَذًا. 


ہم 


یلاب ان لی گار وک گی ارات ری زی تی کاو 
قال ابو یسّی: وَبقال: رم بٔنْ حَنْبَیں. قال بَيَانّ وَجَابزٌ: عَنِ القُعيِيْ 
عَنْ وپ بن خَتْبَیٍں۔ وقال داد الاوْدِیٔ: عَن | لفُخْييٌ: عَنْ هَرِم بن حَنْبَيٍں. 


حجته کان في ذي الحجة ثم قد ورد في بعۂ بعض الروایات عدد العمر أربعاٌ وفيی 
بعضھا ثلاثاء وفي البعض اثنینء والکل صحیح؛ فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحدیبیة ومن قال ثلاثاً لم یعھا منھا واعتبر التمامء ومن روی اثنین اعتبر 
الاستقلال؛ فلم یعدٌ فیھا عمرتہا' "مع حجتہ. 


۳ باب ما جاء فی عمرةۃ رمضان 


[] وو لم یعلم بعمرة الجعرانةہ فإنھا کانت بلیلء وخفیت علی الناس کما تقدم في روایة 
الترمذي: وعلی ھذا فالمراد بالعمرتین عمرة القضاء وعمرۃ الحجة وعلی ما آفادہ الشیخ - 
رحمه الله -عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء وروایة أُبی داودعن عائشة بلفظ (عمرتین: عمرة 
فی ذي القعدة وعمرۃ في شوال) تؤید مختار الشیخ. 


[43۳۹] د: ۱۹۸۸ء حم: ۲۷۱۰ء تحفة: ۱۸۴۹۰. 








7ھ +02 ْ1 و کس فی اض 4 سے سے و کے ۶ ٥‏ 0“ قل 
1 ای - 44 کو ون کی ہی خی لس ےکا 7 و ا و رہ و ہہ ا ہے تی ہی کے 
أَحْمَدُ وَإِسْحَاق: قد تِبَتَ عَن التَبِیّ قَلل أَن عَمْرَةٌ فی رَمَضَانَ تَعُیل حَجَة قال 


73 


ِسْحَاق: مَعْتّی هَدّا الحَیثِ مِغْل مَا رُوِيَ عَنِ اللَبِىْ قَلل ا 
طئْل هو الَهاٌح1 ٭ فَقَد قَرَأً تُلَّتَ الفُرآنِا. 
او ٭ے ضر ےی 7 و وو وف گج اون 2 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الَّذِي بُھل بالحَجّ فیکسر او یعرج 
۹۷۰- حَدَتَتَ لِنْحَائ بْنْ مَنصور ا روخ بْنْ غُبَادَ تا حَجَاجٌ الصَوَاف 
تا يَحْيَی بْنْ آپی گئیں عَن عِکْرِمَة قال: حَدُقَني الحَجّاجٔ بْنْ عَمْرو قال: 


3 
سو وا .نے 


قال) اشن کا 


قوله: (قال إسحاق: معنی ھذا الحدیث) یعني آنھا لا تکاد تجزئخ عن 
حجة الإسلامء فإن الثواب شيءء وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغھا شيء آخرہ فلا 
یلتبس علیك بون بینھما. 
٤‏ باب ما جاء في الذي پهلّ بالحج 
(فِیْكُسَر متعدیاً مجھولا(أو یعرج) لازماً معروفاً. 
الحدیث الوارد في الباب صریح في أن الإحصار لا یختص بالعدوء کما ذھب 


إلیہ''' الشافعی -رحم اللہه-. 


]٤[‏ قال العیني'': اختلفوا نی ا حصر باأَيٌٗ شیء یکون؟ وبأيٗ معنی یکون؟ فقال قوم۔وھم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراھیم النخعي والثوري -: یکون الحصر بکل حابسِ من مرض. أو غیرہ من 
عدوء أو کسر وذھاب نفقة مھا یمنعه عن المضی إلی البیت وهو قول ا حنفیةء وروي ذلك عن 
ابن عباس وابن مسعود وزید بن ثابتء رکال کرٹ اللیث ومالك والشافعي وأجد > 


[۰۰٤۹]د:‏ ۰۲ س: ۱ء جہ: ۳۰۷۷ء حم: ۱۷ء تحفة: ۹۰٣‏ ۳۲۹۔ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) .)٥٤١٤/۷(‏ 








٥٣ لک‎ 


قال کول ال کھھاائی کی 0900 2ے سی کٹ 
ڈرن ای م2 وَابْن ماس تقاا:ضَتۂ 


خلا انغان کا ما مس 
الحَجّاج مِثْلَهُ قَال: ےت لٌ اللہ ول یَفُول. 


ترلہ) (ققند کل) لین المراد آله حل ٹس العرج والکس وإما البراد آل 
استحق التحلل!' وجاز لە أن یتحلل بطریقه المذکور فی مقامه. 

نرہ ل مک رسل 0ل ا تا باۃ اترق یی روا اسعخاق بے متصرر 
عن روح بن عبادة وروایته عن محمد بن عبد اللء بأن الحجاج قال في ھذہ: سمعت 
رسول الل َء کما قال في الأولی لفظة: قال رسول اللہ یا 


واسحاق لا یکرن الاحضار إلا بالعدر فنط ولا بکرت بالترض وھ ٹول ابع غضنر 
انتھی. وهو أحد الابحاث العشرۃ المفیدة التي بسطت في (الأوجز)''' فی (باب الإ(حصار. 

]١[‏ کما في قولە اه: (إذا أقبل اللیل من ھاھنا وأدبر الٹھار من هاھنا فقد أفطر الصائم!' 
قال الشوکانی”'': تمسك بظاہر الحدیث أبو ثور وداود فقالا: یحل في مکانە بنفس الکسر 
والعرج؛ وأجمع بقیة العلماء علی أنه یحل من کسر أو عرج؛ لکن اختلفوا فیما بە یحل؟ 
وعلی ما يحُمّل هذا الحدیث؟ فقال أصحاب الشافعي: یُحْمَل علی ما إذا شرط التحلل 
بهہ فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا یلزم الدمء وقال مالك وغیرہ: یحل بالطواف بالبیت 
لا یحله غیرہ ومن خالفه من الکوفیین [یقول]: یحل بالنیة والذبح والحلقء کذا في 
دالیٹل؟'۶۶ 


.)۲۲۹-۲٢٢ /۷( (أوجز المسالك)‎ )١( 

.)٥۹۸( والترمذي‎ )۱۱۰١( ومسلم‎ )۸۸٦( أآخرجه البخاري‎ )٢( 
.)٥٥٤ /۳( انیل الأوطار)‎ )۳( 

.)۲٦٢ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








چو الکوکب الدُزي 


قال أبْرَضِیتی: غڈا عَييگٌ عَهی('' 

َھَکدا رَوَاهُ مر راو عغَن الحَجاج الصَوَافِ تَخَو هَدًا الحَدیث. 
وَرَوّی مَعْمَرٌ وَمُعَارِيَة بْنْ مَلَام مَدَا الخویقہ عق کو سی آی میں ء عَنْ 
سو من یج ۰ عَنِ النَبِى قَللُْ هَدَا 
الیگ َحَجَاجٌ الصَُوَافُ لَعْ يَگُر فی حَیبِه عَبْدَ الله بْنَ رافعء وَحَجَامٌ 
ِقَةُ حَاؤظ عِند أَمْل الحَیِیثِ. 


0 رِوَايَهً مَعْمَر وَمُعَاوَِة بن مَلَاع اُصَم 
حَتَکتا عَبْد بن حَُیْیہ ٹا عَبْد الرَزٌاق: ٹا تَعْتَرٌ عَنْ یَحْبّی بُن أپی گییں 
عَنْ عِکكرق عَن عَبْد اللہ بن زافع: عن الحَجًاج بن عَنرِں عَن ايل َو 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الاشِْرَاطِ فی الحَۃ 
دو و وت مو اعد 
خَبّابء عَنْ عِکْرِمَة عَن ابْن عَّایں: ان صبَاعَةً الؤييْر ات التَی کل 
قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا یضر ترکھ راویاء ولا ینسب بذلك إِل الوہمء 
غایة الأمر أنه أرسلهء ولعل الترمذي أراد بذلك خالفة حمد نی تصحیحہہ فلیسأل. 
۹٥‏ - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
ترلہ: (آن ضْبَاقَة بدگ الزپیر) ھذا الزیر غیر الزبیر بن العوام: فان ضُبَاعة 


[۹۱]ء: ۸ء د: ۱۷۷۲ء ن: ۷٦۲۷ء‏ حم: ۷ء تحفة: ٦‏ ٭٦٦۔.‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 








چچ ۰۷ 


- 


فَقَالَث: یا رِمُول اللہ نی الحَخ اَفَأفْتی ظ؟ قَال: انََمْء قَالّث: كیْت 
َقُولَ؟ قَال: دش اك ال تلذ تعھٹی ون از حث تخیشنی+ 

و البّاب عَن جابر را9 رعانة 

لعل عَلی عَذًا عِلد بی بَعْضِ أَمْل اليلمٍ َرَرْنَ الاشیراط فی الحٌٌَ 
یوون إِنِ اشْتَرّط فَعَر ل0 إَحَرامه 
َمُو تل الفَافِعی وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. وَلع یَر تَغٔض أَھْلِ العلم الاشُیراط في 

حَجٌ وَقَالوا: إِنٍ اشْکر: رن قلِی لآەأن َخزع من إخرابد ییزتة گن تع ِفترظ 

ھذہ بنٹٌ عم رسول الله وك بنٹ الزبیر بن عبد المطلب!'۲. 

قولہ: (أفا٘شترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعیة في قولھم بسقوط دم 
ال(حصار إذا اشترط وأنت تعلم أن الروایة ساکتة عن ذکر الدمء وإنما رخص لھا 
في الاشتراط تطییباً لقلبھاء لثلا تیٹس من أول الأمر فلا تروح معه فتحرم عن الخیر 
الکثیرء فلا قوۃ في الحدیث بمرتبة تخص بھا عموم قولہ: ان أَحْيِرئ تھا أَسْتِسَرینَ 
أُهدي گ٭ [البقرۃ: ]۱۹١‏ وقوله عليه السلام: (من کُر أو عَرٍجٌ)ء والحکم لا یختص 
بالکسر والعرج لعموم العلة وھي عدم التمکن من الأداء. 


قولہ: (ولم یر بعض أُھل العلم الاشتراط فی الإحرام) أي: مفیداً ومانعاً دَمَ 


]١[‏ صرح بذلك في روایة أبي داود''' 


)١(‏ فی نسخة: ( أسماء بنت أبی بکرا۔. 
)٢(‏ انظر: (سنن أبی داود) (۱۷۷۲)۔ 








)۰۸ الکوکب الدُتي 


بیہ۔- جلکا تَخَنَة ى مزیج تا تَا عَيْة ا ئڈ الثثازكف ھن معم 
مہ لو كانٌ يُنْکز الاشْیزاظ فی الحَجٌ وََفُولّ: 
وا رت ٌٌَ کے 


الإ(حصار وإلا فنحن لا ننکر آنه لو قال ذلك لم یکن لە ضرر بقوله وإن لم یستفد بە فائدة. 


۹٦[‏ - باب منهھ] 


قوله: (ألیس حَسْبُُم سنةً نبیکم) فإنہ وا حین اعتمر الحدیبیة م یکن فی امن 
من ان بحصرہ الأعداء ویمنعوہ وصولّ مکةء کیف وفیھم کثرۃوَلغیظھم علی أھل الإسلام 
شدةء ومع ذلك لم یشترط لمالم یر الاشتراط ینفع شیئاء بل الذي اشترط کمن لم یشترط نی أنە 
لا یتحلل إلا بعدبعث افديی: إلا أن للمخالف أنیقول: إنما م بشترط ما آنه کان تی بامديء 
فلا فائدۃ له نی التحلل من غیر بعث المدي کم ہو الحکم للمشترط عندھم وأما مر القضاء 
فکانواعلی یقین من دخول مکة أنی تیسر لرؤیتہ قَ ذلك نی النامء ولیس ھذا لغبرہ يہ 
فلعله لایتیسر لە ان یقضی عمرتە ولیس عندہ ما یبعث بە ا مدي'' 'فلیسأل. 


]١[‏ فینبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندھم أن یفتوا بقول أبي یوسف!''- ره اللهڈے 
کما بسطه القاري في (شرح اللباب!''' في آخر افصل في الھدي) فارجع إلیه. 


[7] : ۱۸۱۰ء ن: ۹٦۲۷ء‏ حم: ۱۸۸۱ء تحفة: .٦۹۳۷‏ 

)١(‏ في (البنایة) :)٥٤٥۸/٤(‏ وعن أَبي یوسف- رَحِمَة الله -: ان عطاء قال: للمحصر إذا لم یجد 
الھديء قوم الھهدي طعامًا یتصدق بە علی المساکین؛ فإن لم یکن عندہ طعام صام لکل 
نصف صاع یومًّاء وقال أبو یوسف: قول عطاء أحب إلي. 

.)٥٦٦٤ انظر: (مناسك الملا علي القاري) (ص:‎ )٢( 








2 ِ 


گچھ فو نے نے ۔ ِ ہسہ۔ ھ8 


۷- پَابُ مَا جَاءَ فی الْمَرأَةِ تجیض بَمْدَ الإِفَاضَة 


ےر وو کے ری م٥‏ ا حی ٥‏ 7 2 
9۳*٭ ے مد تنا فشة قُتيْبَفه نَا اللیْثء عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بُن القایمء عَنْ آبیه 

سس چ و وھ و کہ کہ ا 7 ط8 کال 2 سے اڑا ھا سی سے ہیں سے آ 
عابقة قالث: ڈڑڑا' زر: سُولِ اللہ قل ان صَفِيْة بنْتٌ حْيَيٌ حَاضَت في 


ے 
آَي 


ایام مِئی کا : َأَحَايِمَثتا فی8 قَالُوا: إِنَهَاَ قد افَاضٌٹ فَقَال ر کی ۱ : لہ بل : 
ملا إٰذا). 


ہیں و 7 7 وب۳۴ سس وہ یر ۶ سے یو۔۔۔ 


َالعَمَل عَلَی مَدًا عِند أَهْلِ الم أَنَ ا ک0 طِاقَث طوَافَ الافَاصَڑا'' 
َ حاضّت٤‏ فان تَْف و یش عَلھا شَئَ وھو کو ل اوخ َالكَافِعِیٌ؛ 


7 فا وَاِسُحَاق. 


[۹۷ - باب ما جاء فی المرأة تحیض بعد الاٍفاضة] 


قولە: (فلا إذاً) أسقط النبی قُ ذا أی: طوافَ الصدر عن هذہ الطائفة فی 
ھذہ الحالةء فلا دم فيه ولا قضاء. 
[3۳]خ: ۳۴۲۸ء م: ۱ -:: ۲۰۰۳ء حم: ٢٢٤٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۲. 


)١(‏ فی نسخة: (ذکرت)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (الرَيَارَة). 








۰ الکو الذزیي 
وجہ۔ عَمٌار"م تا عِیسّی بُنْ يُونّء عَنْ غُبَیْد اللہ” عَنْ 
تاْغ: عَنِ ابی ءْ غُمَرَقَال: مَنْ حَجٌ البَیْتَ وا ش ات وبالبَیّثإلا] لم 
و کچ ہت 2 ۔ظھ 0 
قال أَبُو عیسّی: حَییث ابٰن عغی' حویث حسی 2 صَجیخ. 
َالْعَملّ عَلَی مَدًا عِنْد أَهْلِ العلّم. 
۸- پَابُ مَا جَاءَ مَا تَقُّضِی الحَائِض مِنّ الَتَايِكِ 


۰ - حَدَتَتَا عَلِىٌ بَنْ حُجْر تا مَرِيك عَن جَابرِ <وَهوَ ابْنْ یزیڈ 
الجْعْفِیُ- عَن عَبْد الرَحْمَن بن الأُوّدہ عَن آبیدہ عَن عَاؤقَةً قَالَے: حضٹتٌ 


َأمَني القِیْ فلا ان أَقْضِیَ الْعَتَايكَ كُلَهَءإِلّا الَوَاف بِالْيَيْتٍ 


قال ا سر وَالعتل علی ھٹا الحییب علۃ اف الَْعِلہ: ا 
الْحَائس تَفضِي الَعَتَايكَ كُلََا ما لا الواف بِالْبَیْتِ. وَقد رُويَ هَدًا 
الْحَییث عَنْ عَاؤِقَة مِنْ غَيْرِهَتا الَجْهِأَیْضَا. 


ضرم 


٥4۰م‏ حَدَگتا زیَاڈ بن أَيُوبَہ تَا مَروَان بٔنْ مُجَاع الجَرّریْء عَنْ حُصَیفِ 


.۸۰۸۱ جہ: ۳۰۷۱ء ن فی الکبری: ٤۹١٦ء تحفة:‎ ]4٤٤[ 

[۹۵]غ: ۱۲۹۶ ع: ۱۷۸۲:3:۱۴۱۱ء0: ۱۷۹۵ء ج۸ ۳٦۱۹ء‏ سو ۰۹٤٤۷ءتحفة: ١٣‏ 7۰ 
[٥٤۹م]‏ د: ٣٤۱۷ء‏ حم: ٣٣٣٤ء‏ تحفة: ۱۸۹۳ء ۷٦۱۰ء .٦٣٦۹۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: (الحسین بن حریث). 

(٢‏ رما (عبید الله بن عمر). 

)۳( نیت (فرخص٤)۔‏ 








یح ۳۲۱۱ 


دج مجا مُجَاهِی وَعَطَاو عَنِ اب ےر یت 
لن الثُکَمَاء َالحَائِضٌ تَعْتَيِل وَنَحْرِمُ وَتَقُضِی َقْضِي الْمَتَايِكَ كُلَهَاء اس 
توف بالیَیْتِ - حتی تَظَھَرا. 

هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٔ مِنْ مَدًا الوَجُهِ 

۹- بَابٌ مَا جَاء مَنْ حَجٌ او اعْتَمر قَلَيَسِن آَخِرُ عَهھُیہ و بالبَیْتِ 

۹۶١۰‏ - حَدكَتا تصرٌبْنُ عَبْد الرَّحْتَي من الو تا الْحَارِژع عَن الحَجّاج 
ابنی ےی ہی وب یہہ 
عَمرو بن آؤیں عَنِ الحَارثِ بٔن عَبْد الله بن آُئیں قال: <َ سَیعہ النبی ٹل 
۰ هَنْ حَجٌ مَدا انث آرافت ٹاط مھا بالی٘تہ کال لہ 
عُمَرا حَرِرْتَ مِنْ يَدَيْكَء سَيیِعُْتَ عَدا مِنْ رَسُولِ اللہ کل وَلَ ؛ُ ٍ تَخْبرَنًا ہےہ؟! 


[۹۹ - باب ما جاء من حج او اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البیلمانی)'! وما وقع في بعض النسخ (ابن 
السلماني) فغلط من النساخ. 

قولوا رے رگ ا می یدیف) دعاء عليه لبادرہ إلی الموال مع علمه 
[] قال صاحب (الخلاصةا''': بفتح الموحدۃ ثم تحتانیة ساکنة وفتح اللام. 
[] قال السیوطی''': بکسر الراء: سقطت: کنایة عن الخجل. قال أبو الطیب٭"': لکن الظاھر - 
]۹٤٦[‏ د: ٤٠۲۰ء‏ حم: ۱٥٥١١‏ تحفة: ۲۲۷۸. 
)١(‏ (خلاصة الخزرجي) (ص: .)۲۲٢‏ وقال فی (التقریب) (۳۸۱۹): ضعیف من الثالثة. 


.)۲٥٢ /۲( (قوت المغتذي) (۱/ ٣٦۳)ء وانظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )۳( 








۰۲ الکوگی الِدُتِي 
َال أَبُو عیسّی: حَییث الحَارِثِ بٔنِ عَبُد الله بن اُؤیں حَییثٌ غَرِیبُہ 
رھدا بی غَيْدُ واجی؛ ُن الہ لحَجّاج بن أَرْطاۃ مِثل خَدَاء وَقَدْ خُولِف 


حرج 


الحَجَاجُ فی بَعْضِ هَدا الإِسَتَادِ 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم ولما أنه سأل عن عمر ولم یعرض عليه ما 
سمعه من النبي ُء وقد کان سأل عمر عمن حج ولم یطف طواف الصدرہ فکان 


< أنە دعاء عليهء ولیس المقصود حقیقتہہ وإنما نسبة الخطاأ إليه في تآخیر التبلیغ کأنە بذلك 
استحق ان یدعی عليه بھذا الدعاء انتھی۔ 
قلت: ویوضعح المراد روایة أبي داود فإنھا مفصلةء فقد أخرج عن الحارث بن عبد اللہ بن 
وس قال: تیب عمر بّ الخطاب فسأللّه عن المرأة تطوف بالبیت یوم النحر ٹم تحیض؛ 
قال: لیکن اَخر عَهُدِھا بالبیتء قال: فقال الحارث: کذلك أفتاني رسول الل و قال: فقال 
عمر: أرِبْتَ عن یديكء سألتنی عن شيء سألتَ عنہ رسول اللہ ا لکی ما أخالِف+؛''' فعلی 
قارع بااات اش رسودال ۱ ۱ 
قال ال حافظ عن ابن المنذر''': قال عامة الفقھاء باللأمصار: لیس على ا حائض التي قد أأفاضت 
طواف وداعء وروینا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزید بن ثابت أنہم آمروھا با مقام إذا 
کانت حائضاً لطوائف الوداع؛ وقد ثبت رجوغ ابن عمر وزید بن ثابت عن ذلك وبقي 
عمر فخالفناہ لثبوت حدیث عائشة وقد روی ابن أيي شیبة من طریق القاسم بن حمد: 
کان الصحابة یقولون: إذا أفاضت ا لرأأة قبل أن تحیض فقد فرع إلا عمرہ فإنه کان یقول: 
یکون اخ عھدھا بالبیتء وقد وافق عمر على روایة ذلك عن النبي و غبژہ ثم ذکر حدیث 
ا حارث ال مذکور؛ ثم قال: واستدل الطحاوي بحدیث عائشة وبحدیث آم سلیم علی نسخ 


حدیث ا حارث فی حق ال حائض انتھی. - 


.)۲٠٢ ٤( انظر: (سنن أَبي داودا‎ )١( 
(فتح الباری) (۳/ ۱۸۷)۔‎ (٢ 








۰- بَابُ مَا جَاء ان القَارِنَ يَعْوف طَوَقًا وَاحدًا 


۷- حَدَتَتا ابی ابی غُمَرَ تَا َبُو مُعَاوِيَقہ عَنِ الحَجَّاج عَن اي الژَّيْرِ 
عَنْ جابر: ان رَسُول اللہ وا قرَنَ الحَمٌ نانےی تظا تن گا اتا 


یحتمل ان یجیب عمر علی خلاف مقتضی الحدیث فیأئم بذلك الحارث: والمعنی 
سقطت باختیارك وبأیدي نفسك؛ لأآنك سألت عمن یحتمل قولّه الخطاً بعد العلم 
بمقولة من لم یحتمل قولّه الخطاً 

فع ران با حا من الغارق طرف طظہ اتا راس ا 


ما ما ورد فی ذلك من أحادیث فعله ا کذلك: فالجواب عنە أن آکثر 
أصحاب النبي قََُ کانوا بعیدین منەہ وإِنما کانوا یتناوبون عليه وقتاً فوقتاء طائفة 


< قلت: المراد بحدیث عائشة ما تقدم في الترمذي''' فی قصة صفیة أخرجہ البخاري وغیرہ 
وبحدیث أم سلیم ما أآخرجه البخاري عن عکرمة: ( ان اأھل المدینة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضت؛ قال ژُ قالوا: لا نأ خذ بقولك وَنَدَءٛ قول زیدہ قال: إذا قدمتم المدینة 

نم اتنفرز بقولك وندع فول زی متم 

فاسأًلواء فقدموا المدینة فسألواء فکان فیمن سألوا أُ سلیمء فذکرت حدیثٌ صفیة)'''. 
]١[‏ اختلفت الأئمة فی طواف القارنء فقالت الأئمة الثلاثة: إنە یطوف طوافاً واحداً أي: للفرض؛ 
ویسعی سعیاً واحداء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجامد وابن ن أأبي لیلی وغیرھم 
وأٗہو حنیفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافین وسعبیین؛ کڈائی ڈالڈل؛'' راز 7 


[]ء: ۵ء ئ: ٤۶ء‏ جہ: ۲۹۷۳ء حم: ۶۹ء تحفة: .۲٦۷۷‏ 
)١(‏ تقدم برقم )۹٢۳(‏ وآخرجہه البخاري (۲۰۹) ومسلم .)۳۸٤٣(‏ 

.)۱۷۰۸( انظر: (صحیح البخاري)‎ )٢( 

() (ہذل المجھود) (۷/ .)۱١١‏ 

.)۸۹/۷( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٤( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 

ڈالککل غای کنا لدب بی ئل الیلم من اُشخاب ال ولا خیرم 
قَالُوا: القَا رِنُ يَظٔوف طَوَاقًَ اکا هُوَقَوْل القَافِعِیٌ ما َاِسُحَاق. وقَال 
بَعض َغْش أَھلِ اللم من أَٰحَاب التييٌ کل وَعَيْرهمْ: يَطٌوف طَوَاقَیْن؛ وَيَسْعَی 
سعیب سَعْییْن: وَعُو قَوْل القَزریّء وَأهْل الگوقة 

۹9۹9۸ ری رجہ تعہت 
سر سس تج ہت .ہہ شُول اللہ للا امن 
أَخْرَمَ پا ک وَالمْمرَۃِ أَجْرَأہُ مَوَافٌ وَاحد وَتَغیٗ وَاحذ مِْهُمَہ حَتٌی يَجِل 
مِنْهَمَا جَمِيعا). 
بعد طائفة لکثرۃ الناس یومئذء فلعل الرواۃ الذین رووا طوافاً واحدآآ''وسعیاً واحداً 
لم یصلوا إليه و إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعیه الأولء أو انفصلوا عنه ولم 
یأخذ النبي َ بعڈ في الطواف الثاني وأما رواۃ الطوافین وکذا السعیین فلا یتوھم 
بھم أنھم رووا کذلك بمحض القیاس أو التوھم؛ إذ لو حمل علی ذلك لکان کذباء 
فلم ینقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوہ أنە طاف طوافین وسعی سعیینء وأما الحدیث 
[] اعلم أن ما ورد في الروایات من قولھم: (طاف لھا طوافاً واحداً) مؤول إجماعاًء فإنہ ا 


طاف أولاًعند قدومه مكةّ کما فی حدیث جابر الطویل''' وغیرہہ ثم طاف بعد رجوعه من 
منی یوم النحر مع الاختلاف في الروایات في صلاتہ ہك الظھرَ کانت بمکة و منی کما > 


[۹۸] جه: ۲۹۷۵ء حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: ۸۰۲۹. 
)١(‏ حدیث جابر هذا أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 








ح7۶ ۴۰۰( 


قال آثو چیتی: هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ عَرِیبًٌ صَجیخٌ؛ قد به الدَرَاوَرْدِئ 
عَلَی ذَلِكَ اللَْظء وَقَذ رَوَاۂ عَیْر وَاحِدٍ عَنْ غُبَیْه اللہ بن ُمَر وَلع َرََعُو قَهُوَ 
2" 


۰- پبَابُ مَا جَاء أَنَّ مُكُگ'' المُهَاجر بمگة بَعْدَ الصّدْرِ گلاٹا 


۱ سے 


۹- حخَتََتَأَحْمَدُ بن مَنیجء تا سُفْيَان بن غَیَبْتَقه عَن عَبْد الرَحْمنِ بن 
بے ہے ےش 
(من أحرم بالحج والعمرة وا طراف وسارمی وا ظا آ0 0 
مرفوعاً غیر صحیح؛ وإِنما هو موقوفء وإن شُلَم رفعہ فالواو فیە بمعنی ١أواء‏ 
وھو کثیر شائع ولفظة اجمیعاً) وإن کان الغالب استعمالھا فیما وجودھا مجتمع؛ 
ولکنھا کثیراً ما یستعمل فیما لم تجتمع وجوداتھاء وذلك لاعتبار الاجتماع في 
نفس الوجودہ وإلا لزم التعارض بین قولہ وفعلہ قلء ولا یجوز أن یحمل فعلّه 
علی العزیمة وقوله هذا علی الرخصۃہۂ؛ لأن هذا لا بقوله أحدء فمن قال بالطوافین 
لم یقل بإجزاء واحد ومن قال بطواف لم یقل بشرعیة التکرار. 


2ے ران سا جاد آزیکت المیاجر سگا ہو الس فلاٹا 


<> في حدیث جابر المذکور وغیرہ من عدة روایات: فلا یشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذین 
ااطرائین ٹاڈیدن التاریل لکل راخد ‏ اوردی لفظ اطراتراعذاو نب فرارت×طاف 
للفرض طوافاً واحداٌ والطواف الأول کان للقدومء ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامین 
طوافاً واحداء والطواف الأول کان للعمرة. 


[۹4٤۹]خ:‏ ۲۹۳۳ء م: ۲ء :: ۱۲۰۲۲ ن: ١٤١٥٤٤٥۱ء‏ جہ: ۷۳: ۱ء حم: ۱۸۹۸۵ تحفة: ۲۸ ۷۳ 
)١(‏ فی نسخة: ( ان یمکٹ). 








٦‏ الکو الذزیي 


َ‫ ۔‫ ى 7 ےہ وٹ و کے ا فی ض۳ و رج 
سك سَمِعًُ''' السَائِبَ بْنَ يَرِیك عَنِ العَلاء بْن الحَضْرَمِیٌ یعنی مَرْفْوعًاء 
2707۔2 کا وس ہے کی ہہ 4 کی ا ا 
قال) پمکٹ ا يَام' تِعْد قَضَاء ذُمُکہ بمَکكة گلاگا. 


ی1 کو 7 ٭ 3 سے ہے ور ےھ ا کے کے 7 
ل ابو عیسّی: ھذا حَدیث حَسَنْ صجیح. وَقد رَوِي مِنْ غیرِ هَد 
الا 0ت اذہ تا 


اہ یلت افیتی ہو تار ناکد ےکا کا تا انیا رخ 
لھم ذاك دون الزیادة؛ لن في الاإقامة هناك تعریضاً لثواب الھجرةۃ علی التقلیلء 
فیکرہ؛ وذلك لنھا وإن لم تبق دا الکفر غیر ان إقامتھا نقضٔ بحسب الصورۃة لما 
عاهدوا الله بە من مفارقة الأمل والمال ومتارکة الوطن وإن لم یکن نقضاً حقیقة 
ولذلك یقل ثوابٍ الھجرة إِن مات أحد من الذین ھاجروا في الدار التی ھجرھا أولاً 
وإن لم یکن من عزمه القیام هناكء بل کان علی قصد الرجوع؛ ولذلك قال النبي ةُ: 
الکن البائس سعد بن خولة)''ء وأما لو حان في أیام أداء نسکه فله في ذلك فضل 
کثیر ولا یتناقص بذلك أجرہ شیتاً؛ لأنه لیس بمقیم إلا لأداء نسکه بعذء ولا ییعد 
أن یقال - وإن لم يَرِذ بذلك تصريحٌ فیما بلغني من الروایات -: إن المیت بمکة من 
المھاجرین وإن کان ینتقص من آجر ھجرتە شيء إِلا آنه یثاب ثواب موته بمکة کما 
یؤتاہ غیژ المھاجرہ وإن کان الظاھر من قولە قَكٌ: لکن البائس سعد) أن ما أوتی من 
الثواب لا یوازي ما نقص من ثواب ھجرتہ ولا یکافیہ؛ إذ لو کان موافیاً لە او زائداً 
عليه بشيء لم یکن ثمة بؤس. 

ثم إن الرخصة في إِقامة الثلائة لما یحتاج إليه من دفع التعب والکلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما یضطر إليه فی سفرہ إلی غیر ذلك: واللہ أعلم . 


)١(‏ فی نسخة: (اسمع). 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۲۹١(‏ 








یح ۳۴۱۷ 


- 


-١‏ پاب مَا جَاءَ مَا يقُولَ عِند الققُولِ مَِ الحَجٌ وَالمْمرَة 


۹۰- حَدَنَتَا عَلِى بْنْ حُجُْر تا إِسماَعِیلُ بْنْ لِبْرَاهِيمء عَن أَيُوبَ عَنْ 
2 و ٥‏ ہس ہت “2٢‏ و ما ا اس ٥‏ ا" سو و فو ہو ھی کر 
تافۓء عَنِ ابْني عَمَرَقال: کان التَبِیُ لٹ إِذا قَقَل مِنْ عَرْوَوِاَوْحَحّ آؤعَمرَوِ فَعَلا 
قَدْفَدًا مِنَ الأرْضِ أؤ فَرَفَّا گُبّرَ لاہ ثُمٌ قال: "١‏ إِلَه للا الله وَحْدَۂ لا مَرِيكَ 
اف ۔ ٥ ٥‏ ے و کے ا شا ہی 7 ہے 
لَه لَهُ الُلكُ وَلَهُ الحَمْدا' وَهُوَ عَلَی گل هٌیو قَدِیبً آیبُونَ تَاِبٔونَ عَابِدُونَ 


تَا فحَوں لا گا شاسرت طتی الیم مھا تھی ع رہف 6ات اب دا 
یحوں لرینا حامدو خو تو یآ وو س7 و او ہے 


-٢١[‏ باب ما جاء ما یقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله:(وهزم الأحزاب وحدہ)ھذالیس حالاًمن فاعل (ھزم)ء وإنم| هو مفعول 
مطلق لفعل حذوف!''؛ لآأن ا حال تکون نکرۃ وھذا معرفةء و ما یو مه ظاھر اللفظ علی 


]١[‏ اختلفت النحاۃ فی ترکیب قولھم: (وحدہ6 علی أقوالء قال صاحب االکافیة) وشارحھا''': 
شرط الحال أن تکون نکرة و(مررت بە وحدہ ونحوہ متأول بالنکرةہ فلا یرد نقضاً علی 
القاعدةء وتأویلھا علی الوجھین: اأحدھما: اُنھا مصادر لأفعال محذوفة أی: ینفرد وحدہ أيی: 
انفرادہء فالجملة حال والمصدر منصوب علی المصدریةء وثانیھما: أنھما معارف موضوعة 
موضع النکرات أي: منفرداء ونحوہہ فالصورۃ وإن کانت معرفة فھي في التقدیر نکرةہ انتھی. 
وقال صاحب (المتن المتین): هي نکرۃ دائماً وغیر الکوفیة نحو مررت بە وحدہ؛ انتھی. وفي 
ہامشہ: یعني لم یدخل الکوفیة هذا النحو في الحال أصلاّ إذ المنصوب في ھذا عندھم علی 
الظرفیة کما في قولھم: جاؤوا معا بخلاف البصریة إذ هو منصوب علی الحال عندھم انتھی. 


[1۰]خ: ۷ءء ٤ء‏ :ذ: ۲۷۷۰ء سی: ۷۹٥٦ء‏ حم: ٦7ء‏ تحفة: ۹ ۵۲٥۷۔‏ 
١(‏ زاد فی نسخة: ا(یحبی ویمیت)۔ 
)٢(‏ (الکافیة فی علم النحو) (ص: .)۲٢‏ 








)۳۸ الکوگی الِدُتِي 


رق الاپ گی ال2 ام وائی دُوگانی 


وک تو - َ‫ ہے رھ شا یآ ہے لے 
قال ابو عیسّی: حَدیث ابنِ عَمرٌ حَدیٹ حَسَنْ صجیح. 


۳۴- بَابٔ مَا جَاء فی الْحُخْرِع ىَمُوث فی إِحْرَامهِ 


اور ور 


سے گاھے و لور ھا و ا 2 9ق 1 رو _۔هے٥ ٥‏ 2 
۱ حَدثتا ابنْ ابی عَمَرٗ نا سفیان بنْ عییينة عَن عمرو بن دِیتاں 
و ھا 2ڈ ٥‏ رص ٥‏ خر کا 2 27 ۔ 3 ۓ لا ۰ وج ہر کے 


هذا التقدیر من اقتصار التوحد علی حین ازم مع ان توحدہ زم ھؤلاء لیس بصفة 
کیال لہ فلا یفید [فادة قولہ: (أوحٌّدہ ٹوحیدا): ولآن (وحدہ4 عل تقدیر ا حالیة لا 
یکون إلا متعلقاً بالکلام السابقە وعلیى تقدیر کونە مفعولاً مطلقاً یکون کلاماً مستقلاً 
نی إفادة التوحیدہ وإن کان بجوز أن یکون حالاً أیضاً باعتبار صحة ا لمعنی فی نفسه. 


-۳٣‏ باب ما جاء فی المحرم یموت فی إحرامه 
اختلف العلماء!'' فمنھم ومنھم الشافعي رحمہ الله من قال ببقاء إحرامہ 


ومنھم - ومنھم الاإمام من قال بتمامه بالموت؛ واستدل الشافعيی ۔رحمه الله - ومن 
دان دینه بھذا الحدیث؛ فإن النبي وا تھی أن یکر رأشہہ وعلله بأنە یع یوم 


[] أي: باعتبار التوحید المطلقء فإن التوحید علی الإطلاق آفید وأعلی من التوحید فی وقت خاص. 

[] فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إِن المحرم علی إحرامه بعد الموت: ولذا یحرم 
ستژ رأسە وتطیببّہہ وقال أبوحنیفة ومالك والآوزاعي: إنه پُصَنّع بە ما پُصْنّع بالحلال وھو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس کذا في (البذل؛''. 


[١٥4]خ:‏ ١٦۱۲ء‏ :٠۱۲۰ء‏ د: ۱۳۲۳۸ ن: ٤۱۹۰ء‏ جہ: ۳۰۸۰ء حم: ۰ عنتحمة: ٥۱۰۸۰۔‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۰/ .)٢٣٥٥‏ 








لک ۹ 
وراقؤ وب سک 0ک عو سے ا و ای ھی فو ور اق وہ رو کے طٰ ا : 
و بِمَاءِ تیذر: وککٹ فی اڑتلد و تُحُٹڑوا دی َإلَهُ یِبََث یَوْمَ 
القيَمَة یه أَيْْي), 


2 


قالأَُو عِیسّی: ا حَویث خَمَن صجیح. 
”َمُو قَوْل سُفْيَانَ القَوْرِيٌٍ َالفَّافِعيٌ لہ َإِسُحَاق. تل بَعَط 
٣ 77‏ ۶" مَایْسمَمْ 7۰ مت 


-٤‏ پَابُ مَا جَاءَأَنَالْْحْرِم” وَشْتکی عَيْنَة فَيَضْيدُھَا بالضبر 


ون وو کے سے ھی و 6ے عقاو اھایرومت ہے ا 
×- انی غتز ذاخلیان تن غنا عق ایت ہے میتی 
ڑھ ثدئے٥ہ‏ میں ا و کی 


نُبَيْه بن وَهب: : أَنَّ عُمَرَبْنَ غُبَیْدِ الله بن مَمْمَر اْة 5 عيليه''' وھو 


أَ 


القیامة ھل ویلبيە وقال الإمام ومن قال کقوله: إِن إحرامه ینقطع فی حق أحکام 
الدنیا لعموم قوله عليه السلام''': (إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 
صدقة جاریة أو عمل ینتفع بەہ أو ولد صالح یدعو لە)ء وأما هذہ الوقعة فمحتمل 


]١[‏ قال کی رواہ مسلم وأبو داود والنسائی فی (الوصایا) والترمذي في (الأاحکام). 


[۳]ء: ٤ء‏ د: ۱۸۳۸ء ن: ۱ء حم: ۲ء تحفة: ۹۷۷۷.۔ 


)١(‏ في ب بعض النسخ : قد سقط)۔ 

)٢(‏ زاد قبله فی نسخة: اوَالعَمَل عَلَی ما عِنْدَ بَنْضي أَمْلٍ الیلم". 

١(‏ فی بعض النسخ: (في المحرم). 

)٤(‏ فی نسخة: (عینه). 

(ہ٥)‏ انصب الرایة) (۳/ ١۹‏ ١ء‏ وانظر: (صحیح مسلم) )۱٦٢١(‏ واسنن أَبي داودا (۲۸۸۰) 
و(النسائيی) )۳٦٣٣(‏ و(الترمذي) (۱۳۷۱). 








:۳ الکوکب الڈزي 


ےٌ 
فی 


مُحْرِمٌ فَسَال آیا نَ بْنَ عُنْمَانَء فَقَال: اضْمِدہُما بالضّبر فَإِني سَیِعْث عُنْمَانَ 
الع اکا اع ٹوا لِ اللہ قَيلَ يقُول: (اضْمِدْهًا بالصبرا. 


ے 


حص ور مہہ 7ھ تھی 
بدَوَاءِ و مَا لَمْ يَکنْ فِيهِ طِیبًٔ إيب 


کونہ لمخصوصیۃة فی الرجل''ء لا لن إحرامہ م ینقطع وقد تأید ذلك بقوله عليه 

السلام پی ا حدیث الذي استدلوا بە علی مرامھم: (اغسلوہ بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا یستعمله اللحرم''' لإزالتہ الشعث وقتله هوامٌ الرأس وتلیینه الشعرہ ففيه من 

الارتفاق مالا بخفیء وأما ما فھموا''' من قولە: ١فإنه‏ یبعث یوم القیامة یلبي) آنه 

علة للنھي عن تحمیر رأسە لکونە حرما فغیر ظاھر لیس غم علىی ذلك من دلیل؛ بل 

[ قال ابن بزیزة: أجاب بعض أصحابناعن ھذا الحدیث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخبارہ لا بأنہ ينْعَتٌ ملیباً شھادةٌٗبأن حجّه قُہلء وذلك غیر محقق لغیرہء کذافی (الفتم؛'''ٗ 
وما تعقب عليه ابن دقیق العید لیس بوجیە کما آشار إليه الشیخ رحمہ الله. 

]١[‏ هکذا قاله العیني'''ء لکنە لا یرد علی الشافعیة فإِنھم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرہ کما في 
شرح الاقناع۷'''. 

[۳] کا مال ال اب خقیق العیں مسقیاعلىی قول اپ یراگ 


(١)‏ (فتح الباری) (۳/ ۱۳۷)۔ 

.۱ /٦( (عمدۃ القاريی)‎ (٢( 
(شرح الإقناع) (۳۷۱/۲)۔‎ (۳٣) 

)٤(‏ حکاہ الحافظ فی (الفتح) (۳/ ۱۳۷)۔ 








یح ۳۲۲۱ 


ہے عو و ون اک ٹاو کے ہے مع ھ ے شف فا سے خر کے 
--٥‏ باب مَا جَاءَ فی المخرع يَحَلِقٌ رَاسَة فی إإحرامه مَا عَليْهِ؟ 


وو لاب6 مس 


و ہے چو تھا 
ای لیلی: سے عَجِرَة: شیع ول مزر بغزبلختزیة فلا 


0 ھ٭ 


دحل مَگة وَمَُمُحْرِم وَهُو یْوقد قخت قِذرِ وَالقسْل يَتمَافَثُ عَلَی وَجْھہِ 


جو تا 


الفاء تعقیبیةا' ذکرھا لإثبات فضیلتہ حسب وا لحملة بیان لفضیلته وفضل من مات 
فی عمل صالح آنە یبعث في حاله التي مات علیھاء فكأنہ حرٌّضھم علی ارتکاب 
الخیرات والاجتناب عن المعاصي والسیئات؛ فإن المرء لا یدري آنی تلتقمه 
الأجداثء ومتی تغوله الدواھی والأحداث: ومن المسلّم بین الفریقین: الناس 
یحشرون یوم القیامة فیما ماتوا فیه من الاأحوال والأعمالء وإذا کان کذلك لم یکن 
بعثہ یوم القیامة ملبباً متوقفاً علی عدم التخمیر؛ فإنه ییعث ملبباً في کل حالةء أفتری 
رجلاً مات فی سجدتہ لا یبعث ساجدا فھلا لنا أن لا نضجعه في قبرہ ضرورة أنە 
یبعث ساجداً أفیترك علی هیئته تلكء ولم یقل بە أحد فکذلك هامناء وحاصلہ أن 
اأحکام الدنیا لا تکاد تقاس بالاأحکام الآخرویةء فھذہ القضیة الشخصیة لا تکاد ترفع 
عموم تلك القضیة الکلیة مع ما فیھا من الاحتمالات التي لا تکاد تُنگر. 


-٥‏ باب ما جاء فی المحرم يَخْلِق رأسه فی اإحرامه ما عليه؟ 


]١[‏ یعني لمجرد الترتیب الذکری؛ وإلا فالمقصود منە إظھار الفرح لموته بھذا الحال؛ فإِنه یبعث 
ملبیاء لأن کل ابن آدم یع علی مایموت عليهہ لکن لا یلزم بھذا البعث تغیر في أحکام الدنیا۔ 


[۳] ٌخ: ۱۸۱۰ء م: ۱ء ذ: ١۱۸۵ء‏ ن: ۱ء حہم: ٦ء‏ تحفة: ١١۱١۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (المّخِْياِی). 








۳٣۳۲۲‏ الکو الثزي 
َقَال: َُ ثُوّذِيكَ مَوَامَكَ مَذْ؟اء فَقَال: ا نَعم فَقَال: (ا لق وَأَمْ فَرَقَا بَيْنَ سِتَة 


ص0 


کا رپا : تَلاتَةُ ضس َُرَسْمْ - أياعِء أو الْمُكُ فَييكْةًا قَال ابْنْ 


ظار ألفاظ الباب پشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسهە بغیر عذر 
إلا أن المراد هاهنا الأول بقرینة الحدیث!'' الذي آوردہ فیە ولیس حکم القسمین 
واحداحتی یترك علی عمومه. 

(فقال: أت تؤذيك هوامُك؟) ھذا لا ینافي ما ورد فی بعض الروایات من سؤال 
کعب بن عجرۃة عن ھوام رأسە قبل أن یبتدئ النبي و بذکرھا ویفتشہ عن أحوالھا؛ 
فان الروایات لما کانت بالمعاني وحاصل کل ذلك یؤول إلی معنی واحدء اجتمعت 
الروایات کلھا من غیر ارثکاب تکلف مستغتی عنہہ وکانت |جاژتہ للخلق ٠!‏ لکٹرة 


]١[‏ وبسط العیني''' في ذکر ما یستنبط من الحدیث مع اختلاف العلماء في ذلكء ولخصه 
الشیخ في (البذل۲'۷. 

[] وھل شعور غیر الرأأس أیضاً فی حکمە؟ قال العینی''': قد أوجب العلماء الفدیةً بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنھا فی معنی حلق الراأس إلا داود الظاھري فقال: لا تجب الفدیة إلا بحلق 
الراأس فقطء وحکی [الرافعي] عن المحاملي أن في روایة لمالك: لا تتعلق الفدیة بشعر 
البدنء کذا فی (البذل۶'۷'. 


.)٦١٦٤-٦٤٤ /۷( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۲٥٢٥-٣٢٣۸ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۷( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 

.)۲٢۹ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








چے ۲۳ 


وَالْعَمَل عَلَی خَدا عِنْد أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَاب انی قَلَ وَعَيْرِهِمْ: 
الْمْحْرم إِدّا حَلَ/ الس مِن القیّاب مَالَا يَتبّغی لَهُأَنْ قَلَیَسَ فی اِحْرامه 
َتعيّتَ تَعَلَيْهِ الكفَارَة يف مَا رُويَ عَن التَييْ َلك 


ا 


َ 
ن 


ماکان یکاہد منھاء فکان بضطر إلیھاء ولذلك!''خیرہ النبی ولا بین الثلاثة المذکورۃ 

من الصیام وغیرہ ولو حلق من غیر عذر لتعین عليه الدم وبذلك یعلم أُن 

إجازة الشرع بشیء ورفع اللاثم عنه لا یستدعيی ارتفاع الکفارة ودم الجنایة عليه 
وعلی!'' هذا فمعنی قولە: الا حرج) في تقدیم بعض المناسك علی بعض [رفع 
الإئم لا ارتفاع] وجوب الکفارة ثم اعلم أن النبي َُ إنما رخص لە في الحلق 

بعد ذلك بقلیل. 

[1] فقال ال ۲ إذاحاق رات آر لسن آرطیب طابداس کی ض ور فقد گی اہن عغیدالیر 
فی االاستذکا را عن آبی حنینڈ والشائعی واصحابھما واہی ٹور: آن علیہ 3با لا غیر وآنہ 
لا یخیّر إلا فی الضرورةء وقال مالك: بئس ما فعلء وعليه الفدیة وھو مخیر فیھاء وحکی 
الرافعیء کذا فی (البذل۳'۸'. 

[1] قایس الحلریت المتگور لسك انی العافوف الاشہروۃ انی ررود چیا الال 
عن تقدیم بعض الأفعال وتأآخیرھاء وأجاب فیھا النبي و ب۔(افعل ولا حرج). 


)١(‏ زاد فی نسخة: (رأسه). 
)٢(‏ (عمدۃ القاريی) (۷/ .)٦٦٤‏ 
(۳) (ہذل المجھودا (۷/ .)۲٢۹‏ 








۲٢‏ الکوکی الِدُتي 


۹- پَابٔ مَا جَاءَ فی الرُخْصَة لِلرُعَاؤ!' أَنْ يَرْمُوا يَومَا وَيَدَغُوا يَْمَا 


۶- خَدَنَتا ابی ابی غُمَرَ تا مُفیَا'' عَن عَبْد اللہ بن أبي بر 
جج وج رر دہ 0 
أنَ التَِیَ فلا رَكَصَ ایآ کیا ھا ؤیدگرا گا 

َال أَبُو عیسّی: متا رَوّی ابْنْ غَيَيْتَةُ وَرَوّی مَالِكُ بُىْ أَئّیںء عَنْ 
ہے الله ٠‏ بن ارای: بی عَنْ غ ايد٢‏ عَن ٦‏ لاج : بن غعاصم ب بنی عَدْئٌ عَن 


۱م 


۔ باب ما جاء فی الرخصة للرعاۃ ان یرموا یوماً إلخ 
قوله: (وروایة مالك) رحمہ الله (أصح) لما أنه یلزم'''علی ظاھر عبارة ابن 


]١[‏ ما آفادہ الشیخ -رحمہ الله أوجه مما فسر الزرقانيء وجہ الأصحیة بوجه آخر فقال: اختّلف 
فیە علی سفیانء فعند أبي داود والترمذي: عن سفیان عن عبد الله ومحمد بن أبي بکر عن 
ہنا مر ای انام رر السا سے متا فی فہد اکر سم رررا: ا نامع 
سفیان عن عبد الله بن أبي بکر عن عبد الملك بن أبي بکر عن أبي البداحء ولذا قال الترمذي: 
روایة مالك أصح: وأمازعم أن تصحیحہ لقول مالكٍ (ابن عاصم) و[ردّہ] لقول سفیان (ابن 
عدي)ء والرد علی الترمذي بأن النسبة إلی الجد سائغ؛ فلیس بشيء: إذ هذا لا یخفی علی 
الترمذيء وکونە لم یذکر الاختلاف لا یدل علی أنە لم یرہ“ انتھی. ِ- 


.٢٣٥١٥٥ ۔ تحفة:‎ ٤ د: ۱۹۷۵ء ن: ۸٦۳۰ء جە: ٦ء حم:‎ ]۹٥ ٤[ 
فی نسخة: اللرعاء)۔‎ )١( 

(٢‏ شڈ (سفیان بن عیینة). 

)٥(‏ فی نسخة: اعن أبيە ابی بکرا۔ 

ری ھرو تار (۳۷۷/۲). 








ح7 وو 


وَقَد رَخَصض َْعٌ مِنْ اُمْل العلم ِژُعاؤ!'' اُنْ يَرْمَوا یَوْمَاء وَیَدغوا یَوْمَاء 
4 هُوَقَوْلَ القَّافِعِیٌ. 

٥ہ-‏ حَدَكت الحَسَیْبيْ عَلِيٌ الحَلَاَل 6 )ان لاکلازز کس 
ہی سو و ہہد نپ 
کیئان اب قال قض نول ل اللہ قَللٍ لرِعَاء الیل فی البَيْتوكَة أنْ 7ھ 
َوْمَ النْحْرٍ تم يَجْمَعُوا یجمعوا ری یَوَمَینِ بَعد یَوم الْحْرِ فم ح0 


عیینة أن یکون أبو البداح روی ھذا الحدیث عن عدي مع أنە لم یروہ إلا عن عاصمء 
وإنما نسبه إلی جدہ من قال لە ابن عديء وإنما ھو ابن عاصم بن عدي. 


قوله:(ثم یجمعوا رمي یومین بعد یوم النحر فیرمونه في اُحدھما) وھذا 


 <‏ قلت: ھذا محتمل لکن ما نسب إلی الترمذي لیس في النسخ التي بأیدیناء بل فیھا: عبد الله بن 
أَبي بکر بن محمد نعم ماعزا إلی أَبي داود وابن ماجه یوجد فیھاء وھذا یکفي للاختلاف لکن 
صنیع المحدثین عامتھم في ذکرھم الاختلاف بین روایتي سفیان ومالك یؤید کلام الشیخ وکلام 
الحافظ کما لا یخفی. ویؤید [ما آفادہ الشیخ] صنيعٌ الحافظ في (التلخیص) إذ قال''': رواہ 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه ورواہ مالك فقال: عن أبي البداح بن عاصم بن عدي؛ 
وحدیث مالك آصح: وقال الحاکم: من قال: عن أَبي البداح بن عدي فقد نسبه إلی جدہہ انتھی. 
فھذا یدل علی أُن الاختلاف بینھما عند الحافظ أیضاً في نسبة أبي البداح إلی عاصم أو عدي. 


]۹٥٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ فی نسخة: اللرعاء)۔. 

(٢)‏ نت (فیرموہ). 

(۳() (تلخیص الحبیر) (۲/ 7۲ء رقم: ٥۵ء‏ 








شس اک لڑی 
قال مَاليك: کلتّۓ أَن قال: في الال مهمَاہ ثٌُيرمُونَ یرم اي 
وَعَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 


یتصور علی وجھین''': یقیموا بعد یوم النحر حتی یرموا الحادي عشر فیذھبواء ثم 
یأتوا الثالث عشر فیرموا رمي الثانی عشر والثالث عشر في الثالث عشر والثاني أن 
یذھبوا بعد رمي النحر حتی یأتوا في الثانی عشر فیرموا رمي الحادي عثر والثانيی 
عشر ثم یقیموا ثمة حتی یرموا الثالث عشر رمي ھذا الیوم. 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منھمال'' ٹم یرمون یوم النفر) 
متا ماقل اعت لف می ترلا مالغ رحب اش رقد یی مالك ےرحمہ اشىظَل مڈا 


]١[‏ ھکذا فسر الحدیث بھذین الاحتمالین أکثر شراح الحدیث کالشوکاني''' وغیرہہ وھاھنا 
احتمال ثالث: وو أن یرموا الحادي عشر لە وللثاني عشر بجمع تقدیم؛ لکنھم لم یختاروہ 
لأن الجمھور أنکروا جمع التقدیم. 
قال الطیبي: رخص لھم أن یرموا العید جمرة العقبة فقط ثم لا یرموا في الغد بل یرموا بعد 
الغد رمي الیومین القضاءَ والداءَ ولم یجوّز الشافعي ومالك أن یقڈموا الرمي في الغدہ قال 
القاری: وھو کذلك عند أئمتناء انتھی. 

]٢[‏ اختلفت الروایات في هذا اللفظ کما فی (مسند أحمد)ء وفي روایة لە: قال مالك: ظننت 
آنە فی الآخر منھماء وعلی هذا فلا مخالفة بینە وبین تۂ تفسیر (الموطا)ء ولا یحتاج إلی توجیە 
الشیخء وأما علی لفظ الترمذي فیحتاج إلی التوجیەء ویمکن أیضاً ان یوجّه أن ما في الترمذي 
رأي شیخە؛ وما فی (مسند أحمد) و(الموطا) رأي الإمام مالك بنفسہ؛ فتأمل. 
وکتب مولانا محمد حسن المکي عن القطب الکنکوھي في تقریرہ علی الترمذي أن قوله: 
فی الأول منھما) بیان للیوم المتروك لا لیوم الرمي؛ ولفظہ: أما قول مالك في بیان معنی 
الحدیث اظننت إلخ) فلا یجوز أن یکون افي الأول منھما) تفسیراً لقولہ: (في أحدھما) - 


.)٥٣٣۹ /۳( (نیل الأوطار)‎ )١( 








في (موطئہا'''بأوضح من ھذا وآبینە فینبغي أن یحمل ماعزاہ المؤلف إليه علی ما هو 
مصرح بەہ فیقال في توجیھہ: إِن (اول) أفعل تفضیل و١مِنْ)‏ صلة لە؛ ولیس بتبعیضیة 
فلا یکون مصداق الاول داخلا قہنا ذخل عليه من الجارة ؤوعر ضمیر التللیة ٹیکونٹ 
المراد بالاول حینثذ یوم النحرء وبالنفر النفر الأول؛ وهو الثاني عشر من ذي الحجة 
فیکون المعنی أنھم یرمون في یوم النحرہ ثم یرمون في النفر الأول رمي یومین رميی 
الحادي عشر الذي تقدم والثاني عشر الذي هو موجودہ أو یقال فی توجیهه: إِن لفظة 
لمنْ) تبعیضیةء وعلی ھذا فلا یعتبر فی (الأول) معنی التفضیلء و(أول) داخل فيی 
مدخول (من)ء ولا ذکر ھاھنا لرمي یوم النحر لکونه فی وقته لا محالةء فإنما هو ذکر 


< ویکون قوله: اثم یرمون یوم النفرا خارجاً عن تفسیرہہ وإلا یلزم تقدیم الرمي علی یومہہ 
وھذا لا یجوز عند أحد من الأئمة الأربعة بل قولە: ١في‏ الأول منھما) مع قوله: (ثم یرمون 
یوم النفر) بمجموعھما تفسیر لقوله: افیرمون فی أحدھما) فقوله: (في الأول منھما) متعلق 
بالترك المستفاد من قولە: (فی أحدھما) لان المستفاد منە أمران: الرمي في یوم والترك فيی 
یومء فلما تعین الرمي في تفسیر مالك لیوم النفر أي: الثانی عشر تعین ترك الرمي للیوم الأول 
أی: الحادي عشرہ فکان قوله: افي الأول منھما) متعلق بالترك وحاصل المعنی: (ظننت 
أنه قال:) یترکونە (في الأول منھما ثم یرمون یوم النفرا الأولء انتھی مختصراً. 

[] ولفظە: قال مالك: وتفسیر الحدیث الذي أُرخص فیه رسول الل ٌَِ لرعاء الإبل فيی رميی 
الجمار فیما نری ۔ والل أعلم ۔ أنھم یرمون یوم النحرہ فإذا مضی الیوم الذي یلي یوم النحر 
رموا من الغدہ وذلك یوم النفر الأولء فیرمون للیوم الذي مضی ثم یرمون لیومھم ذلك؛ لأنه 
لا یقضي أحد شیئا حتی یجب علیہ فإذا وجب عليه ومضی کان القضاء بعد ذلكء فإن بدا لھم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلی الغد رموا مع الناس یوم النفر الآخر ونفروا'''ء انتھی بلفظه. 


.)۱٥١١ (الموطاً) (۹۹/۳ءء رقم:‎ )١( 








۲۸ ارکب الڈُزيِ 
ک1 ٘صَخٌ مِنْ حَدِیثِ ابٔن غَيَيْتَةَه عَنْ عَبُد الله بٔن آبی بَکر 
۷- باب٢٢‏ 


٦‏ حخَتَكَتَا عَبْدُ الوَارِثِ بْنْ عَبّد الصَمّد بن عَبْد الوَارِثِ قَال: : عَدَني 
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ای ۳ کا سَليمُ بْنْ حَيَانَ قال: سَمِعُثُ مَروَانَ الَأسْفَرَ عَن أنّیں بن مَاللب: 7 
عَلنَائن مم عَلَ رَُولِ الله ا من الَسَنء ؛ فَقَالَ*؛ بع أَمْللْتَ؟ قال: أَخْللثُ بَا 
مر به ول اللہ ےہ قَال: الَوْلّا 3ہ مَعی مَدَیا 0-0 


لرمي ما بعد یوم النحرہ فمصداق (الاول منھما) هو الیوم الحادي عشر فیرموا فيه 
ثم یروحوا إلی مراعیھم؛ حتی إِذا آتی یوم النفر الثاني وو الیوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي یومین: هذا والنفر الأأول الذي کان غداٌ. 

قوله: (وھو أٌصح) ولقد بینا لك وجه الصحة فیما تقدم من کونە لا یوھم ما 
یوهھمه حدیث سفیان بن عیینة من روایة أبي البداح عن عدي مع أنه رواہ عن أبيە 
عاصم لا عن جدہ عدي. 


ماپ 


ترلہ (لولۃ آن مسی نیا لاحللث) نیا قال لقاا رظ بَشہة آنه سیحل کیا 


.۱٥۸١ خ: ۸٥٥۱ء م: ١٥۱۲ء حم: ۱۲۹۲۷ء تحفة:‎ ]۹٥٦[ 
في نسخة: (وھذا).‎ )١( 

(۲) فی بعض النسخ: (باب إھلال الرجل کإھلال النبي ١‏ . 
)٣(‏ فی نسخة: (نا أبی). 

.٤لاقا فی نسخة:‎ )٤( 








لک ۲۹ 


فی دلتا غییں کت ''غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوْجّهِ 


حل سائر أصحابہ ا ولئلا ینکر علی فاطمة - رضي الله عنھا - تحللھاء ولیعلم 
عليّا أن من ساق هدیاً لا یحل ومن لم یسق فلقد حل إلی غیر ذلك من الفوائد 
وعلم بحدیث علي ھذا أن من آحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته علی 
غیرہ'مٹل کونە متعةً أو قراناً فھو جائزہ ولا یجوز مثلُ ذلك في الصلاة''والصوم 


وغیرھا. 


]١[‏ قال الحافظ''': الإحرام علی الإبھام جائز؛ ثم یصرفہ المحرم لما شاء لکونه و لم ینە عن 
ذلكء وھذا قول الجمھورہ وعن المالکیة: لا یصح الإحرام علی الإبھام وھو قول الکوفیینء 
قال ابن المنیر: وکأنه مذھب البخاري؛ انتھی. 
قلت: ومذھب الحنفیة کما في (شرح اللباب/'۳': ومن نوی الإحرام من غیر تعیین حجة 
أو عمرۃ صح: ولزمه المضی فی أحد النسکین: ولە أن یجعلە لأیھما شاء قبل أن یشرع فيی 
أعمال أحدھماء فإِن لم یعین حتی طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرةہ او وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامہ متعیناً للحجة وإن لم يَنْوء انتھی. 

[]‌أي: أن یعلّق صلاته علی صلاة غیرہہ لکنە إن علّق علی صلاة الإمام یصح؛ ففي (شرح 
المنیةا'ٴ': إِن نوی الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشایخء والأصح أنه یجزیهہ 
قال قاضي خان: لأنە لما نوی الشروع في صلاة الإمام صار کأنه شرع فرض الإمام مقتدیا 


بەء انتھی. 


(١)‏ زاد فی نسخة: (صحیح)۔. 
)٢(‏ افتح الباريی) (۳/ .)٦١۷٤-٣٤٤‏ 
(۳) (شرح لباب المناسك) للقاري (ص: ۱۰۷). 


.)۲٢٢ اغلیة المستملي في شرح منیة المصلي) (ص:‎ )٤( 








جس الکوکب الذزي 
۸- پَابٔ١)‏ 


۷- حَدَتَتَا عَبْدُ الوارِثِ بْن عَبْد الصْمّد بي عَبْیٍ الَٰارثِء لا یل 
ا 


یہ عَنْ مُحَمّد بی لِنحَاقہ عَنْ أَيي لِمْحَاقء عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ قال: 
سَلْث رَسُول اللہ للا عَن تع | ےا عایی فَقَالَ: كيَوْمْ النَحْرا. 


و رت 


۸> لکنا ال اي عُمَر کا سُفْيَان بن غيَیِتةہ عَن أَيي لِسحَاقء عَن 
القارد ئن علع قال: یک الخ الأ کر الخ رَع مَرِكَنة 


وَھَدًا أَضَمُ مِنَ الِحَدِیثِ الال وَرِوَایَةُ ابی قعت کک أّصَمُ مِنْ 


سیآ سر کت 


رِوَايَة مُحَمّد بی لِنْحَاق مَرفُوع. 


۷ ٦ع‎ 


قال أَبُو عِیسّی: مَگذًا رَّی غَیْر وَاحد مِنَ الحْفاظ عَنْ ابی إِمْحَاقء 
عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِیّ مَوتُوقَا. 


([(۰۸- باب] 


قوله: (یومُ الحج الأکبر یوم النحر) اختلفوا في ذلكء فقیل: یوم الحج 
الأکبر یوم عرفة؛ لما ان الوقوف بعرفة فيه والحج العرفةء وقیل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فيەء مثلُ الوقوفِ بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس؛ ورمي 
جمرة العقبة والذبح والحلق؛ وطوافِ الزیارۃ. 
[]ش: ۹٥۱۱ء‏ تحفة: ٣٤‏ ۱۰۰. 
[1۸) انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة یں و رت 
)٢(‏ زاد ناك في نسخة: وق روّی شُعِبکُء عَنْ اي إِسحَا سُحاق فَالٌ: عَنْ عَبّدِ الله بن مَُرَةٌَ عَن 

الحَاِثِہ عَنْ عَلِیٌ مَوْقُوقَا. 








لک ۴ٰ۳ 
۹- پَابٌ(١)‏ 


۹ - حَْدَتَتا قَُتَيية ُتَيبَةه نا جَرِیر عَن عَطاء بْن السّائبء عَنِ ابْن عَبَيْدٍ 
ابْن عَمَیْ عَنْ آبی: 5 مت گت زاجم عَلَی الرُّكَتَيْي 7٣۳‏ ك ۶ھ 
گراتتے سے من و وہ 
انی قَللَ يُرَاحِمْ عَلَيْهِ قَقَال: َفعَل: قإِنَي نے ر0 0901 خرل 
ان منعبتا گتارالخظایاہ و تلایٹل امّنْ اف بِهذا البَيْتِ مُبُوعا(' 
َأَحْضَاءُ گان گوئق رَفَبَةا وَسمعتْة 07 الا يَسَمُ قَتَمَا ول <رقَع آری لا 
حَظً الله عَنَة بهَا حَطیتتة گیٹ" لَه بِهَا حَستَڈا. 


[۰۹> پاب] 

قولە: (أُن ابن عم ر کان یزاحم علی الرکنین) إلخء لم يُِد بالزحام ما یتبادر 
منه من الزحام الذي یتاذی به الناس لنه منھي عنهء کیف وقد ارتکبه من سلم فقاہتہ 
بین الأصحاب؛ وتوافقت علی کونە ثقةً أربابٍ الألباب: مع آنە لا یظن بە إلا ارتکاب 
ما لیس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما یلزمه من احتمال أُذی الناس في 
تزاحمھم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمھم. 

قوله: (إِن مَسُْحھما کفارہ للخطایا) ولا ریب في أن من لم یستلمه لعذر 
ازدحام الناسء واکتفی باستقبالهہ فإنه یکفر خطایاہہ إلا أنە لا یخفی التفاوتٌ بین إتیان 


[۹٥4]حم:‏ ۷۳ء تحفة: ۱۷ ۷۳۔ 


)١(‏ فی بعض النسخ لبَابٌ مَا جَاءَ في اسْیلام الّكُتَييٍ. 

)٢(‏ کذا في آکثر النسخ الموجوۃ وفي المجمع (۳۰/۳): طاف آسبوعاً أي: سبع مرات: 
والأسبوع الأیام السبعة و(سبوع) بلا ألف لغة. (س). 

(۳) فی نسخة: (كتب). 








؟۳۳ الکو الذّزي 


و کک ا او 2307 ٥‏ سه٥‏ یں ى رج ٥‏ 7 ض2 ٥‏ مر 

قال ان عیسی :وروی ساد بن ريغ غعطاوین السَائے غن اب عبید 

8ً رر کی یں رت ا ا ا گے سے کے ۔ 3 ہ-ہس۔‎ ٥ ثھےہ ۔‎ ٥ 

ابٔن عَمَیْر عَنِ ابْٰن عَمَرّ تَحَوَهُ وَلمْ ُدگر فیه: عَنْ آپیۓ. وَهَدًا حَدِیث حَسَنْ. 
۳وب 


رھ اسر 


س مکنا ا یسر سو ہے و 
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ان بی أَن اي کل قال: (العَوَاف کل الصّلَاتِ إِلَا أَتَسكُمْ 
مُونَ فِیدہ فَمَنْ تكَلَمَ ذ فید فلا يَکَكَلَع''' لا ؛ 1ئ 


الطاعة ئنسھاء وین أك پؤٹی للرجل ٹوابھا منڈ منہ سیحانہ وفضات فکان ان عمر آشار 
۰ 7 ‌ 8ھ رط ا 7 تم ٦ ۰٦‏ عم 
بذلك القول إلٰی فضل الحجرہ فیتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد في الوصول إليه 


[ ۹> یاب] 


قولہ: (الطواف حول البیت مثل الصلاة إلا انم تتکلمون فیه) إلخ؛ 


استدل بذلك من قال: إن الطھارة شرط للطواف!''؛ فان التشبیه عندہ مبنئ علی ذلكء 


]١[‏ قال القاري في (شرح النقایةا''': الطھارة له من الحدثین وسترُ العورۃ واجبات عندنا لا 
قراط کا قال مالك رالقاقی الیک الرات: را قرل کال ×ط روَا اتی 
سیق 4 [الحج: ۲۹]ء وھو في اللغة عبارة عن الدوران حول البیت: فمن شَرَط الطھارۃً 


زاد علی النص؛ وھو لا یجوز بخبر الواحدہ فإن قیل: فِعْلّه وا الطوافَ بطھارۃ کان بیاناً- 


.١۷٥٣۳ دي: ۱۸۵۰ء خزیمة: ۲۷۳۹ء ك: ١۸٦۱ء تحفة:‎ ]4٦۰[ 
في نسخة: هبَابُ مَا جَاءَ فی الگلاَم في الطوَافِ).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (فلا یتکلمن)۔ 

7"( افتح باب العنایة) (۱/ .)٦٦ ٦-٦٦٤‏ 








ج ۳۳ٔ 


لی رق : وَقَد رُوِيَ عَني ابْني ظاوویں وَغَيْبه عَنْ طاوُویں؛ عَنِ 
ال خلاوں تک کا تَمرِفّه مَرْفُوعَا إِلَا مِنْ حَییثِ عَطاہ بن المَايْبٍ. 


5 0*0 ریت جس بن أنْ لا یکلم الَجْلُ 


ہس 
سو سم ھ ےں.۔۱|ھ 2ژ یہ( ے 
۹ 200 قَتَيبَة نَا ریز عَنِ ابن خٹیم سُعید بْنِ جِبَيْر عَن 


ےت ےر ہے 

الاستقبال وستر٤ٔالعورۃ‏ والكَفُ عن ا حركة الکثبرۃ والمشی إل غیر ذلكہ وقد أجمعواعل 

أنەغیر مشترط وإن اختص الاشتراط نی الطواف بالطھارۃ هذا ا حدیث لزم ال جیخ ولا 

مرجمء فالحق أن المراد بذلك هو الاشتراط وا مشابہة فی الأجر والمثوبة ولذلك اختلف 

العلماء نی تفضیل أحد ما علی الآخرہ وآل الأمر إلی أن الصلاة للمکي فی أیام الحج أفضل 

من الطواف: ولغیرہ الأمر بالعکس؛ أو یقال: إن''' التشبیە نی ثبوت الأمرین بکتاب الله. 
[۸> ىٌابث] 


- للأمر فی حق الطھارةء قلنا: إنما یقال: إِنه بیان إذا کان النص یحتمله بوجهہ والأمر بالطواف 
لا یحتمل الطھارۃ فیصیر زیادة لا محالةء والزیادۃ قد یکون لتعلق أصل الجوازء وقد یکون 
لتعلق الکمال؛ فلا یتعلق بە الجواز للاحتمال: فعلی ھذا أمر الطواف بقدر ما یدل عليه 
فرض؛ وما زید عليه بالسنة واجب: انٹھی ملخصاً۔ 

[] و یقال: التشبیه فی نوعیة الأجرہ أو اعتبار بعض الأحکام: علی أن الحدیث متکلّم فیە. 

.۵٥٥٥ جہ: ٤ء کحم: ٢۲۲۱ء تحفة:‎ ]4٦۱١[ 


)١(‏ فی نسخة : لبَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الحَجّر الَأسُوّدا. 


)٢(‏ زاد فی نسخة: ترسوعیة فا 








۳٤‏ الکو الڈّتزیي 
این عَبّایں قال: قال رَسُول اللہ للا فی الحَجَّر: اوَاله لَيبْعَكتّ الله يَومَ القيَامَة 
َەهُ عَْنَانِ یبر بِھمَاء وَلِمَان يَنْطِق به بَهْهَدُ عَلی مَنْ اسْعَلَمَةُ بِحَقٌّا. 


09 ۔ سفق [٥‏ ۶ ہس۔ ٰ9 


جہھہ ت 


قوله: (والله لیبعثنه الله یوم القیامة) إنما حلف النبي قَةُ فی إخبارہ بذلك 
لما کان المخبر به مستبعداً في الجملة فکأنە تَزَلَھم منزلة المنکرین فأکٌد الکلام 
باللام والقسم لدفعهہ ووجه الاستبعاد کثرۃ المشھودین علیھم مع کون الشامد لا 
یسمع فیما یبدو للناظرین ولا یبصرہ ولیس لە لسان ینطق بە. 
وقوله: (یشھد علی من استلمه بحق) لفظ (علی) لیس للضرر وإنما هو 
مثل قولە تعالی!''. 
وقوله: (بحق) متعلق بالاستلامء والمراد بە ما لیس فیه شائبة ریاء ولا سمعة 
ویعلم بذلك حال المستلم بغیر حقء وشھادته عليه مقایسةً ودلالهً ولو جعل متعلقاً 
بالشھادۃ لکان صحیحاً أ٘یضاً لکنە لیس یفید کثیراء ولا یبعد أن یقال في توجیھه غیرژُ 
ذلكء ولکن الأستاذ-أدام الله علوہ ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ-لم یزد 
علی الذي ذکرنا. 
[ بیاض في الأصل بعد ذلكء ولعله ۔ رحمه الله ۔ اُراد کتابة آیات وقعت في القرآن المجید 
بالشھادةۃ علی شيء ولا یراد فیھا الضرر کما في قوله تعالی: اط مَکيَف دا جِثتا من کل امت 
بَِهيدِوَجکتا يك عَل كَولَِ کٌہ یا 4 [الساء: ]٤٤‏ وفي قوله: طلِلَکووٛا تُہَدَاء عَلَ النَایں 
ویکوں الرسول علیکم گهیکا 4 1البقرۃ: ]۱٤٤‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: ( باب ادھان المحرم بالزیت). 








حم ۳۳ 


- 


۴- حَدَنًَا مَتَادہ تا وَِيم) صن حَمّادِ بن سَلَمَة عَنْ فَرق السُبَخِیٔ 


عَن سعیدِ سی زج شر انآ ا لان کات يَذهِنْ بالژیْتِ وَهُوَ 
اقآ یت مُقَتَ : مب هَدَا حَدِيٹ غَرِیبّ لا تَه تَخْرِفَهإِلّا مِنْ 


حَدِیثِ فَرْقَد السَبَخِی غَر غ معید بن جُبَیْر وَقذ تعكَلَمَ يَحْبَی بْنْ مَعید فی 
قَرْقَيٍ السُبَخِى؛ وَرَوّی عَنْهُ الّاش. 


الإمام!'' فی نھیە عن استعمال الدھن أیە کان لإزالته الشعث: وفیه من الارتفاق ۔ ما 


]١[‏ الظاھر أنه وقع فیە شيء من سھو الناسخ؛ فان التفریق بین الرأس وغیرہ لم یذکرہ أھل الفروع 
من مذھب الصاحبینء بل ذکروہ من مذھب الشافعي - رحمہ الله ے ففي (الھدایة؛''': إِن 
ادھن ہزیت فعليه دم عند أبي حنیفة وقالا: عليه الصدقةء وقال الشافعي: إذا استعمله فی 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعث: وإن استعمله فی غیرہ فلا شيء عليه لانعدامهہ ولھما أنه من 
الأطعمةء إلا أن فیه ارتفاقاً بمعنی قتل الھوام وإزالة الشعث فکانت جنایة قاصرةء ولأبيی 
حنیفة أنه أصل الطیب؛ ولا یخلو عن نوع طیب؛ ویقتل الھوام ویلین الشعرہ ویزیل التفث 
والشعث: فیتکامل الجنایة بھذہ الجملةء فیوجب اللدمٌء وکونە مطعوما لا ینافیه کالزعفرانء 
وھذا الخلاف في الزیت البحت: آما المطیب منە کالبنفسج یجب باستعماله الدمُ بالاتفاق 
لأنه طیب: انتھی۔ 
فقد علم منە ان الحدیث مخالف لمسلك الإمام وصاحبیه معاء والفرق في موجب الجزاء 
ھل هو دم أو صدقةہ فما أجاب بە الشیخ -رحمہ الله -من جھة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبیه کلھمء وتوجیه استعماله في غیر الرأس توجیه من جھة الشافعيء ولذا بوب البیھقی < 


[71 جج ۷ء حہ: ۳٣۸۳‏ حم: ۳ء تحفة: ۰٦۷۰۰۔‏ 
)١(‏ (الھدایة) (۱/ ۷٥۱)۔‏ 








لا یخفی: وجَوٗز الصاحبان استعماله فی غیر الرأس؛ فلا ینافی فی مذھبھما إذا ارید 
بقوله: اکان یدھن) استعماله فی غیر الرأس؛ وأما إذا کان فیه طیب فلا یجوز أصلاً 
غتل آجحا یر الققیاہ رظامی آہ لہی فاھنا کَلك اص بچھا گرتہ غی نے رع 
المطیب من القت وھو الکسر لما أنه یکسر فيه أشیاء ذات طیب کالورد والیاسمین 
وغیرھاء فمحمل الحدیث علی مذھب الإمام ان ہذا بیان لتطییبه ول بعد غسل 
الإحرام وھو آخذ في أن یحرمء فکان قوله هذا في أن المراد بھما واحد کقول عائشة 
- رضي اللہ عنھا -: (طیبت رسول اللہ ََُِ لحلہ ولحرمہا'''ء فکان ہذا بیان منە 
للوقت الذي لم یوجد فیه مطیب الدھنء فکان إذا ادھن بدھن غیر مطیب استعمل 
الطیب علی حدةء وإذا وجد الدھن المطیب اکتفی بەہ وفیه حدشة وھو أن النبي ولا 
لم یحج معھا إلا مرةء فآنی یستقیم التردید وکذلك الظاھر من حال ابن عمر أنه 
لم یکن معه پل إلا فی حجة الوداعء ویدفع بأنه ادھن في الشعر وتطیب في الفرق 
وغیرہ من المواقعء فإن قلت: قد بینت حال تطییبه فیھا عائشة - رضي الله عنھا- ہما 


< علی الحدیث (المحرم یھن جسدہ غیر رأسە ولحیته بما لیس بطیب+'ء وأجاب العینيی 
عح العقائی ۳۷2(7 رساسے لاجر ال ۳۹۷/ اق ئرے اصے رحگیا من 
عن جماعة وحمله صاحب (الیدائی؛)(۶' علی الضر ررھ رقال فا لیس کی الحخدرث آله 
لم یکفر فیحتمل أنه فعل وکفرہ انتھی. 


.)۱۷٥١( آخرجه البخاري فی (صحیحہ)‎ )١( 
.)۱۸/٥( (السنن الکبری)‎ )٢( 
.)۱۸۲ /٤( (البنایة)‎ )۳( 


.)۵۸/٥( الجوھر النقي علی (السنن الکبری)‎ )٤( 
.)٦١۷٤- ٣١٤ /۲( ابدائع الصنائع)‎ )٥( 








لک ۳۷ 


ایا 


۳ - حَدَقتا اب و ریب کا َلَابْنْ ريد الجْعْفِيُ تا رْهَيْریْنْ مُعَاوِیَةَ 
عَن ِقام بن غروة عَن أپیہ عَنْ عَاؤِقَة أَنَهَا گائث تحْیلُ مِنْ مَاء رَمْوَمَ 
خبز اک زشول اللہ پیا گا بل 


کر و 


2.027 


گال بُو عِیسّی: هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَعْرِفَهُإِلَا مِنْ هَدا الوَجُهِ 


ینافی هذا الذي ذکر ھاھنا فکیف التوفیق؟ قلت: التوفیق ممکن بأن العضو الذي 

استعمل فيه الزیت غیر الذي استعمل فيه الطیب؛ ولا یبعد أن یکون استعمال الدھن 

في غیر الرأس مما لیس فيه إزالة الشعث: وعلی هذا لا یحتاج إلی کونە قبل الإحرام. 
[۶> پاپ] 


قوله: (کانت تحمل) إلخ؛ فيه دلیل علی جواز ذلك''ء ولا یقاس عليه غیرہ 
الذي ینتقص بالأخذہ وفیه ضرر لمکة أو لأهلھا کالتراب؛ فإن فی أخذ التراب نقصاً 


بالأماکن فتصیر حدو ر۹ 


]١[‏ مذا بیان للنقص بالأماکنء أي: إن أخذ الحجاج الترابَ کلّھم تصیر الأماکن کلھا حفرات: 
قال المجد''': الحدر: الحطء وبالتحريك: مکان يُنْحَدَرُ منه کالکدور والأحدور إلخ. 


[۹۳]ءع: ٦۸۴‏ ك: ۸۱ء ق: ۲۰٢۲ /٥‏ تحفة: ١۹۰٦۱۔.‏ 

. فی نسخة: (باب ما جاء فی حمل ماء زمزم).‎ )١( 

)٢(‏ ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربهء وقد عقد ابن ا ھمام فصلا طویلا نفیسًا 
فی فضل مائھاء وذکر عن جماعة من العلماء أنہم شربوہ مقاصد فحصلت. انظر: (معارف 
السنن) .)٦٢٤ /٦(‏ 


(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۳۷۳). 








۲۳۲۲۸ 


۳ اب 
-٤‏ حخَتََتا أَحْمَد بْنْ بیع وَمُحَمَدُ بْنْ الوَزِیرِ الوَاِطِیُ ا اتَف 
وَالَحَد - قَالّا: کا بیہر تو ہتس جوٴ۔ 
زقیع فا لٹ لِأُت ۷ : حَدَثَنِي بِشَیْو عَقَلتَهُ عَقَلكَہ عَن 7 غرل اللہ ابر صلی 
هر يَوْمَ القّرُو يٌ؟ قال: ہیگی تال لگ زا ْ لعَصرَیَوْمَ التْفْر؟ قَال: 
بالأَبْطلحء ثُمَ قَال: ا کا کا ھا 
قالأُوعیتی: دا عَیيٌ عََنٌ صَجی جتفرَبُ من عیب إِنْحَا 
الخ قِ(" عَنِ القُورِيٌ. 
آَخِرُأَبْوَابِ الْحَج 
-۱٢۳[‏ باب] 
ترلہ: (افعل کیا یقعل أمراك) یس بترا الْستُ مخالفة التقاق 


ھذا آخر آبواب الحج. 


[٤11]خ:‏ ٦٦٦۱ء‏ م: ۱۳۰۹ء د: ۱۹۱۲ء ن: ۲۹۹۷ء حم: ۱۱۹۷۵ء تحفة: ۹۸۸. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مالك)۔. 
(۲) في بعض النسخ: (إسحاق بن یوسف الأزرق). 








اقب لام 


"۱ 


۷- أَبْوَابُ الْجَتَائز عَن رسول اللہ کل 


ور .سے و ای ا 4ے یں )9(" 
-١‏ پَابّ مَا چَاءَ فی تاب الَحرّض 


ھت کے او وا جک ا کا تر کو سو عق رای ک ...ا ٤‏ 
٥‏ - حذثتا هَنّاد تَا أبٔو مَعَا يَةءغن الا عمش عَنْ إِبْرَاهِيم؛ عَنِ الاسَودٍ 


خی 


ہہ یں دعھ ً رط کیہ 7 کو ہے نے وو سو سوک . 
قَالَك: قال زرل الله گلا الا يسیبْ الَكَويق رکا کنا تَا للا 


ام 


و ا ہا 8ے 
٠‏ قاممة 
ذِ 


س‫ 7 


-٠‏ أبواب الجنائز عن رسول اللہ ِا 

لا یبعد أن یقال في توجیه ذکر ھذہ الأبواب هاھنا۔وإن لم یکن للمؤلف نظر إلی 
أمثال ھذہ-: إن مبنی الإسلام لما کانت هي الأرکان الأربعة فرغ من بیانھا ولا مسارعة 
إلی ما یجب علی کل واحد أداؤہہ لکنە راد ھاھنا أُن لا یتأآخر ذکر الجنائز عن سائر ما 
لیس بمثابة ما ذکر من الأرکانء کیف وفي أبواب الجنائز ذکر الصلاةۃ وهي فریضة وإن 
کانت علی الکفایةء وأیضاً فإن معظم ما فی هذہ البواب يأتي بە غیرہہ ولا یفعلە بنفسه 
کالصلاة والدفن وإجراء الوصایا والدعاء للأموات: فأولی أن یؤژخر عما یفعله بنفسه 
وھو لا بد له منہء بخلاف ما سیأتي من المباحث فان للمکلف من آکٹرھا غنیة. 


ت0 (ھر گا کنا فرکھا) ر الم اہ ہنا رق الک رکا یکن آن کرٹ :ما زاد 


]١[‏ قال أبو الطیب!'': جمع ا جحنازۃ بکسر ا حجیم وفتحھاء والکسر أفصح؛ ویقال بالفتح للمیت؛ 


[٥٦۹]خ:‏ ٥٥٦۵ء‏ م: ٢۷٥۲ء‏ ن في الکبری: ٦۸٢۷ء‏ حم: ٤٢‏ ٤٤٤۲ء‏ تحفة: .۱٥۵١‏ 


)١(‏ فی نسخة: (المریض. 
)٢(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)۲٦٢‏ 





2 الکوگی الِدُتِي 
رَفَعَةُ الله بِھا دَرَجَةَ وَحَط عَنْهُ بِهَا حَطِينَةًا. 


و الاب عَنْ سَمّد بن أبي اس َأَي غَُيْتَة بٔي الجَرّاج وَأبي 
مُریرة وَآأي أَاَف وَابي مَبیہ وائَیںە وَعَبْد اللہ ئن غَنرِو وَأَمّد بن گرزِ 
کر کو ھی وآ کو ےنرئی 

ڈو عِیسّی: حَدِيث عَاؤِقَةً حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۹۹٦‏ - حَدَقَتَا سُفَيَان بْنْ کیع؛ کا يي: عَن أَمَامَة بی رَیيه یا ما 
ان غٹرو بن عظاوہ عَنْ عظاء بن ِمار؛ ‏ أپي تجبو الخذر قال: قال 

سُول اللہ گلااہ: ھامِن كَیْو یُصِیبُ الْنُوْمِنَ مِنْ تَصّب وَلّا حَرَنِ؛ وَلَا وَصَبٍ 


علیھا فی الإیذاءہ ولکن الأولی إرادة ما قل منھا کمافي قوله تعالی!'': إبَعوصَۃً 
فَمَافَوکھا 4 [البقرۃ: ٢٦]ء‏ إذ المراد'' في الایة والروایة کلتبھما المبالغة فيی التقلیل 
والتحقیر وھو حاصل فیما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب ھاھنا ما یعرضه من الکلال 


کر صر ےی ہے 


]١[‏ فسرت الایة أیضاً بالاحتمالینء قال صاحب (جامع البیان)'': قولہ: لَمافَوقھا 4 فيی 
الصغر والحقارۃ کجناحھا أو فی الکبر کالذبابء انتھی. فالتشیبه بالایة فی کلا الاحتمالین 
وإليه آشار بالتعلیل. 

[ َي: علی الظاھر والأولویة وإلا فقد عرفتَ أن الاّیة والحدیث کلاھما مُفَسٌران بالاحتمالین. 


[٦٦۹]ء:‏ ۷۳٥۲ء‏ حم: ۱۱۰۰۷ تحفة: .٦٦٤١‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( جابر بن عبد الله). 
)٢(‏ انظر: (تفسیر الطبري) (۱/ .)٥٥٤٦-٥٤٤‏ 








اواب الِکتاثر رس 


پیھمہ 


كُ کیا 3 >ََفٌرُالله به عَنْهُ سَیْنَايِها. 


ہے 


قَال اہ ہو عیسے کیہ کے فی ھَدا البَابٍ. 

ال: یٹ الاو ول شیفٹ وکیا قول:إِكَة مغ فی ال 
م" و وَقَدْ رَوی بَعْضهُمْ مَدَا الحَییگ عَٴ 

کقارق کاو نے و عَنِ التب قد 


۲ - بَابٌ مَا جَاءَ فی عِیَادۃ المَریض 


۳ 


۷- خَدَکتا حُنَیْد ز مل 027 لحَذَاٌ 
کْ اس قِلابَِة عَنْ اس ا الرّْحَبیء عَنْ تَوْبَانَء عَنِ عَن التَبی ول قَال: ١ِِنَّ‏ 
المملَِّ إِذًا عَاد لحَا ال لم لع ڑل فی خُرْقة الجَنَدہ. 

نی البّاب عَنْ عَلِیٌ؛ وَأَيي مُوسّی وَالبرَاء؛ وَأَبي هُرَیْرة وَاَئّیں؛ وَجَابر۔ 


سبق ومضی والوصب مایعرض جسمَہ من المرض والجرح وغیرہ. 
قوله: (حتی الھمَ یھمه) المستکن فی راجع إلی الھمٌء والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذکرہہ والهِمٌ ما اعتراك من فکر فیما یأتي من الأمور. 
[؟- بَابّ مَا جَاءَ فی عِیَادَةِ المریض] 
قوله: (لم یزل فی خُرْفَةَ الجنة) أي: یقیض لە بستان یجتني من في أخراہء 
ولیس المراد الجنی من دون الأشجار فیطابق الحدیثانء وإن حمل لفظ الجنی علی 
ظاھرہ یکون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


0٦ 5 ]۷[‏ حم: ۲۳ ھ. 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ٌَ 10ا 


- 7 غِفَاں سو کی کا الغررک, غڑڈ اي 6 
۳ الأفْعَیہ عَنْ أپي أَسْمَامَ عَنْ َوِبَانَ عَنِ اللَبيٌ قلل تَحَو 5 نے 

تا 7۶ من رو دا الحَدیت؛ عَن ٌ7 الو ضف . ات2 
فھ قَيُوَأَصََم 0۰ مُحَمَذٌ: وَأَحَادیث ٴي قَلَابة بَةَ إِتمَا هِي: عَنْ اَبي یھ دا 
الِحَزيث؛ وَموّ عنری غَن أَيی الّفْعَث عَن ذس توق 


۸- حَدتِنَامُحَمْد بن وَ بن وَزِیرِالوَاسطِيُ؛ َ تَا يرِيڈُبْنْ هَارُونَء عَنْ عَاصِم 
لاقزلضنٰ آس یابکہ عَن ابی الأفعَیٍہ عَن أبي أَسْمَاَ عَنْ َْتَانَ عَن 
اللَیْ قَللَ تَحْوَهُ وَرَادَ فِیه: قِیل: مَا خُرْفَةُ الجَنَة؟ قَالَ: اجَتَامَا). 


0۵+1212 ث٠‏ و عیفر کا گال زرد کل ارت کن اس 
لاق عَنْأيي أَسَْائَ عَنْ تَوبَانَ: عَنِ لیف تَحْوَحَییثِ خَالِيِ وَلَم يذگرْ 
فِیة: عَنْ أبي الفْعَثِہ وَروّی بَعْضْهُمْ مَدّا لیگ عَنْ حَمَّادِ بن زَيْي؛ وَلَمْ 


سر ھ8 لے 


یپ رقعہ 


۶- خَتکتااَحتڈ بن تییج؛ کا الحُسَینْ بْْ مُحّیء ا ِمرَائیل عَن 
ار ناشن غ أَبِيهِ قَال ل: أَحَدٌ عَلِیٌ بِيَدِيء فَقَال: انْطلق ہر بتّا لی لو سسسسسہ 


[۹۸]ء: ۸٠٥۲ء‏ حم: ۹ءء تحفة: ٢١٢٦۲۔.‏ 

[4۹4]:: ۳۰۹۹ء ن فی الکبری: ٤۹ء‏ حہ: ٣۲٢‏ ٴحم: ۲ء تحفة: ۱۰۸١۱۔.۔‏ 
)۱( زاد فی نسخة: (صحیح). 

)١(‏ زاد فی نسخة: هو ابِنْ بی فَاجْتَة). 








۹ گِْ جتاثر ٤‏ 


الحْسَیْن!' تَغولثہ فَوَجَدْا عِنْتۂ أبا مُوَ کا عَائِنًا جثْت یا أَيا 
مُوسّی أَمْ زَائڑا؟ فَقال: لا بَل عَائدًاء فَقال عَلِیح: سَمِعْث رَسُول اللہ قَللله يقُول: 
طاو ققو کت ا غذو ا صلی علہ رن آف شال خی 
يَء وَإنْ عَاتۂ عَييَةإلَا صَلّی عَليه مَبْمُونٌ الف مَلَاب حَتٌی يُصْبع, وَكانَ 
لک یٹ نی الگا 
سی 9 +99 و 


و سے کا کت 


-٣‏ بَابُ مَا جَاء في التهَي عَنِ القَمتّي لِلمَوتِ 


حتف کا سے کو سے 7 ے ہے و ور نے حر >٥‏ 5 3 ۲2 ےا 
0" س۰" ہپ یں و سی 


قوله: مد فاختة) هذہ کثیة چا روی عنه ٹویر' 
تل (ہلى ساب )ادا سس سس سسس سس 


]١[‏ ٹویر: بضم المثلثة مصغرآ: ابن أبي فاختة -بالفاء وکسر الخاء المعجمة فمثناۃ- سعیدِ بن 
علائة پک المَيل الکرئی گال آہو الطیب والرط ۴۹۴ 

[ بفتح الخاء المعجمة وتشدید الموحدۃ آخرہ موحدة أ٘یضاً: ابن الأرت بتشدید التاء المثناۃ من 
قرق قالالےت طط ۱۳ 


[۹۷۶]خ: ۷۲ء ۱ء جہ: ٤٤١٥ء‏ ن: ۱۸۲۳ء حم: ۶ءء تحفة: ٣۱۱٥۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الحسن)ء مصحح عليه. وکذا فی (تحفة الأشراف) (۱۰۱۰۸). 

(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)۲٦۷‏ 

.)۳۷۰٣ /۱( (قوت المغتذي)‎ )٥( 








ت2 الکو الذّزیي 


قد اگُتوی فی بَشيبِ قَقال: ما أَعلَعأَحَدا من أَصْحَابٍ الكَِي قَللاا لَقِیَ مِنَ 
الزلھہ کا لییث: تلذ كُنت وکا اذ بکتا علی عَبّدِ کول 0لا کل نف 


ے و ہیف ٠ہ‏ نس ٤‏ 
تَاحیة 07000 ےڈ گا یجہت 


(وقد اکتوی)!'' کان النبي و نھی عن الكیْ لما رآھم یعتقدون فیه ما لا ینبغي أن 
یعتقدوا فنھاھمء ثم لما استقرت آراؤھم علی ما ینبغي أُن یستقر رححصھم في الکیٔ 
إذا لم یکن یعرف الشفاء إلا فیە؛ فلذلك اکتوی خبابء وأما قوله في بیان ما قاسی!'' 
من الشدائد فلم یك إِلا بیاناً لحاله أو تحدیثاً لنعمته تعالی عليه؛ فإن المصائب علی 
المؤمن نعم منە تعالی إذا صبر علیھا. 

رترا:ال ربا آسحدرھ ابا شا الافامالپیدماکااسالس 

ء۶ 7 - :۰ 

دو ور یی تی یت 

قوله :(وفی ناحیة بیتی أُربعون ألفاً) هذا لا ینافی ما ورد فی بعذ بعض الروایات 
من الزیادۃ علی ذلك المقدار فإن هذا بیان لما کان وقع في ناحیة من البیتء لا أن 
ھذا لحصر < جمیع ما في بیتە. 


٦[‏ قال الطیبي: الکي بالنار من العلاج المعروف في کثیر من الأمراض؛ وقد جاء في أحادیث 
کثیرۃ النھئٍ عن الكي؛ فقیل: النھي لِتعظیمھم أمرہہ ویرون آنە لا یحصل الشفاء إلا بەہ وأما 
إذا اعتقد أنە سبب للشفاء وأن الله تعالی هو الشافي فلا بأاس بەہ ویجوز أن یکون النھي من 
یل الارشادإلی التزکل وثیل: اہی محیرل إڈال کن فرورۃ الہ آپر الطیتے ۳ 

[] فقد ورد في روایة (اکتوی فی بطنە سبعاً) قاله ہو الطیب'ٴ'. 


)١(‏ في بعض النسخ: (النٍيٌ). 

)٢(‏ فی نسخة: (من بیتی)۔. 

)۳( دالشروح الأربعة؛ (۲/ .)۲٦۹‏ 

)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ ۹٦۲)ء‏ والحدیث أخرجه النسائي فی (المجتبی) (۱۸۲۲)ء وأحمد 
فی (المسند) /٥(‏ ۰ء رقم: ۸.۸٦‏ 








آو بُ یجہا ر0 ك۷ 


ے 


1 و 


ہا لى اللہ ول تَھَاتَا 0۰۱1 5 رکم ی٥۳‏ اٹ أَمتليْگیٰ. 


وف البَاب آپی وم وَجَاہر۔ 
وا کی رت : حَدِیثُ خَبّابٍ حَیِیثٌ کے ہج *٭ 
بیو دی در در کسی فک 

وَقَد رُويَ عَنْ آُئیں بن مَالليه عَنِ اللَِ کل أَنتَہ قال: ١لا‏ یَعَمتَْنَ٣'‏ 

حَدُ الْحَوْتَ تٌ لِضرکَوَا دہ وَلَيَُ الا ُمٌأَخینو مَا كائّتِ الحَیا کا نحیة عڑڑائی 
وَتوَقَنی إِذَا گاتّتِ الوَقَاةُ حَيْرَا لی)۔. 

۸۱- حَدگتا بِدَلِكَ عَلِیُ بْنْ حُجُر تا لِسُمَاعیل بن إِبَْاهِيمَ تا عَبْدُ 
الَزِیزِ ین صُیَب ٦7یٰٰ'ٰ“0"‏ 


2 


ہُو عیسّی: مَذا حَويٹُ حَسَنٌ صَجیخ 
-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في التعَوٌِلِلْميِيضِض 

۷۲ - حَدٹتًا بشُر بْنْ لال الصَوَاف البَضْرِیٌء کا عَبْد ارت بی 

- سَجیی عَنْ عَبُد العَِیرِ بن صُفَیْبٍء عَنْ أَيي َضرَۃ عَن اي سَعِيی أَنَّ جبریل 
)٤([‏ باب ما جاء فی التعوذ للمریض] 


[3۷۱]خ: ۵۹۷۱ء م: ۸۰٦۲ء‏ د: ۱۳۹۰۸ن: ۱۸۲۲ء جه: ٤٤٤1ء‏ حم: ۱۱۹۷۹ تحفة: ۹۹۱. 
[ :۸ء سي: ١۱۰۰ء‏ جہ: ٣٣٥۳ء‏ حم: ۱۱۲۲١‏ تحفة: .٦٢٤٤٢‏ 

() في نسخة: انتمنی) بصیغة المتکلم. 

)٢(‏ فی نسخة: (لتمنیتہ). 

(۳) في نسخة: الا یتمنی). 








۸ الکوکب الدُتي 
کی الکغ گَلك کَقَال: یا مُحَمَدُ اَمْتَكیْت؟ قال: : لنْعمَاء قَال: ایام | 07 
مِنْ گل شَیْو يُؤْذِيلكّہ مِن هَ گل تَمٰیںء کین حایةق ہاشم اللہ ازقیك واللہ 
شفیلكٰ). 

ور متا يف کا كَبد ااوارث ذ) شس غَخ عَیْن الشریریَن 
س قال: كِعَكك آ۵ گاب الْبُتانِيْ عَلَی أَقّیں بُن مَاللبٍِء قَقَال گایگ: یا 

تو اکٹ تقال آئ ئآ قیكَ بزفيَةٍ رَسُولِ الله َ2 قال: بَلی 
ے "02 کاالتای ماقث البایںءا: اف لے انقاقق ١‏ شَافي إ ال لے 


قَال: وَمَأَلث ابا ررْعَة عَنْ هَدّا الحَییثِ قَقْلْت لہ لَُ رِوَايَهُ عَبْد العَزین 
عَن أپی تَطرَه عَن أپی سوبد أُصَخٌ او حَیث عَبُد الَزیزِ عَنْ انی قال: 
كِلَامُمَا صَجیخ. 

قوله: (دخلثُ انا وثابت البنانی) وکنا نتتلمذ عليهء (فقال) صاحبي (ثابت: 
را آیاا سس قامت کت لاتی و عالف (اتکكہ کا کل ا اترڈ الصقاطب, 

رقال کلاھما صحیح) لآن عبد العزیز کما اذہ عن یی بلا واسطة أَخذَہ 
عن أبي سعید بتوسط أبي نضرةہ فنسبه إلی کلیھماء ثم بین المؤلف دلیلاً علی صحة 


الروایتین معاً فقال: (حدثنا عبد الصمد) وهذہ مقولة أبي زرعة. 


[۳]ٌخ: ٣٣۵۷ء‏ د: ۳۸۹۰ء سي: ١۱۰۲ء‏ حم: ١٥۱۲ء‏ تحفة: .۱۰۳١‏ 








:اث الِکتائز کس 
عية المَسئٌ قد عَبْد الا ِثِہ عَنْ أَييه عَنْ عَبْد العَزيرِیْنِ صُهَیٍْ 
عَنْ اي تَضرَۃہ عَنْ اي سَعییہ وَعَن عَبْد العَزیزِ بن صُفَیٍْء عَنْ آئیں. 
٥‏ - پبَابُ مَا جَاءَ فی الحَثٌ عَلی الوَصِيَة 
۹۷۲ - حَدَکََ إنْحَاق بُىْ مَنضورِ کا عَبْدُ الله هي تُمَيْرٍ تا عُبَيْدُ اللہ من 
ہہ بھی ہہ یو 


ھ کے و و ہے 


پبیٹ 0 >ْن وَلَه ٥‏ شَئْء یُوصِي ف۷٢‏ لا ووصیته 0 یه عَنْدَها 


و البّاب عَن ابْن ابی او 
قال ابٔو عِیسّی: حَدِیثُ ابْن عَمَرَحَدِیثٌ حَسَنْ صجیخ 


٥‏ - باب ما جاء فی الحث علی الوصیة 


الوصیة نوعان: وصیة ما یجب عليه أداؤہ کالدیون والودائعء وبیان ما عليه من 
الصلاة والصیامء وھذہ الوصیة واجبة علی المرءء وھذہ هي التي رادھا النبي و بقوله: 
(ما حق امرئ مسلم یبیت لیلتین) إلخ إلا اأن حکم النوع الثاني من الوصیة يُعلم مقایسةً 
علیھا؛ فإن الوصیة بما یجب عليه لما کانت واجبةً عليهء کانت الوصیة بما یستحب لەه 
فعلّه مستحبفٌ فلذلك عم المؤلف ترجمة الباب لیعلم الحثٌ علی الوصیة بکلا نوعیھا. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصیته مکتوبة) لیس المراد بە الکتابة نفسھاء إنما 
المراد بھا الإعلام کیف حصل. 


[٤۹۷۰]خ:‏ ۲۷۳۸ء م: ۱٦٢۷‏ د: ۳۲ء جہ: ۹۹٦۲ء‏ ن: ٥ػ۵ء‏ مم : ۹] تحفة: ١‏ ٢۷۹۔‏ 


() في نسخة: (وروی). 


(٢‏ فی نس خة: (بہ)۔ 








.2-7 الکوگی الِدُتِي 
۔ ۔ ۲ 7 72 22 
-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ في الوَصِيَّة بالقلثِ وَالرُیْع 


ر7 


ا و 


-۵٥‏ حَدَثَتًا فُتيبَفءنَاجَرِیزٌ یئ َفاوان الکافیگز ای خلو نخان 
الشُلَِیٌ عَنْ سَمد بن مَاللٍ قال: انی رَ_ُول الہ قللا وکا مَرِیضٌ؛ قَقَال: 
اازْصَيتَ؟ا؛ ولگ تَعَم قَال: پبکُم؟؛ کے بمّالي گل فی سُبیل اللہ قَال: 
ما رکٹ لَلَيك؟ء قال: هُْ دہ ِحَيْر قَقَالَ: لَإْضض بالمُفْراہ فَمَا دلگ 
أَاِصۂ حَتّی قال:0اٌرصں بِالقُذیِہ وَالقُلّث گپیڑا''' قَالأَبْ و عَبُد الرّحْمن: وَتحْنْ 
جب أَنْ ينقَُ می القُليِہ لِقَوْلِ ول اللہ کلا: دوَالتلّتُ گییڑا۔ 

و البَاب عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 

-٦‏ باب ما جاء فی الوصیة بالثلث والریع 

الأول علی الجوازہ والثانی علی الاستحباب. 

نرلاۃ (ارصیوگ9) سال لعلم آله مل آنی ما سب آ آملم باے: وعلتم 
إتیانه بذلك یتنوع نوعین: أن لا یکون آتی بالإیصاء مطلقا أو یکون أتی بە لکن لا 
علی الوجه المستحب بأن یکون فیه إتلافُ حيّ. 

قوله: (ھم اُغنیاء بخیر) وکانت لە ابنة غنیة'ذات زوج غنيء ومع ذلك فلم 
یرخص لہ النبي قَلِ أن یربي علی الثلثء وفيه دلالة علی ما للورثة من عظیم الحق 


[١]لما‏ ثبت أنە لم یکن لە من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثتہ الأحر عصبةةء فقوله: (ھم 
أغیاء باغھار الورثك قالۃ آپر الط۴۹, 


[3۷۰] خ: ۱۲۹۵ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ٣٦۲۸ء‏ ن: ٣٣٦۳ء‏ جہ: ۲۷۰۸ء تحفة: ۳۸۹۸. 


)١(‏ فی نسخة: اکثیرا. 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۲۷۲). 








اواب الجتائر ۱" 


82؟ 


ول 7 فِ و سو و ہس کا حر و کے طے ہ 


وَجْد وَقَدْ رُوِقٍ نعل گییڑلاہ وزڑی گییڑ 
وَالْکْمَل ای مُنا ند ند أهْلٍ اليلمز ٦ڑ‏ اك يُوصِي الَخْل 7 
8 َ القلي وَيسْتَحِبُونَ مك تقَْ ٌْ َ القُلْثْ. جح 0 ٭ 


سو ھا سو وھ 


12 4 


بالات کا ارڈ کٹا ولایغة . لا القّْٹُ 


فی مال المورث: وأنه لا ینظر في ذلك إلی غناء الوارث أو فقرہ. 

ومعنی قول سفیان: من أوصی بالثلث فلم یترك شیئاً۷ ان المورث لما لم یکن 
لە وقت الموت تصرف علی ما زاد علی الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي کانت المنة 
منه علی الورئثة أن لو ترك شیئاً من حقه لھمء فأما إِن استوفی الثلث في الوصیة علم 
أن إحجامه عن الباقي لیس لامتناعه عنه قصداً إِبقاء علی الورثة بل لعدم الاختیار. 
وقولہ: (لا یجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم یترك شیئاً). 

تل (فیا زلت أُناقصہ) أي: أبین لە أن فیما عَبه یا رسول اللہ نقصاً لي؛ أی: 
لم آزل آذکر لہ ان الذي أَمَرْتَ بە قلیل؛ رآ السنے شالت آتاقصعمائلت آرلا مز 
مالي کل أي: لم أزل أذکر لە أقل من الذي کنت ذکرتە أولاً یعني ترکت أولاً من کل 
المال قلیلاً وقلیلاً حتی آل الأمر إلی الثلث فافھم حتی یتضح لك الفرق بین الوجھین. 

قوله: (وبستحبون آن ینقص من الثلث) لقولہ قليا: (والثلث کبیراء 
ولیکون لە منة علی أولادہ کما أن لە فضلاً علی الفقراء في الإیصاء لھم. 

قول: (الخمس دون الربع) بیان لیتضح حا الثلث ولا یشتبہ؛ فقال: الخمس 
)١(‏ في نسخة: اوقد روي عنە: والثلث کبیر). 


)٢(‏ فی نسخة: (فمن)۔ 
)٣(‏ فی نسخة: (ولما. 








۲ الکوگی الِدُتِي 


۷- پٌابٌ مَا جَاءَ فی گلقین الََریضِ عِثد الَحُؤتِ: وَالأعَاء لَد''' 


٥ 


07 ہے اس کہ و فا ا سس اھ 6 ور ا وپ پچ 
-٦‏ حَدَثتًا ابو سَلمة یَحیی بَنْ خَلفٍِ البَصرِيء تا پشر بن لِحفَضَلء 
سو رک کے تہ ہو وھ و ا ٥‏ عتا؟ 2 - اڑےَ ۓ‌ ا 
ری چا سی ھی جن رہ عن ہی ھت لخْدرِيِء عَن 
التب قَل قَال: الَقُنُوا مَوْتَاَُم لا إِلَه ِا اللہ). 


الذي ھو دون الربعء والربع الذي هو دون القلے: آو ارادَبالٰك آن ات الاستحاب 
متفاوتةء فالربع استحبابه دون استحباب الخمس وعلی ھذافالربع والخمس کلاھما 
سض غیر آؤالخسی آرلی اسسایا وعلی الأزل بس وفر آت گرڈ لَلكف بات 
الربم!''وتعیینه لم یکن المذکور في کلام سفیان استحباب!'' الخمس فحسب. 


باب نا صائفی قاتین المرود ظلد الہرت راتتعاھ ۸ 


[] مکذا في الأصل: والظاھر عندي أنە سبق قلم؛ والصواب بدلە لفظ الخمس کما لا یخفی 
علی من طالع کلام سفیان. 

]٢[‏ ھکذا في الأصلء والظاھر أنە سقط منە حرف الاستثناء والعبارةۃ ھکذا: لم یکن المذکور 
فی کلام سفیان إلا استحباب الخمس فحسب ویکون توضیح کلام سفیان کما أشار إليه 
الشارح سراج أنھم یستحبون الوصیة بالخمس دون الربعء وأنت خبیر بأن الربع أقل من 
الثلثء فكأنھم یستحبون الأقل من الثلث بمرتبتین, فتأمل'''. وعلی ھذا فقوله اوالربع دون 
الثلث) مبتداً وخبر جملة مستآنفة لیس بمنصوب علی المفعولیةہ فتأمل. 


[4۷۳]م:٦۹۱ء‏ د: ۳۱۱۷ء جہ: ١٤٤۱ء‏ ن: ٦۱۸۲ء‏ حم: ۱۰۹۹۳ء تحفة: .٥٤٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عندہ). 


.)۲۷۳ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 








اواب الِجتائز رر 


7 البْاب عَی اس ور 31 04 ام وَجابں وسعدی نے 


وَهِی امرا تام !نت الاف 


1 72 


قال او یتی: خیرڈلی تو خر قح کت ضمغ 


۷ - جڈگکا تَا قَٰ َبُو مُعَاويَة عَن الأخْتشٍں؛ عَنْ شُقِیق؛ عَنْ أُ 
سَلَمَة قالَث: قالّ لکا رَسُول اللہ قلائ: ادا حَضَرْثُ الْمَرِیضَ آٌو المَيّتَ قَقُولوا 


حَيْرَاء فَإِنَ ےت فوع گل کا ٹر رن قَالَّےْ: فََاثّات ےت 


ے 
رے 


ا کَیْتُ التَِيٌ"' وك ء لَفَلثُ: يَا ر سُول الله إِكَ بَا مَلمَة مات قال: افَفُولٰيی: الله 
اغَفْزْلِي وَلَهُ وأَخقي"'بناطقتی خنتڈ: قَالَّے: فَقُلَتُ: َأَعْقبَنِي اللہ من 
مَنْ هُوَحَیْر مِنْهُ رَسُول اللہ لاد 

قالأبُو یسّی: مَقِیق هُوَايْیْ سَلمَة ابو وائلِ الأَیٌ, 

قوله: (فقولوا خیرا) أي: لا تدعوا علی أنفسکم فتقولوا: أھلکنا الله بھلاکہ 
وآمٹال ذلك یل ٹولواکپرآمٹل: غثر اللہ لنا ولہ و احسین الله جڑاءتا وجمل ضپرٹا 
عليهء کما قالت أم سلمة رضي اللہ تعالی عنھا: اللھم اغفر لي وله؛ وأعقبني منە عقبی 
حسنة وإذاأریدبقول الخیر دعاؤہ للمریض کانت مناسبة الحدیث بکلا لفظی الترجمة 
ظامرق در اقائی نر الاغاء رانا إذا آزیفرا خر اھ من النخاء کان بعض ماررد لی 
الاب الررایات لت الجر الآزل سھعا رالعض الع جزءآ نایا 

قوله: (شقیق ھو ابن سلمة) لیس بسلمة التی کنیت بھا أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 28. 
[۷)ءء :: ١۳۱۱ء‏ ن: ۱۸۲۵ء جە: ١٤٢۱ء‏ حم: ٦/۲۹۱ء‏ تحفة: ۱۸۱۲۲. 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 
)٢(‏ فی نسخة: (وأعقب لی). 








٥‏ الکوگی الِدُتِي 


وق گان وُسمَحَب أَ یلقن الْمَرِیض عِنة الْحَوتِ قزل لال َء الا 
وفَالَ بَعْضْ أَمْيِ العلم: ِذَ قَال ذَلِكَ مَرَةه کَمَا لہ''' يَة وٹ یہ 
3 اُنْ يْلقُنَ دا وَلا پتكَر عَلَيِ فی هَدا. 
وَرْريَ عَنِ ابْنِ المْبَاري: ےت حَصَرَثْة اَ٤‏ جَعَل رَجُلَ بُلقنه 
إلَإِلّ الله رَأَكُكَر عَلَيِْ فَقَال لَہُ 1ه مد اف ٹر ا علی ڈلق تا 
اع بِسَلام وَِتَمَا مَمنی قؤل عَبْد الله إِتََاأَرَادَمَا رُِيَ عَنِ التَِیْ فَلاه: 
لن کاو وا لان 7 الله فئل الجتا 


١ 


ترلكا (رکد کان لت آق بلاغ الم ریا وتاتے آن مرا عصدو-بحیت 
یسمعہ فیتبہ لە لا أن یقال لە: قل ھکذا والاکتفاء فی ذکر التلقین علی لفظ 
الشھادتین مجرد اقتصار علی ذکر ما هو أھم لیعلم حال الغیر مقایسةء وإلا فلیس 
المراد أن التلقین لا یکون إلا بالشھادتین فقطء بل المستحب إتیان غیرھما أبضاً من 
الاستغفار وغیرہ. 

قوله: (فما لم یتکلم) أي: ما لم یتکلم بکلام غیرہ؛ فلا حاجة إِلی اليإعادۃ 
عليهء وأما إذ تکلم بشيء بعد ما قال الکلمة فلا حرج حینئذ في إعادة التلقین عليه؛ 
لانه لم یبق آخر کلامه لا إله إلا ال وھذا کله تحصیل لظاهر ما قال النبي وأ : امن 
کان آخر کلامە لا إلە إلا الله دخل الجنة)''ء وإلا فالأمر غیر موقوف عليه. 
)١(‏ أآخرجه أبو داود فی (سننه) )۳۱۱٣(‏ عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


)٢(‏ في نسخة: لاثم لم). 
(۳) في نسخة: للا ینبغي). 





لا حَمَاتُ ٥٣٥‏ 
9۵ ۔ ۔ 089" 


۰۸- حَدَتَتا ثُتَيْيَةُ تا اللَيْثٌ عَيِ ابٔن الهَادہ عَنْ ََ - ہر 
وو دی سر تق گن قَالَےٌَ: ٣غ‏ سو لی اللہ( ئل رَهُوَ 
بالمُوّتِء نیہ قدخ فِيه‌ ما2 وَھُو لغ دہ فی القدج کَُُ حم 2 
بالمَاءه ثُمٌ يَقُول: (اللفْمَ آوٹی لی : عَمَرَات الت وُمگراٹ ات 

992و07۰ 

۹- حَدَنتَتا| لحَسَنْبْنْ الصّبًاج البَزَار”ء تَا مُبَثرُ لی بيْلِنْمَاعیل الحَلييُ 
عَن عم 0 - ص ٰ۰ +0" قْفَةَ قَالَتْ: نا2 


۸ے یا ما حا قی الضدید قد ائئرٹ 


قوله: (بھون موتٍ)!'' الروایة بفتح الھاء فسھولة النزع لیس مما یستدل 
بە علی الخیر ولا شدته علی غیر ذلكء نعم قد یکون اسوداد الوجه وأمثاله قرینة 
ظاخاعلی سرد الات رای اك ساہرچ اللیہ اض 


1اطب“ الھون بفتح الھاء: الرفق واللینء وأما الھون بالضم فھو الذلء انتھی. 


[ژ۹۷۸] جہ: ۳ء سي: ۱۰۹۳ء حم: ۲٤٤٤٥٢‏ تحفة: ۱۷۵٥٢‏ 

.۱٦٢۷ ١ ۴۳۸۹ء تحفة:‎ :مت])١۷۹[‎ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

(1ی سا علی نگرزت الحرت آر گرا الہ کس ری آخری:حکرت کرت آز 
علی سکرات الموت)۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (البغداديی). 

.)۲۷۷ /۲( (الشروح الأربعة؛)‎ )٤0 








کید الکوکب الدزي 


آگکا رن عرت۸ بن الَزی ٦‏ "0" موث رسُول اللہ کا 


7 


قال وت اگ ایا ُرْعَةَ عَنْ مَدًا الحَییثه قُلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ 
العَلاو؟ فَقَال: وا اانھ الَجْلاجء انتا َشرفة ون ھت لوہ 


0 
×ے ان فا 
۹۸۲ - حَدَکَنَا ابْنُ بَفَارِ(“ تا يَحْیَی بْنْ ا کسونشن انی تی ہیں 


[٭ -یات] 


[ :۸ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ٢٦۲۲۹ء‏ تحفة: 7۲ 
)١(‏ فی نسخة: (یھون عليه الموت). 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: 
۰ - خَدَکتا أَحْمَدُ بْنْ الْحَمَنء قال: عَدَکا مُسْلِمْ بن إِبْرَامِيمَ: قال: حَدَنَتَا حُمَام بْنْ 
لَحصَك قَالَ: عَدَکا ابو مَعَْر عَیْ ایم عَنْ عَلَقَمَة قال: سَمعب عَبْدَالل بَتُول: مت 
انل ولا تک ۷ن تس الْحُؤین تَخْرُجرشْحَا وَلَ اب مك كت الْجمَارا قل: 
ما مَوتُ الْحِمَار؟ قَالَ: مَوتٌ الَفَجْا. لم یذکرہ المزي في (تحفة الأشراف؛. 
)٣(‏ زاد فی نسخة: بَانْ 
""" قب البعْدَادِیٔء قَالَ: کی رہ اج بْنْ ِسْمَاعِیل الحَلبِي عَنْ تَمَام بْنٍ 
تس بْنِ مَالبِ قَال: قَالَ رَ - ا مِنْ حَافْظيٍِْء رَفَعَا إِلَى اللہ 
رك وتالی کا وط یکل آڑکھاپ ند الله فی آول لسَحمة زفی ار الشَهیلة ع لہ 


عیز چا یم 


٦ 


وھ پچ کہ یم وھ 


ا الله تَعلی: کم آئي قد عََرث می َا بَیَْ طَرقي الصَحبفَةا . وکتب في ھامش (م): 
ھذہ الحاشیة - الحدیث ۔ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج کذا في الأصل المنقول 
منہ والحدیث موجود في (أطراف المزي) (٥۳٢)ء‏ وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ب بعض الخ ۱ 

)٤(‏ فی نسخة: بَابٍُ ما جَاء ا الَمُؤْمِنَيَثُوثُ بِعَرقِ الجَبینِا. 


ےپ ھہ ھ٤‏ 


(ہ٥)‏ فی نسخة: : اامحمّد ب بن بَشارا. 








ت جٹانز ۳۷ 


کت نْ فَتَادَه ْ عَبدَ الله بن بِرَيْدة عَن ابی عَ غن التیع ئل قَال: (الُؤْمِنُ 
نی البّاب عَن ان مَسْمُودٍ 
قَال و عیفی دا 2 س وَقَال بَ َعْضْ أُھْل اآےيركی): ١ٍ‏ 


و ھے کی 


تخرف لِقَقَادَة سَمَاغًا مِنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْنَةَ 


وکروب یقاسیھا في سکرات الموت: فان عرق الجبین یلزم الشدة وکثرۃ الجد فکنی 
بە عنھاء و المعنی أن المؤمن لا یزال في آلام ومِحَنِ وشدائد حتی الموت: والباء 
حینثذ للملابسة یعنی أنە یلابس الشدائدا''"ویباشرھا من حین وٌُلِدَ او من حین اُدرك 
ذلكء والفرق بینھما ظاھرہ فإن مؤدی التوجیه الأول بیان الشدة علی المؤمن وقت 
الموت فحسب وفی الثانی مقاساته الشدائد فی کل عمرہہ وقیل: معنی الحدیث أن 
سرقالسین رظ ران على سے حتف لظامراہ زلیس ٥ن‏ من القدة الہ هی ایت 
]١[‏ فھو کنایة عن کذّ المؤمن فيی طلب الحلال وتضییقه علی نفسه بالصوم والصلاۃ حکاہ آبو 
الطیپ ضر ار" 
]٢[‏ فقیل: یکون من الحیاء وذلك لن المؤمن إذا جاءته البشری مع ما کان قد اقترف من 
الذنوب حصل لە بذلك حجل واستحیا من اللہ فعرق لذلك جبینہہ قاله السیوطی''۔ 


)١(‏ فی نسخة: (أٗھل العلم). 
(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ ۲۷۷). 
(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ ۲۷۷). 








)۸ الکوگی الِدُتِي 
۱۱ پَابٌ۷١)‏ 


۳۲- خَدَگتا عَبْدُ اللہ بْن أَبي زیّاا " وَعَارونُ بْنْ عَبْد اللہ ارز 
الْجَعْدَادِی قَالا :كَامَيَازبْنْ اقم تا علاا افخ نا 5 یت 
التَبی اَل دَِعَل عَلے كت وَعُوَفِي الَمَوْتِہ فَقَال: (کیْفَ تَجدُ2؟؛ء قَالَ: اللہ یا 
ول اللہ إِتي أَرْجُوالل وَإِتّی أَحَافٔ دُنُوبی ” فَقَال رَسُولّ اللہ قلاہ: ال بَجْتَمعَانِ 
فی قَلَبِ عَبْدٍ فی مثلِ هَدّا الْحَزْطن إِلَااُعُطاہ ای کت رتا اتا 


قال ابو عیسّی: هَدّا حَیيثٌ غَرِیبٌ۔ وَقد رَوی بَعْضُهُمْ مَدًا الحَییثگ: 
عَنْ تابچہ عَن التب للا مُرْمَلاً. 


على آحد معانبھا کلیڈ واإنما ھی مھملاعلی جملة التقا زیر فی ٹرۃ الجزثیة آوریکوں 
جزئیة باإرادۃ العھد الذھنی. 


[31> ىاب] 


قوله: (لا بجتمعان فی قلب عبد) مسلم (فی مثل ھذا الموطن) إلخ یعني أن 
ذلك الذي قاله إنما هو عین الإیمانء فکأن خاتمتہ على الإیمانء فیغفر لە مع أنە حین تذکر 
ذنوبه - کما قال الشاب یندم علی ما فرط فی جنب الله لا حالة وھذا هو الاستغفار 
والإنابة التی یغفر ہہا الصغار والکبار ویدخل بہا نی نظم الأخیار والأبرار. 
[۹۸۳] سي: ۲ء جہ: ٤٤٤٢٥؛‏ تحفة: ٢٦۲۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: ( باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت). 
٢(‏ زاد فی نسخة: (الكکوفي). 
)٣(‏ في نسخة: )من ذنوبي). 








۴- بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِيَة النمَي 


۸- عَتَتتَا أَحْمَد بن مَنیج ۶ جس سیت 
تَا حبیبٔ ب بای م العَبْسِئء عَنْ بلال بن يَحَيی الْعَبْسِیٌ عَنْ خَرَرتَل'؟ 


ای ہے 


۲ ٰذَا جج قلا یر يِ اک َإِئي ۔ت 7 يَکُونَ کنیا وَاِئي سیعٹ 


و ا سی کا رین و 
مرا خلیٹی ت2 


.+0 حُمَیْ الَارِیٔء کا حَکَام بن سَلہ ارَفَاؤون نٹ 
افو عَنْ عَذَْمة غن آی خنود غن إَِْاهِيمٍَ عَنْ عَلَقَمَةة ع خجواف 


النعی''' کل غیر مکروہہ وإنما المکروہ ما کانوا عليه من التشھیر والنداء کما 
فسرہ المؤلف فیما بعڈٌ حیث قال: (قال عبد اللہ: النعي أذان بالمیت)ء ولم یقل إخبار 
وإعلام و إیذان بالمیت: فلا یکرہ إخبار أحد من أھل قرابة المیتء إذالم یلزم بذلك 
تأخیر في دفن المیت؛ لان التعجیل فيه مأمور بە وأما نھي حذیفة عن مطلق الإعلام 


]١[‏ بفتح النون وسکون العین المھملة وتخفیف الیاءہ وفیە أ٘یضاً کسر العین وتشدید الیاءء قاله 
أبر الظے۸' 
ای ےت 2 


.۳۳۰۳ تحفة:‎ ۳۸۵ /٥ جہ: ١٤٣۱ء حم:‎ ]۹۸٤[ 
۔۹٥۱ جہە: ٦۹ء حم: ۰ کے تحفة:‎ ]۹۸٥[ 
فی نسخة: (حذیفة بن الیمان).‎ )١( 

)۲( لات صسخاواضیعتتا 

(۳) دالشروح الأربعة) (۲۷۸/۲). 








:)۳ کوک الدُزي 


عَنِ الب قَللَ قال: الِيّاسكُمْ وَالتَعْىَء فَإِن النَعَيَ مِنْ عَمَلِ الجَاهِلِیَة). 
قَال عَبْدُ الله: سی أَذَانَّ بالميّتِ۔ 


ع۱ ۸ 


٥٦و‎ 


سے اعت 0 بُنْ عَبّدِ الرَحَمَينٍ من الْمَخْرُومِیٍُ گا عَبَدُ اللہ ب 


الولِیدِ الْعَدَنیُء عَنْ سُفَیا شفتاہ وورفو لی عجواعر ِبْرَاهِيمٍ عَنْ ع "ْ4 
کر خَبَيائل ''تحوٰه وع مه رك يک نے وَالتَخْیْ أَدَانّ المَيّتٍ 
وَعَدا أَصَمٌ مِنْ حَیيثِ عَتْبَمَة عَنْ أبي - عو و ےھت سا 
اك تی هُوَبالقَوِیٔ عِنْدَ أَمْلِ الكدِیثِ. 
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وا و سر خزیث قبوالھ خییث غَرينً 


وَقَدْ گرہ بَعْضْ مل الیل التَْيَ وَالَعْيیْ عِنْدَ ندَهه ُم: أَ ينَادی في التّایں 


ا کر رت ٌََ 8002 
تک" لوا راری عفرا آللا کا جا ا ا نل کرک 


فقد بنی الأمر علی الاحتیاط من قبیل سد البابء لا أنه فھم من الحدیث کذلك''. 


]۹۸٦[‏ انظر ما قبله. 

() زاد فی بعض النسخ: (عن النبيی .٢8‏ 

٢(‏ في بعض النسخ: (حسن غریب). 

(۳) فی نسخة: (اٗھل قرابته). 

)٤(‏ قال في (الأوجز) :)٦٣۹ /٤(‏ قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحادیث ثلاث حالات 
الآولی: إعلام الأھل والأصحاب وأھل الصلاح فھذا سنة. الثانیة: دعوۃ الحفل للمفاخرۃ 
فھذاتکرہ. الثالثة: الإعلام بنوع آخر کالنیاحة ونحو ذلك فھذا یحرمء انتھی. وانظر: (اعارضة 
الأحوذي) .)٦٠٢/٤/٢(‏ 








٦‏ کُ اےجی ,0 ای 


00-1 لال 


۷ء مھ ڑگتا كیا کا اللَيْكٌء عَنْ يَرَيد ؛ انی خر سلسھ٭"ئغ)؛) 
ٗ 08+" 27 سو 20و 0 ازم اك 


ال عم س وت نت 

۸- حَدَنتتا مُحَمَدُ بَٴ بن مقار ا مْحَمَّدُ بْنْ جَعْفَي عَنْ شُعَبَة 2 
ابتٍ البنَانِيٌء عَنْ اس ىک مَالكَ 3 کون اه٢‏ بل قَال: االضي* ند 
ویو ےا 


(۳) باب ما جاء أُن الصبر فی الصدمة الأوی 


أُي: المعتدبه والممدوح الموجب لجزیل المثوبة هو الصبر عند أول الصدمة 
وأما إذاعیبت النفس من الکلال؛ واعتاد فوات الحبیب: فلا محمدة حینئذ فی الصبر 
إلا یسیرۃ وإنما أرید بە ھذا المعنی عبرةً للمقام الذي قال فیه النبي ِا ذلك: وإلا 
نظام رس ترا لق (صند الضیۂة الارل) آن ہے توالت علي الصلنات قاتما 
المحمود الموجب للأجر الوافی صبرہ علی أولاهاء وإنما أرید بذلك أول الصدمةا'' 


[ وقد ورد بھذا اللفظ في روایاتء قال الحافظ''': في روایة الأحکام: (عند أأول صدمة) 
ونحوہ لمسلم انتھی. 


[۷]] ےہ: ۱۹٥۱ء‏ تحفة: ۸۱۸۔ 

[۸] خ: ۳۲ء : ٦‏ ءن: ۱۸۹۹ء جہە: 71ء حہم: ۱۲۳۱۷ تحفة: ۹. 
)١(‏ فی نسخة: (عندا۔ 

نمنی متا ص2 

وک افتح الباری) )۳/ ۹ ). 

)٤(‏ زاد نسخة: (قال: وفی حدیث شعبة کلام آکثر من هذا). 








٣۲٢‏ الکیکبالدُتی 
و ہیں کا یھ رو و و اس 2 
8 یت 


۸۹- حَدَتَتا مُحَمَد بْژ 5ئ [٦>‏ 75 + ٭وهھ؛؟٭+"×" 
خ 210 مَعُون وَھو مت نکی ا قال: ہے 0 
آ0 فظر 


ال گے قلاو یش شگ 


000800" کاسہت 


٤ 
و سے جو ون‎ 7 


حَالِدً وَهِمًَا قَامٌ فَقَالا: عَنْ : ۳ہ وَحفْصة شک عَن مُحَمَيٍ عَنْ 


قام-_ 


ان کل فکرۃ فی الفائت کالضابت مرا طط من المصاب إليه صدمة علی حدة 
فالصدمة متجددة في کل آنٍء فالصدمة الأولی ما کان في أول آن منھاء والل أعلم. 


)۱١(‏ باب ما جاء فی غسل المیت 
[۹۸۹]خ: ۱۲۵۴ء م: ۹۴۳۹ء د: ٣٣۳۱ء‏ ن: ۱ء جہ: ۸٤٢۱ء‏ حم: ۰ کب تحفة: ٥٥٦۹‏ ۱۷۔ 


[۹۹۰]خ: ۱۲۸۵ء م: ۹۳۹ء د: 0+1 ۱. جہه: ۸٤٢۱ء‏ حم: /٥‏ ١۸ء‏ تحفة: ۱۸۱۴۳۵. 
)١(‏ فی نسخة: (تھراقان). 








آ تک (ےجی رر ۳ 

عَطِيَّة قَالے: تُوْكَيء قَيّت إِخْدی بَنّاتِ التَِيْ اَل +کقال: (َاعَيلَتھَا رلڑا: گلا آز 

آ+ڈ2ء9ەءئ۲ء'" خرن ذَلِكَء إِنْ 7 تام نا بِمَاءِ وسدذ وَاجْعلْنَ فی الاَخِرَۃ 

گافُورّاء أُومَیْنَا ِن گافُور قَإذّا فَرَغْْنٌ فَاذِتّبی؛ قَلمَا فُرَّغتا دنام فَألَْی ایا 
َ حِقوَهُ فَقَال: (َاُفْوِرْتَهَا ب با. 


قوله: (إن رأیتن) یعنی أن المقصود هو الإنقاء ویتار العدد استحباب؛ کما 
أن الاکتفاء علی الثلاث آو الخمس ندب لا غیر فلو لم یحصل الإنقاء بذلك القدر 
لانجماد ذرن آو غیر ذلك ژدن علی ذُلك العدہ'٢.‏ 
قوله: (بماء وسدر) قال الفقھاء!'': والسدر یستعمل في الأولی لاإزالة 
الثفل'"' ثم ینبغي استعمال ےم مت 
قولە: (کافوراً أو شیئاً من کافور) شك من الراوي؛ ولا یجدي رشح 
مور سے ہے و مک 
الھوامٌ وحشراتِ الأرض 
قولە: (فقال) قلیئ: (أهْعِرْتّھا) ھذا محتاج إلی تنقیرہ فإنه علی ظاھرہ لا یفھم 
[] إلی السبع أو إلی ما بعدہ مختلف عند الأأئمة کما بسط في (الاأوجز)' 
[] هذا مختلف عند الفقھاء کما بسط ابن عابدین والحلبي وغیرھماء إلا أنھم قالوا: الأولی 
بالقراح والثانیة بالسدر وھو مختار شیخ الإسلام وصاحب (البدائع) وغیرھما!''. 
[] الثفلء بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذْرَةہ قاله المجد في (القاموس )۳ 
]٤[‏ یعني مایفعلە العوام من رشح ماء الکافور علی الکفن لیس بأنفع من رشحہ علی المیت: فان 
رشحه علی المیت یدفع الھوام عنه ولذا یغسل بە في آخر المرات. 
)١(‏ (اأوجز المسالك) .)۳۹۷-۳۹٣ /٤(‏ 


.)٥٥٤٤ /٤( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 
.)٦١٤ /۱( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )۳( 








۳٢‏ الکوکی الڈزیي 


رس وف حَدیثِ عَيْرمَو ولا اذ ِي وَلعَلَ حِمَامَا مِهُمْ: قَالَےْ: 
ضَفَرْنَا مُعْرَمَا تَلَائَة قُرُونِ. قَال هُفَیْهٌٍ أَخْنه قَال: َألْقيَْاہ عَلْقَهَا قال مُعَيْمٍُ 


7 


سو ھا ای ٠‏ َْن القَوْمء عَنْ حَفْصَة وَمُحَمَي عَنْ ام ءَ عَِِيَّةَ قَالَّثْ: وَقّال 


إذ الأکفان لھا ۔رضي اللہ عنھا-کانت غیر إزارہ َِ فکیف یمکن إشعارها بإزارہہ إِذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثیاب؛ فالحق أن إزارہ کان یعقد صدرما وفخذیھا الذي 
نسمیه (سینە بند) یزاد للمرأة لتحصیل سترھاء وھو لا یجب أن یکون تحت الأکفان 
الباقیة آو فوقھاء بل یجعل!'' حیثما شاؤواء وإنما آمر النبي لا لھا خاصة بجعل 
إزارہ تحت الثیاب الباقیة إدخالاً للبرکة علیھاء فإن إزارہ لما کان تبرك بملابسة جسم 
النبي َلهٍ فاولی أن تتبرك زینب!'' بھا بأن یجعل ملتصقاً بجسمھاء وھذہ الخرقة 
تکون من فوق ثدیبھا إلی رکبتیھا. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وکن فعلن ذلك من أنفسھن: لا بتعلیم 
منە و واستئذان مع أن فیه تکلفاً وتکلیفا فالأولی ان تجعل شعرھا ضفیرتین وتلقیا 
علی الصدن 
]١[‏ ھذا مفاد اختلافھم فی محله کما بسطهە ابن عابدین وغیرہہ وإن لم أر من قال بجعله تحت 
الأکفان کلھا فی کتب الفروعء نعم ذکرہ الحافظ في (الفتح) عن زفر'''. 
[] آشار الشیخ بھذا إلی أن البنت ھذہ في الحدیث هي زینب کما مال إليه الجمھورہ وقیل: أم 
کلثوم کما بسط في (الأوج ز۱( عن دالفتم9۷. 
١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۳/ ۱۳۳)۔ 


.)۳۹٤٣-۳۹۳ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۱۲۸ /۳( انظر: (فتح الباری)‎ )۳( 








اواب الِجَتائز شس 
تَا رَمُولّ اللہ قلل: دوَابْدَأنَ بِمَيَامِنهَا وَمَوَاضِع الوٌضوءا. 


89 ہم" 
وَي البّاپ عَنْ ام سُلیٔم. 
و کت 7 2 


- ۶ 
َال أبُو عِیمّی: حَییث أَمٌ عَطِيّةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
َالعَمَل عَلَی هَدّا عِند أَهْلِ العلم. وَقَد رُوِي عَنْ إِبْرَاهِيعَ النحَعِي أَنَہ 
ال شل الَکيّت کالشنل وخ الَثتابت رقال مَالك بی آئیں: لَيّی لٹنل 


2 ہے 


4 72 اہ ات 2 2 
پر کٹ شر کا وی کا گے می ک0 7ر وھ کک ورک و یو نے 
ہی ہے ہے ت ات 2 سے کا لد 


قوله: زابدآن بمیامنھا) فی غسل ما فیه یمین وا ا (ومواضع الوضوء) 
أی: یغسل الوجه أولاّء ثم الیدان إلی المرفقین؛ ثم المسح: ثم سائر الجسد بتقدیم 
الی الايعَن غلی الایسر 

قوله: (غسل المیت کالغسل من الجنابة) فی تحصیل الطھارۃء والاکتفاء 
[ ي: معتبر شرعاً کالیدین والرجلینء أما الأعضاء التي لم یعتبر الشرع فیھا الیمین والیسار 

کالأذنین والخدین لا یندب البدایة بالیمین فیھا۔ 

]٢[‏ اجمل الإمام الترمذي کلام الإمامین مالك والشافعي؛ ولذا اشتبه علی کثیر من المشایخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلكء وتمامہ فی (الأم) ونصہ'' ': اأخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن آنس: لیس لغسل المیت حد ینتھي لا یجزئ دونه ولا یجاوز ولکن یغسل فینقی. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس ھذا القول علی مالك وقال: سبحان اللہ کیف لم یعرف أھل 
المدینة غسل ا لمیت والأحادیث فیه کثیرۃ؟ ثم ذکر أحادیث عن إبراھیم وابن سیرین فرأی > 


.)۲٦٢/۱١( تاب الأم)‎ (١) 








2 الکوکب الذُري 

قال الفَاؤِیخ:إِنَما تال مَالِكٌ تَزلاَمُجْمَااً يَفْمَلُ وَیِنقی وَإذا انی الَيّثُ 
بِمَاء قراج اکا عَيْرهِأَجَاً ذَلِكَ مِنْ غُسْلهہ وَلَنْ أَحَب الج ا يْفْسَلتَلَائا 
قَضصَاعِدًا لا یُنْقَش”' عَنْ گلاآثِء لا قال رَُول الله قَللاِ: داغْيِلْتهَا گلاگا اُزْ 
حَسمًاہ وَاِن انز في أقل ِن قلاث مَرَا تہ أَجْڑأء ولا بَری أَ قؤل التب للا 


قوله: (قال الشافعی) إلخ لما کان مالك روی أحادیث الباب ثم قال: لیس 
لت لة عازن کالہ آکے باقت سی الا نی ضل البہت تی الغافس 
رحمه اللہ تعالی ما قصدہ آستاذہ بمقولته تلك فقال فی تفصیلہ: إِن غرض مالك 
رحمه الله ان المقصود الأصلي والذي عليه یدور الأمر إنما هو الإنقاء کیف ما 
حصل. وإن کان اأحبٌ إلیْ أن یغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي وَ. 

قوله: (ولا یری ان قول النبي قَك) إلخء هذہ مقولة الترمذي وفاعل الرؤیة 


> مالك معانیھا علی إِنقاء الیت؛ لن روایتھم جاءت عن رجال غیر واحد نی عدد الغسل وما 
یغسل بە فقال: غسل فلان فلاناً بکذا وکذاء وقال: غسل فلان بکذا وکذاء ثم ورأینا''واللہ 
أعلم ۔ذلك علىی قدر ما بحضرھم مما یغسل بە المیت وعلى قدر إنقائه لاختلاف اللموتی نی ذلك 
اختلاف ا لحالاتء وما یمکن الغاسلین ویتعذر علیھمء فقال مالك قولاً جحملاً: یغسل فینقی 
وکذلك روي الوضوء مرة واثنتین وثلائثا وروي الغسل مجمث وذلك کله یرجع إلی الإنقاء 
وإذا أنقي ا میت بماء قراح أو ماء عد أجزأہ ذلك من غسلە کما ننزل ونقول معھم نی ا حيء قال 
الشافعي: ولکن أحب إِيْ أن یغسل ثلاثا ہماء عد لا یقصر عن ثلاث ما قال النبي لََُ: (اغسلنھا 
ثلاثاًء وإن م ینقه ثلاثاً و خمساً قلنا: یزیدون حتی ینقوھاء وإن أنقوا نی أقل من ثلاث أجزأ 
ولا نری أن قول النبي وه إنما هو علی معنی الإنقاء إذ قال: (وترا: ثلائاً و خساً) ولم یوقت. 

)١(‏ فی نسخة: 9لا یقصر). 


.٢ہللا في نسخة: (رسول‎ )٢( 
کذا ٹی الأصل (ڑ).‎ )۳( 








- 


سرعیہ عو حَسْمًا وَلَع بُوّتْء وَكَذَلِكَ قَالَ الفّقَهَاءُ وَهُمْ 
لم بِمَعَاني الضیفادرتل اك وَنْحَاقُ: وَتَکُونُ الفَسَلَاثُ بِمَاء َیڈر 


مہ ہت 


خر ی٤‏ مِن الّكَافُور" 
-٦‏ پاب مَا جَاء فی الْحِسْلِِ لِلعيتٍ 


و الشافعي - رحمہ الله ے أو تکون ھذہ مقولة الشافعي؛ وفاعل الرؤیةا'' مالك 
ومعنی ھذہ المقولة یحتاج إلی إعادةء وحاصل ذلك أن مالکاً لم یرد بقوله هذا إنکار 
استحباب الکرات: بل أراد بذلك عدم الإیجاب لشيء من المراتب؛ ومعناہ ان مالك 
ابن اأنس لم یرد أن غرض النبي قلهُ هو الإنقاء فحسب؛ ولیس التوقیت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحبابا بل أراد مالك أن غرضہ لا تحصیل الانقاء وجوباً 
وتحصیل المرات استحباباء ویمکن أن یکون معنی قول الشافعي ھذا أن مالکاً لا 
یظن ولا یعتقد أن معنی قول النبي قَ: (اغسلنھا ثلاثاً أو خمساً) هو إیجاب الخمس 
و الثلاث: بل یعتقد ان النبي وَةُ وجب نفس الإنقاء ولم یوقت ذلك بشيءء وعلی 
هذا فقوله: الم یوقت) لا یکون داخلاً تحت الا یری)ء بل یکون بیاناً للذي اعتقدہ 
بعد نفي ما لم یعتقدہ وکذلك یمکن أن یکون ھذا بیاناً لمذھب الشافعي أوردہ 
المؤلف بعد إیراد قول مالك وبعد إیراد تفسیر الشافعي بمقایسة. 


)١٦(‏ باب ما جاء فی المسك للمیت 


]١[‏ ھذا التشقیق علی نسخ الترمذي إذ فیھا بلفظ الیاء وتقدم فی (الأم) من کلام الشافعي بلفظ 
النون علی صیغة جمع المتکلم فھو مقولة الشافعي لا غیر. 


)١(‏ فی نسخة: اکافورا. 





80 ۸ 


4۹ت ےگا کان بن وکیۃ تی عق تفع خُلبد ہی جَعقي 
نی تضرَة عَن آی سَمیدِ الخذر: اك التی قللا حُیل غن الَيشای 
فَقَال: الهُوَ اي طربك), 

۴۲ - حَدگتا مَ تا کات فا آر َال کا من 
ور و وا ا جفوہ 
خُلیدِ بن جعفر تحوہ'''. 


َالْعَمَلّ عَلَی مَدا عِنْد بَ مر وَهُوَقوْلَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق وَقَہ 
ورس کر یل ائینھ نا اد کا کت تن 00 2 
عن آی تشرة خن آپی تییوہ شن القین فلا 
مرن قال يَحْمّی بُنْ سَویی: المْسْقَیر بْنْ الرَيّانِ ؿِقةُ وَخْليْد بُنْ 


سے 
و وہہ 


6 
قوله: (سٹل عن المسك فقال: هو أٌطیب طیبکم) ووجه المسألة کونە 
دم في الحقیقة وحاصل الجواب أنە لم یبق دماً لانقلاب الماھیة وصار طیباء ولما 
ادخله في الطیب جاز استعماله حیثما یستعمل الطیب؛ فساغ أن یطیب بالمسك 

الامرات والأاخحاف مالك تفضل اقاسائ اترجمة زالحدیگ 


>۰ یک جو وو ق وہ توم ھی جس ھر نے و۶۔ 
قولە: (وقد رواہ المُسْتَير بن الرّیّان أیضا) أي: کما رواہ خَلَیدٌ بن جعفر. 


5 ٴُ 


[۹۹۱]م: ٢٥۲۲ء‏ د: ۳۱۵۸ء ن: ۲ء حم: ۳۱/۳ تحفة: .٦٢٤٤‏ 

[۹۲)] انظر ما قبله. 

0 0970٭+"“" اصَیع با تَفَْقَ بُحَدثَ عَنْ ہي سید الحْذر رِئٌ قَالَ: قَال 
شول اللہ یائ: اٌطيَبُ الطّیبِ الْحِسْكٔ) ۔ وھذا الحدیث یلي الباب. 








آ انی ےجہا ر0 ۳۹ 


۷- بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الفُنْلِ مِن غُسْلِ ال ات 
۳- خَدگتا مُحَمَدُ يْنْ عَبُد َبْد الحَلك بن أَيي القَُارِبٍہ تا عَبْدٌ العَزیز 
اق لاق کال تو آی غلاۓ دن اہو دن آے فو اہ عَن النييْ کا 
قَالّ: امِنْ غُسْله الفُسْلُ وَمِنْ حَمْلهِ الوْضُوغاء يَعُنِي: الحَيتَ 
وی البَاب عَنْ عَلِيٌء وَعَایِمَة 


قال أبُو عیسّی: حَیث أيي مُرَیْرَة حَیيثٌ حَسَنٌء وَقذ رُويَ عَنْ أَبي 
5 وو ےو سرن 
خُتلَف أَخْل العلم فی الَذِي يْعَمَل ال لَيّتَء فَقَال بَعُطُ َمُض أَمْلِ اللم 


اس اصع و 


ے د ت مت فَعَلَيْه المُسْل. 


وقال تَمْضْیُمْ: عَلَيْہِ الوضوۂ. لقن یس نا سُتَجبُ الفُسْلَ مِنْ 
کس الاو وپ ای ذَلِكَ وَاجِبًاء وَھَکتا قَال القُافعِیُ. ُقال اك مل 


۷- باب ما جاء فی الغسل من غسل المیت 


[۳] :: ۳۱۹۲ء جە: ١١٢۱ء‏ حم: ۸۹٦۷ء‏ تحفة: ۱۲۷۲٢‏ 

)١(‏ کتب فی هامش (م): اقال القلقشنديی: وصحح ابن حبان )۱۱٦١(‏ وابن السکن؛ وضعفه 
بعضھم قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعیف باتفاق). قلت: قال الحافظ في (التلخیص 
الحبیر) (۲۳۸/۱): وفي الجملة هو بکثرۃ طرقه أسوأً أحواله أن یکون حسناء فإنکار 
النووي علی الترمذي تحسینه معترضء وقد قال الذهبي فی مختصر الببھقي: طرق ھذا 
الحدیث أقوی من عدة أحادیث احتج بھا الفقھاء ولم یعلوھا بالوقفء بل قدموا روایة 
الرفعء واللہ أعلم. 








۴۰ یب 


غ ما وت کم عَلَيْهالفَسشػ رگکاتا .قفا تی 
رق با او َقَدٌ رُریَ عَن عَبدِ اللہ بن الْهيَارَ أَئَة قال: ۰ 


کا 


ر2 802 مز كت الہ 


قوله: (وأما الوضوء فأقل ما قیل فیه) ھذا لیس جزماً بالوجوب: فافترق 
مذھبہ ومذھب إسحاقء وأمر الغسل لحمل الجنازۃ استحباب!' وإنما آمروا 
بالوضوء لیکوٹوا مستعدین للصلاة أینما قصدواء وإلا فکثی رما یظفرون بفضاء هو 
اأخلق بالصلاةۃ لطیبه وسعتہ ولکن لا یتیسر لھم الصلاةۃ فیه لعدم الطھارۃء وکذلك 
إذا وصلوا إلی القبر ثم ذھبوا للوضوء کان ذلك سبباً للتأخیر في الدفنء فالحاصل ان 
أمر الوضوء ھاھنا لیس إلا لأجل الصلاة لا لأمر فی حمل الجنازۃ نفسھاء والغسل 
لاحتمال افلوٹ ۹ا رشاش غسالہ لا لأآجل موجب لە ٹی ٹن الٹسل: 


۲١[)‏ أي: عند ا جمھورہ منھم الأئمة الثلاثة نی الرجح عنھمء وکذلك ا حنفیة خروجاً عن الخلاف: 
وفیه قو لان آخران بسطھ نی (الأًوجز)'': الوجوب کما حکي عن مالكء وقول قدیم للشافعيء 
وقول الخطابن: لا أعلم من قال بوجوبەء ذھول. وعدمھ| أي: الوجوب والاستحباب معاَء کا 
عزااصاحب 8العلق الیجتا"'' لی اجمہوں رحکا الارىلی غن ابن ايَارك2 

]٢[‏ اختلفوافي الحکمة فيه ھل تتعلق بالمیت أو بالغاسلء فقیل بالأول؛ لان الغاسل إِذا علم أُنه 
سیغتسل لم یتحفظ من شيء یصیبه من الرشاش فیبالغ فی تنظیف المیت وھو مطمئنء وقیل 
بالثانی لاحتمال أن یکون آصابه من رشاش ونحوہہ فیکون عند فراغه علی یقین من طھارۃ 
جسدہ کذافی (الأوجز؛'؟' 


)١(‏ فی نسخة: ٦لا‏ باُس بأن لا یغتسل). 

(٢)‏ اارجز السالت: 740 411ص62۰۸ 

(۳) انظر: (التعلیق الممجد) (۲/ ١١٠۔-۱۰۳).‏ 
)٤(‏ (اأوجز المسالك) .)٦٥١۹/٤(‏ 








عوسجچہی تب 


چو تا و 6ا بن 7 ا بل اضق کن کو الا ان كُلھاق بن 
خُتَيْمء عَرْ وو و کا رَسُول اللہ گلا (البَسُوا 
مِنْ ثِيَايِکُمُ الیَيَاضَض" فَإنّهَا مِنْ حَیْرِ يِيَاِكُم وَكَھُنُوا فِهَا مَوْتَاكُمْ). 

0 

رَمْرَالَذِی٤‏ نال الیل وقال ابْنْ تال انا ْ فی 7 
فی ثیّابه الَّدِي گان يُصَلَي فِيمَاء وقال أَحْمَد وَإِسُحَاقٌ: أَحَبُ القياب إِلَينا 
يَُفَنَ فِيهَا''' البَيَاضض وَفْنْتَحَبٌ حُسْنُ الگفن. 

30ے راب جا بجامیاىحب من الاقفاق 

قوله: (فإنھا من خیر ثیابحخم) لن النجاسة تظھر فيهہ ولسھولة طھارتہ 
ولحسن منظرہہ ولغیر ذلك من الوجوہ. 

قوله: (فی ثیابہ الذي!' "کان یصلی فیھا) لیس بثیاب مھنة ولا ثیاب جمعة 
آ نیا 


قوله: (ویستحب حسن الکفن) أي: تمامہ کمیڈ ومن جملة ذلك ان لا 


]١[‏ ھکذا في الأصل تبعا للنسخ الھندیةء وفي النسخة المصریة بدلە (التي) وهو الأوجه. 


.٣٥٥ ٥ ۱ء حم: ۹ءء تحفة:‎ ٦۷٤ د: ۳۸۷۸ء حہ:‎ ]۹۹٤[ 
فی روایة: (البیض)۔‎ ( 
فی نسخة: (أُن یکفن فی البیاض).‎ )٢( 








2 الکو الڈزی 
۹- يَابٌ١)‏ 


۰- حَتَكَامْحَحَّدبْ فا تَاغُتَرْیِنْيوثَ مدکی 
ام بی حَسَّانَ عَنْ مُحَمّه بی یی عَنْ أيي ققَاةة 
۷دا وَل أَحَدُ أ ػئی 
وَفيهِ عَنْ جَابر. قَالأبُو عِیسّی: 0 9 
وقال اب الْمْبَار: قال سَلَامبْن بی مُطیع فی قزلہ: وَلْیْحَمْنْأحَنُصُمْ 
گقَ أَخِيب قال: هُوَالضَّفَاء وَلَیْسَ بالمُرتفم. 
- بَابُ مَا جَاءَ فی کم كُقُنَ اللَبِيٌ'' قَآلِ؟ 


۹99۹۷٦‏ 0ء 0 سی - می 


یکون قصیراً جداء وحسنه کیفیة أي: طھارةٌ وکونھا من غیر مال مشتبهہ ولا یبعد أن 
پرآۃ کرت متا على نا کاق یلیسه عائاۃ 


[(؟) باب ما جاء ففيی سم کفن النبي قَلهَ] 


۔۱۲۱۲١ تحفة:‎ ۱٢١٤١ جە:‎ ]۹۹۵٥[ 

[٦4۹]خ:‏ 64ء ٦ئ‏ ۱ :۸ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ٢٢٢٤۲ء‏ تحفة: .۱٦۷۸‏ 

)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء في حسن الکفن)ء وفي بعض النسخ: (باب أمر المؤمن باحسان 
کفن أخیه)۔ 

)٢(‏ في نسخة: (في کفن النبي). 








آ بٍُ لیجٹائز ۷۴۳ 
قمیص ”ما من فی تَوْتَیِيي وَبْرْدِ حِبَرَقِ فَقَالتْ: 
قَد اتی بالبُرد وََ ِنَهُمْ رَدُوه وَلَمْ يَکَمُنُوْ 0027 

َال أبُو عِیسّی: هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۷- حخَدَتا ابی أبي عَمَرَ تا بش بن السَريّ عَنْ زَائِتَة عَنْ عَبْدِ اللہ 
ابْي مُحَمّد بِي عَقِیلِ؛ عق حارن گزر افش 577ھ لی اللہ پل كَفَنَ حَمْرَة بْنَ 
2س س2 , 
ہیں حَدِیثُ عَاؤئْقَة 17 0پ 

َقَد وَقَد رُوِيَ فی گَمَنِ الَبى قَلل رِوَايَاتُ مُخْتِِنَف > وحدیث عَاتِمَة صُ 
یت لی وٹ لی گلی تل لی خدت خلمة عة 
أُكَْرِأمْلِ العلم مِن أَصحَاب التَبىْ قَلل وَعَيْرِهِمْ عَیم 

وَقال سُفْيَانُ القَزِیٔ: بُخَفَنْ الرَجْل في گلاتۃ آوابِ إِنْ یِنتَ في 


٭ 


چ ای 2 ا بی و ض "ٴ2 72 1 
نیس زان َاِنْ ؿِثك في تَلاثِ لقایفء وَيْجْري ثوْبٌّ وَاحِذدُ إِنْ لَمْ 


کے 


ے 
ےل 
٭ دم ۱ 


قوله: (إان شثت فی قمیص ولفافتین) لان النبي َلةُ فعل کذلكء (وان 
شثت فی ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي اللہ عنھم كَمُُوہ اه فیھاء ولا ینافیہ 


[ ئ]ٗسم: ١٤٤۱ء‏ تحفة: .۲۳٦۹‏ 
)١(‏ (حدیث عائشة) سقط فی (ب)ء فعلی ھذا قول الترمذي علی حدیث جابرء وقد جاء فی 
ھامش (م): قوله: (حدیث عائشة حدیث حسن صحیح) هو مکرر مع ما تقدم. 








۷ الکوگی الدُتِي 


جذوا زین لزان بُجْران ولاک نجرا اَحَب هم2 کن 
الكّافِعِی؛ تو وَإِمُحَاق رقال ا ف کان اآ ےآ فی حَمَْة أثواب, 


مک 


۹- بَابٌٔ مَا جَاءَ فی الكلعاع يُسْنَمُ لأهْلِ الحَيّيٍ 


٭ 


۸-حَدتَتا أَحْمَدُ بْنْ مَیع؛ وَعَلِیٌ بْنْ حُجْر قَالا: تا سُفْيَانُ بْنْ عُيَبْنةَ 
عَنْ جَعْقَر یا ا ا جَعْتَر قال: لا جَاء لہ سو 
قال البِىُ کل کل : (اصتع صْتَُوا لال جَکئر جعھ و طعَامًاء فَإنَه قد جَاءَ هُمْ مَا ََتْعَلْهْمَا. 


سو رش 
حسی“ . 


ما صرح بە المؤلف أنھم ردوا الحبرۃً إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولکن لا 
ینبغي ان یکون في القمیص شوء من الکمام والدخاریص وغیر ذلك مما یحتاج 
إلیه الحي فی حین حیاته: وذلك أنە یفتقر إلی تعاطي الأعمال بیدیە فلو لم یکن 
لجبتہ کمام لال أمرہ إلی الحرجء وکذلك آکثر مزیدات القمیصء إنما الحاجة 
لتوسیع القمیص لئثلا یتعسر علی المُتَقَمٌص مشبّه وسعیّه وعَدوُہ وسائر حرکاتہ 
من الصعود والھبوطء وأما المیت فلیس لە فاقة إلی شيء من ذلكء ولا هو مرجو 
منە إحدی هذہ الفعلات فیکون الزیادة في القمیص إسرافاً لعدم الاحتیاج إليه ولا 
یمکن الاستدلال علی نقض ما ذکرنا بإلباسه بَا قمیصَہ لعبد الله بن أبي ابن سلول؛ 
وقد کان فیه کل شيء مما یفتقر إليه الحي في حیاتهہ ومما یکون فی قمص الأحیاء 
[۹۹۸] د: ۲ء جه: ١١٦۱ء‏ حم: ۱۷۵۱ء تحفة: .۵٢٥۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: (لمن وجدھا)۔. 
)۲( زاد فی نسخة: (صحیح). 








کُ جٹانز ٥‏ 


وَقَد كان بعض َْش أَمْلِ الملم عكَحب أَ ييَجَة لی أهلِ ا تع 
ہے : وَهُوَقَوْل الََافِعِیٌ ج ےت ےت 


سے و وی و و ھی ٭ 


روّی عنه ابنْ جریچ. 
- پبَابٔ مَا جَاءَ ذ چو عَنْ ضرّبِ الخُدُودِ 


ہے مھم٭ سہ۔ 


و سی 7ل 9ز بن ہچ 


8ء سز تا مجح اض ضوع ارہ ان 


۔ َّھی و۔٥‏ 29 7 یق 23 س کلآالد 
ختی زتڈ الأتارخٰ: خن ناجیہ غن تشزرہ عَْ بد اللہ غں الئیع ول 


وذلك لأن کلامنا فی إعداد القمیص لە قصداًء فأما إإذا وجد ناك قمیص واحتیج 
إلی إلباسە إیاہ کما احتیج هاھنا لإدخال البرکة عليه''' لم یحتج إلی نقض ترکیہە: 
مع ان المقصود ھناك لما کان التبرك بلباسه قَأٍ کانت الزیادة مفیدة ما کانت: لا 
النقص ولا ننکر أن یرتکب مثل ھذا في غیر ھذا أ٘یضاً وأیضاً ففي إدخال ید 
المیت في کم القمیص مشقة بە فلا یتکلف إِلا لضرورة داعیة لە کما کانت ثمة لا 
مطلقاً واللہ أعلم بالصواب. 


]١[‏ لا یقال: إِن إعطاءہ ا القمیص لم یکن للبرکة بل لتطییب القلب؛ لأن ذلك لا ینافي التبركٌ 
وأیضاًفسؤال ابنە القمیصّ کان للتبرك وقبلە النبي َ وأیضا النبي وا لما منعہ عمر رضي الله 
عنه عن الصلاۃ عليه لم یقبله بل قال: لو أعلم أني إِن زدت علی السبعین يُغْقُلە لَرذْتٌ علیھاء 
کما ذکر هذہ الروایات وما في معناھا الحافظ في تفسیر البراء؟'''۔. 


[4۹۹]خ: "٣:۶‏ ۱ء ن: ۱۸۱۰ء جە: ٤۶ھ‏ کحم: ۸٥٦۳ء‏ تحفة: ۹۱۰۹. 
)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۸/ ۳۳۹). 





۲۷٦‏ الکو الذّزیي 


قَال: لیس مِنَامَنْ مق الجْیُوبَ وَضَرَبَ الخُْدُودَ وَدَعَا بدَغوَۃ!') الجَاهِلِب/۲۷). 


ول ھی سم کٹا خویٹ گی صَجیحٌ 


۳- بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة انح 


پومہی پے ن بن ماع " وَمَرْوَان بْنْ مُعَاوِیَةَ 
وَیَید بْنْ ھَ رون ء سُعید بْن عَبَيْدٍ الطائ عَن لی بن ریبک اَی 
قال: مات بل یت الأضار بقل ا لَهُ: قَرَكَةً بْنْ گُعُب گحْبء قَییع عَليْيه فَجَاء الْتُغِيرَ 
انگ کستاراے عیاش راہ مان کت ٦‏ التُوج فی اللِمُلام 


ا 


سض تع لہ کی لا 2 کی وا و و کے ج8 یع اک 


[۳- باب ما جاء فی کراھیة النوح] 


قوله: (فجاء المغیرۃ بن شعبة) وکان أمیراً علیھمء فلما سمع بذلك أراد 
مسلمون: وعَيرٌھم بارتکاب آمر الجاھلیة بعد ما نھی النبي ول عنه. 


قولە: (من نیح عليه غُذبَ ما نیح عليه) یحتمل أن یکون وج ٹ 


[١٠٠٠٤]خ:‏ ۱۲۹۱ء م: ۹۳۳ء حم: ۱۸۱۰ء تحفة: .۱۱٥٢١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بدعوی)۔ 

("٢(‏ ۳" (اُمل الجاهلیة). 

۳ اح سک (الأسدي). 

(٤‏ اسنة (ہما)۔ 





اواب الِکتائز ۳۷۷ 


7 ۰ 0+0 "0" ٤ے‏ لف ا ےک ٥‏ -_ 2 ے آقاے 2 
7راو می مک ا و ری 1ں وی کاو وی رت 

رات نی تلب: وی وَأر عي وسنرۃ ری تاب لأفترق 

ا ٥ے‏ 


معناہ'''مادام نیح عليهہ أو یکون المعنی بما نیح عليهء وعلی الوجھین فھو غیر جار 
علی عمومہہ إنما المراد'' بمن هذہ من کان کافراء أو یکون قد أوصی بالنوحء أو 
کان المیت یرضی بالنوح في حین حیاتهہ وأما إذا لم یکن شيء من هذہ الأمور وکان 
المیت مؤمناً ینھاھم عنه في حیاتہ ولم یوص بە وقت مماتہہ أو خاف عنھم ذلك 
فنھاھم بوصایاہہ فلیس عليه من نوحھم شيءء ویصدق حینئذ قوله تعالی: ل وَلَانرُ 
َازدَةوزرَأُقر 4 [فاطر: ]٣۸‏ ظامراً لا شبھة فیەء إذ المیت حینئذ إما أن یکون کافرا 
فتعذیبھم بنوحھم إنما ذلك تعذیب بالکفر الذي اکتسبه وصار نوحھم عليه سبباً 
لزیادة في العذاب. 


]١[‏ قال ابو السكے5۹: لم شرطیة واغْدّبَ) جواب الشرط؛ واما) فی قوله: (مانیح عليه) 
ظرفیةء قاله فی افتح الباريە''ء وقال العینی': (ما) للمدة أی: غُذُبَ مد النوح ولا 
یقال: (ما) ظرفیةء قلت: والحق أنھا مصدریةء والمصدر مضاف إليه للفظ مد وتسمی 
باعتبار المجموعة مصدریة حینیة انتھی. 

[] اختلفوا في معاني أحادیث عذاب المیت ہبکاء أُھله عليه علی أربعة عشر قولاً بسطت في 


(الأوجزا'ٴ'ء فارجع إليه لو شت تفصیل مسالك العلماء في ذلك. 


.)۲۹۰ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )١( 

۔)٦٦١٢‎ /۳( ا6فتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاريی) (٦/٦٦٦)۔‏ 

.)٢٦٢٥-٦٥٥ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








۳۷۸ الکوگی الدُتِي 


۰- حَدَّكتا مَحمُود بن عَیْلَانَہ کاأَُودَاوقہ تا ت جو ہی ج کت 


َلَقََة بي مَزگیہ عَنْ أَيي الٌبیع کیا ڈال کان تھ ل اللہ کاا: 
ریم ذ فی أَمُتی من ار الجَاهِلبَّة لَّنْ یَدَعَهُنٌ التَاءُ شش الاک وَالطْعْنْ فی 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالی: لوَلَاتَرِزُ٭ الایة شامل للکافر والمسلم 
فزیادة العذاب علی الکافر بنوحھم قرار علی ما منە الفرار إلا أن یصار في دفعه إلی 
اأحد الوجوہ الباقیة من الوصیة وغیرها. وفی أنە غیر مخاطب بالشرائع فکیف یعذّب 
علی عدم امثثالھاء وإنما تعذیبه علی أعظم الجنایات؛ والجواب أن عدم کونھم 
مخاطبین إنما هو فی حق الاأحکام الآخرویةا'' بالامتثالء وأما فی حق المؤاخذة 
علیھا فی اللآخرۃ فھم مخاطبون بھا باتفاق بینا وبین الشافعي. أو یقال: لیس المراد 
بذلك مافیھمء بل المرادأنه مع کونە معذّباًعلی کفرہیقال لە ما ینوحه بە الأحیاء تبکیتاً 
لە وتھکماً بەہ وھذا لزیادةٌٗ في العذاب؛ ولا تنکر؛ أو أوصاھم بذلكء فتعذیبه علی 
وصیته لا علی نوحھم أو یقال: لما کان سبباً لوقوعھم في الإثم فذّبَ علی حد قوله 
عليه السلام: (من سَنْ سُنَةُ حسنةً فله أجرھا وأجر من عمل بھاء ومن سَنّ سُنةٌ سیٹةً 
فعليه وزرھا) إلی آخرہہ وکذلك إذا کان راضیاً بە فی حیاتہہ فإنه أمرھم بلسان حاله 
أُن ینوحوا عليهہ لکن المغیرة بن شعبة رضي الله عنه عَمُمٌ الصیغة هاھنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاء وإن کان المعذٌب بنوحھم هو بعض أفراد من نیح عليه لا جمیعھم. 

قوله: (لن یدعھن الناس) لیس المراد أنه لن یدعھا أحد منھم؛ إنما المراد 
ُنھا لاتترك کلیةً حتی لا یرتکبھا أحدہ بل یبقی منھا بقیة في الناس. 


]١[‏ هھکذا فی الأصل: والصواب علی الظاھر (الدنیویةا۔ 


۔۱٢٤۸۸‎ ١ ۰ءء ٤حم: ۰۳ء تحفة:‎ ١ ١[ 








آنو تی (ےجی رر ۳۷9۹۱ 


لاب وَالعَدُوٍی عم تر لاس ری ھت ا تن 
ا ا کی ویر 


سے و - ہے 0ن س9[ ۶ ہ۔س۔ ً9 
قال ابو یسَی: هَذا حدیث حسن. 


قوله: (والعدوی) الظاھر من النظر في الأحادیث التي وردت فی أمثال هذہ 
المواضع أن العرب کانت تزعم للعدوی تآأَثیراً في نفسه من غیر افتقار إلی مؤثر 
سواہ فنفی النبي َُ عن العدوی کل نوع من التأثیرء وإن کان لامثال ھذہ مدخل في 
مسبباتھا وإن کان بإذن منە سبحانهہ فقولھم: إنە سبحانه وضع للنجوم وغیرها تآثیراً 
بحیث تعطل بعد ذلكء أي: لم یبق لە قدرة علی الإیجاد والإعدام سبحانه وتعالی 
هذا شرك وکفر؛ کما أن القول بأن لھا تأثیراً فی نفسھا من غیر أن یضعه الله سبحانہ 
فیھاء وکذا القول بأنه تعالی یضع فیھا تأثیراً ٹم لا یؤٹر سبحانه بل التأثیر إنما یکون 
لھاء وفي هذا الوجه لە خیار علی الخلاف إِن شاءء ولا کذلك في الوجه الأولء وکذا 
الاعتقاد بأن التأثیر منە سبحانه إلا أُن التخلف لا یمکن عما هو ظاھر حالھاء وأما 
ص0 9" 
الظاھر والذي ینبغي أن یعتقد عليه القلب أنه تعالی هو المؤثر الحقیقي؛ یفعل ما 
کارحہت فاء رات کال نات حرف دااھسی ہس رما اھرادل مد 
إظھاراء ولو شاء لم یفعل مع ظھور الأمارات أیضا کما أنە وضع في الأدویة أفعالاً 
وخواص, وقد تتخلف!'عن موجبھاء کذلك نعتقد في العدوی وتأثیرات النجوم 
وأمطار الأنواء أنه تعالی وضع فیھا أثرا من غیر أن یکون لھا تأثیر في إبدائہ فأمرھا 
]١[‏ قال الشاہ ولي اللہ فی (حجة الل؛''': والحق أن سببیة هذہ الأأسباب إنما تتم إذا لم ینعقد 

قضاء الله علی خلافه؛ لأنه إذا انعقد آتمه الله من غیر أن ینخرم النظامٌء انتھی. 


)١(‏ (حجة الل البالعة) (۲/ ۸۹])۔ 








۸۰ الکوکب الدُتي 
-٤‏ بَابٔ مَا جَاء فی گَرَاهِیَة البُگاء عَلَی الْحَيّتٍ 


-٤‏ حَتَكتَا عَبُْ اللہ بن أَبي راو کا يَعقُوبُ بن إِْرَاهِيمَ بن سَعیه تا 
پي: عَنْ ضالح بن كيْسَان: عَن الزَهِْيَ عَنْ سالم بے عبْدِ اللہ عَنْ أَييد قال: 
قَال عُمَريْنْ الحَطاب: ذ قالی رَسُول اللہ لا: (الْمَيّثُ يَعَذَْ بُٔ بُگاو أَهْلْهِ عَلَيْٰا. 


أَ 


لیس إِلا کأمر الأمطار إذا تنشأت سحابةء فالظاھر منھا اُنھا تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[٤؟‏ - باب ما جاء فی کراھیة البکاء علی المیت] 


قوله: (المیت یعدب ہبکاء اُھله عليه) ھذا القول کالأول نی أن ا لمراد بالمیت 
بعض أفرادہ کم سبق, وبالبکاء''البکاء اللخصوص: وھو البکاء المنھي عنه الذي بینە 
فی جواب عبد ال رمن کما سیأتی عن قریب: إِلا أنہ وه ترک علی العموم اتکالاً علل 
ما بینہ فی موضع آخر واعتماداً علی الفھم؛ أو لیروِع بذلك عن جمیع أنواع البکاء وقد 
فھم منە بعض الصحابة-رغي الله عنھم العموم فخصصوا بذلك قوله تعا ی: ول 
روَا تلحر 4, وکان ا حدیث لسامعه من لی النبي قطعیًا فلا ضیر نی ج 
الاّیة مع أن آکثر العلماء علی جواز نسخ الایة بخبر الواحدء ولذلك العموم عقد لە باباً 
علىی حدةء و للفرق بین النوحة والبکاء فکان من إرادته الإشارة إلی أن النوحة حرام 
مطلقا ونی البکاء تفصیل واختلاف. 


[ وقد تقدم في الباب السابق ان للعلماء في هذا البکاء اُربعة عشر قولاًبسطت في (الأوجز)'' 


.۔۱۰٥١٢۲۷ )]خ: ۷ءء ءء: ۰۹۲۷ ن: ۸٣۱۸ء جە: ۹۳٥۱ء حم: ۸۸ء تحفة:‎ :٢[ 
.)٢٦٢٥-٦٥٥ /٤( أوجز المسالك)‎ 0 )١( 








ابواث الجتائر ۴۸۱ 


ود گرۃ وم من ال الیلم البُگاء عَلی المَيَيِہ وَقلوا: 0:7 
ِبُگاہ أَخْلهِ عَليِْ وََمَبُوا لی ختاالضصیے رٹل اڑا التتارف: آ2 چ- 


يَنْهَاهُم''' فی حَیّاتهِ أَنْ لا يَُونَ عَلَيْهِ مِنْ ذَلِكَ مَیْءٌ 


ہہت َ 0+00۳" متدر لے نی ای 232۵0۵" 
لا قال: قاو تا سی قَيَقُومُ ے ےت اجتلا دیکات 4 
تَخْوَذَلِكَ إِلّا وکُل یو ملگان““ يَلْهَوَایہ: مکنا گی 


قوله: (وقد کرہ قوم من أھل العلم) مقتضی نھي ھؤلاء!''ھو العموم. 


]١[‏ وھو الأول من الأقوال ا مذکورۃ فیەء قال ا حافظ!'': ومنھم من حمله علىی ظاھرہہ وھو بئنْ من 
قصة عمر مع صھیب, کم أخرجه البخاري'''ء ومن أخذ بظاھرہ أ٘یضاعبد الله بن عمر فروی 
عبد الرزاق: آنە (أيی: ابن عمر رضي اللہ عنھم|) شھد جنازۃ رافع بن خدیج فقال لاله: إِن 
رافعاً شیخ کبیر لا طاقة لە بالعذابء وإن الیت یعذب ہبکاء أُهله عليهء کذا نی (الأوجز) ۷ 


]٣۰٠١١[‏ جہ: ٤۶ء‏ حم : ٦۳کءے‏ تحفة: ۹۰۳۱۔. 
)١(‏ فی نسخة: انھاھم). 

)١(‏ فی نسخة: (أن موسی)۔ 

(۳( فی بعض النسخ: (باکیەه)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (ملکین). 

۔)٠٥١‎ /۳( (فتح الباری)‎ )٥( 

.)۱۲۸۷( (صحیح البخاري)‎ )٦( 

(۷) (أوجز المسالك) .)٤٥٥/٤٥(‏ 








۸۲ الکوگی الدُتِي 


6٤ھ‏ ہو ار یھ ہس ہے وہ کے ےھ 
ل ہو عِیسّی: هذا حَدیث حَسن غریب. 


۔ ہے مھ و صحرمی مم 2 ے7 جا یف 
سان 5ا غائی اقلخواق اللگا عل تن 
ہے و تی ا ا وا کا یو تیم تم 8ے و واقوہ و ہے کے اھ سے درب 
ہے اھ و ےآ سے ۶2 میں رق ضر و جج سو ورے روا تو تھے کت ٥‏ اس ا ٥‏ پت 
مَعن؛ تا مَالِكَء عَنْ عَبّد الله بن ابی کر _ وَهوَابنْ محمد بن عَمرِوینِ حَزْمِے 
کے کر اق لو او گر ٤ھ‏ کو و ود اق و وی کے ۶ ٦‏ 0 
غ آبیهہ عَنْ عَمرَة أَتّھَا اَخْبَرَنه اَتّھا سَمِعَث عَاؤِقَة وَذیر لھا ان ابْنَ عَمَر 
ری جو سے ہوج کے ے ۰ ہے ہی ہہ س۲ و سے قؤ ہج حً‌ 
بقول؛ ان المیث لیعذب بی کا الحَیخ''ء فَقَالث عَاؤْمّة: غَمَر الله لابی عَبّدِ 
وی گی ھوظیے سا ای .ےس رف کاو ا ھی رو رو یا جو نے 


7 
ےم 


ھَودیڈ ہیکی عَليَا کقال: ِنَهُمْ ےرہ عَلَیْمَ زَإِتَیا لدب فی قَبْرھهَا). 


قولہ: (ولکنه ذسی أو أ٘خطاً) علم بذلك أن فھم الراوي غیر معتبرء وہتأویل 
عائشة -۔رضي الله عنھا-وتممُکھا بالایة أن خبر الواحد یجب أُن یجمع بالایة وإلا 

قوله: (إِنھم لیبکون علیھا وإنھا لتعذب فی قبرها) تعني أنہ و أراد بذلك 
اُنھا مبتلاۃ فیما هي مبتلاۃ فیھاء وهؤلاء یبکون علیھا أی: علی فواتھاء ولا یعلمون 
[٤۰۰]خ:‏ ۱۲۸۸ء م: ۹۳۱ء ن: ۱۸۵۹ء جە: ۹۵٥۱ء‏ حم: ٢٣٢١١٢۲ء‏ تحفة: ۱۷۹۲۸ 


.٤كلام فی نسخة: (عن‎ )١( 
زاد فی نسخة: (عليه)۔‎ )٢( 








اواب الجتائر ۸۳۳ 


-٥‏ خَتَگتا فُتييَفه تا عَبَاد بن عَبًاد الَْهَلَيِيٌُ عَن مُحَمّد بْن غعَلرو 
عَن يَحْیی ہي عَبْدِ الرَحْمَنء عَن اب غُمَرَ عَن الَييْ لٹ قال: (الحَيّتُ يُعَنبُ 
ببُگاءِ ا عَلَيْها. قَال: قَقَالَےٌ عَاؤِمَة: بحم اللہ ك یکوْف وَلَكَتَة تفہ 
ا فان 5 .5 اللہ 2 لرَجْل مات ۳.۔؟' ِنَ غ لدث و أَهْلَهُ 
لَيبْگونَ عَلَيْها. ۱ 

وَي البّاب عَنِ ابْن عَبًایں, وَقَرَقَلةً بْني كُعُبٍء وأبي هَرَيْرَة وَابْي مَسعُودٍ 
وَأمَامة بی ریہ 
جو فان 

رَقَدَ ذَْتَ بَكْضِْ أُمْ اليلم لی هذا وَتَاولوا هَذہ الأَيَة: وَلانرُوَازنَةۃ 
ِنرَأَخی 4 [الأنعام: ٦٦٦]ء‏ 7 القَافعِی. 


بحالھاء فیشغلون بھاعن بکائھمء إِلا أن ابن عمر فھم منە انھا تعدب ببکائھم علیھاء 
وفيه أن تاویل عائشة - رضي الله عنھا - بظاھرہ منافٍ لما مر من تأویل أن المیت 
یعذب ببکاء أھله عليه أنه لو کان کافراً غُذبء وھذہ مع کونھا کافرۃً فقد أنکرت 
عائشة -رضي الله عنھا۔أن تعذّب ببکاء اھلھا علیھاء فکیف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة - رضي اللہ عنھالم تبلخھا الروایةً المثبتةُ لعذاب المیت ہبکاء أھلهء وأما 
الروایة التي کانت بَلَعَنھا فلم یکن فیھا تعرُض ہما نحن فیەء فوجب لنا الجمعٌ بین 
الروایة والایة کما جمعت عائشة بین الایة والتي بلغتھا من الروایة. 


زہ: ۰]: ۱۲۸۸ء م: 1۹۲۸ء د: ۳۱۲۹ء ن: ۵٥‏ عحہ: ۰ء کےکعتحفة: ٥٦۸۵۸۔‏ 








۸۰ الکوگی الِدُتِي 


-٠‏ خةتا علؤ بکرم ا عیتی بی رڈٛی عن انی أي آیلی؛ 
عَنْ عَطاو عَنْ جَاپر بن عَبْد الله قال: أَحَذٌ التبِيُ قَل بَدِ عَبْد الرْحْمَيِ بن 
زیہ اف دی و زا ماشہ نع 
قوَصَعَهُ فی حِجُرہ قَبَگی: فَقَال ا ۰۶ “ٗ " کی؟ أَوَلَمْ تخُنْ کَهَيْءَ 
عَنِ البُگاو؟ قَالَ: الَاء وَاَ برق اک کل خرکزن أَحْحَقَْن فَاچرَیٔن: صَرْتٍ 
عِند مُصِیبَةٍ خَنْشِں وُجُوب وَنُق جیب وَرَنَِ ة شَيْطَانِ). 

نی الحَدیثِ گَلَام أَكَْرْمِنْ هَدا. 


سر ہم سس 


قوله: (قال: لاء ولکن نھیث) یعني أن الذي اُردتٌ بقولي لم تفھموہ أنت, 
وف یسام اتا اعام کی ایر ادرہ فاص اتال علی اسیۓ آرعلى تا ون تی ترغع 
آخرہ وإسناد الحمق إلی الصوت مجاز؛ لکونە دالا علی الحمق فکأنه هو الأحمق. 

قوله: (صوتِ عند مصیبة؛ حَمش وُجو وِشَقٌ جبیٔوب ف اھر اج مل تام 
الغالبء وإلا فالصوت المنھي عنه منھي عنه وإن لم یکن معه شف جیب وحَمْش حَد. 

قوله : (وَرَنَةا' 'شیطان) هذہ هي النیاحةء والفرق بینھما ظاھرہ فان الأول من 
اُھل المیت: والثاني من النائحة. 


[قال ای الطتب۷ ٢‏ بے بفتح الراء وتشدید النون: صوت مع بکاء فيه ترجع کالقلقلة واللقلقة 
قال النووي فی (الخلاصة): المراد بە الغناء والمزامیرہ قال وکذا جاء مبینافی روایة البیھقی 
قال العراقي: ویحتمل أن المراد بە رَنة النوح لا رَلّةَ الغناء ونسب إلی الشیطان لأنه ورد - 


۔۲٤١۸٢ ۱۲۱۲ء ق: ۱٥۷۱ء تحفة:‎ ١ ۱۸۲۰ء ش:‎ :3]۱۰٠٠٦[ 
.)۲۹٢ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








آ کُ جٹائتز ۳۸۸۰٥‏ 
-٦‏ بَابٔ ما جَاء في الْحَشْي أَمَامَ الجَتارۃ 


مد کنا کنا بن حمیب وآ َأَحْمَدُ بْنْ مَبیع “ وَاِسحَائ بن مَنصُور 
وَمَحُْوه بْنْ عَيْلَانَء قَالوا: تا بی سُفَيَانُ بْنْ غُيَبتَه عَنِ الزهرِیء عَنْ سَالي؛ عَنْ 
أَِٰيِ قال: رأیث التب لے وَجا خر وَعْمَرَیَنُغُونَ أَمَامَ الجَتَارَۃ 


)٤٦(‏ باب ما جاء في المشي أمام الجنازۃ 
بینه صاحب الحاشیة''' ہما لا یحتاج إلی زیادۃ علیه'''. 


> في الحدیث: ( ول من ناح إبلیس) وتکون روایة الترمذي قد ورد فیھا أحد الصوتین فقط 
واختصر الآخرہ ویؤیدہ أن في روایة البيھقي: ١إني‏ لم أنه عن البکاء إنما نھیت عن صوتین 
اأحمقین فاجرین: صوتٍ عند نغمة لھو ولعب ومزامیر الشیطانء وصوتٍ عند مصیبةِ خمٌش 
وَجْوِ وشن جیوب) کذا في (قوت المغتذي)ء قال أبو الطیب: فالحاصل أُن الرنة علی ما 
بینە التووي من آنه صوت الغناء هو الصوت الثانيیء وعلی ما ذھب إليه العراقي ھو الصوت 
الأولء والعطف لمغایرۃ اللفظء والثاني غیر مذکور ھاھنا اختصاراًء انتھی. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسیر الشیخ موافق لتفسیر العراقيە فتأمل. 

[ ذکر في (الأوجزا''' في الباب خمسة مذاہب: الأول: التخییر بدون الترجیحء وبە قال 
الثوريٍء وإليه میل البخاري. والثاني: أن المشي أمامھا آفضل للماشي وخلفھا للراکب: وب 
قال أحمدہ وھو المرجُحُ من ثلاث روایات لمالكء والثالث: ترجیح قدامھا مطلقاء وبه قال 
الشافعيء والرابع: ترجیح خلفھا مطلقا وبە قالت الحنفیة والأوزاعيء والخامس: إِن کان في 
الجنازۃ نساء مشی آمامھا وإلا خلفھاء وو قول النخعي. 


[ ۸ : ۳۱۷۹ء ن: ٤٤۱۹ء‏ جە: ۲ء کحم: ٤٢٥٦ء‏ تحفة: ۰ 


.)۱۹٦ /۱( انظر: (ھامش الترمذي) للمحدث السھارنفوري‎ )١( 
.)٦٤٤ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٢( 








۸٦‏ الکو الذّزي 


اوس کہ گت الِحَسن بب بب بنْ عَلِيٌ القا,ن ٢‏ وو ہے سو 
عَنْ م صور وَََرٍ الگوفج؛ وَرِیَارٍ ور َُُْ ۰ ۳ 0 سَیع''' عَنِ عنِ 
الڑری" عَنْ سَالم بن عَبدِ اللہ عَن بد قال: 23 ا اور 
وت ین نا الْجَثَاك 


جج ےے ےن کا مَعْمَرٌ عَن الرَهْرِیٔ 
قال: گان الِیُ تل َو بر وَعُمَز يَنْمُونَ َمَامَ الجَتَارَةِ. قَال الؤھرئ: 


قم 


72 


اتور مارگ ا آود کا سی مم انا 


گال بر یتی: خَییث اب عُمَرَمَگتا رزڑی“ ايْنْ جَرَتمٍ يد يْ ٠‏ 
مع وغیر واجیہ عَن الژّخْرِيٌ: عَنْ سَالے؛ عَنْ ابی تَحُوَحَییث اہْن 


و و کو مر ہر را م وع 7 259 ور تَ ف 
وَرَوّی مَعْمَرٌ وَيُوثُس بْنْ یَرِید وَمَالِكَء وَعَيْرْهْہْ یق الحَاؤ عن الفر: ھري: 


۔ ت5 


[۱۰۰۸] انظر ما قبله. 

[۹]ط: ١۱۰۲ء‏ عب: ۹٥۱۲ء‏ تحفة: ۸۲۰٦۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عن ھمام٠.‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (سمعہ). 

(۳) فی نسخة: (من الزھري). 

)٤(‏ فی نسخة: (وأخبرنا). 

)٥(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 


)٦(‏ فی نسخة: (غیر واحد). 








آ کُ بت و ۸۷ 
آق الا ولا کان نر أمَاَ رع قل لع ٣ہ‏ رن آن 


٥ 


الحَدِیگ الْمُرْمَل فی ذَلِكَ أَصَحٌ 


قال و تی وَسَمِعْثُ يَحَْی بْنَ مُومّی يَقُولَ: سَيعْث عَبْة الورَاقِ 
یکول قالا ا الحْبَارله: حَییث الؤغْریٌ فی مَدا مُرْملاَصَم مِنْ حَیثِ ابْن 
ا عَیَيَِة قال اب ا اتا وأری ابْنَ جُرَیٔج أَحَدَۂ عَن ابْن غَیَبتة 


۔ہ۔٭ہ٦۱ے۔ےو٥8ےو‎ 


قالأُوعیتی: س9 ۔ 


اتل اأَخْلُ اب فی الْمَفي أمَامَ الجَتَارَ قری بَعْض مل کے 
مِن وت التَبِىٌ کے وَعَيْرِهِمْ: 7 ان اخ أمَامَ الکتازو' اوت 
التَاف وَلَم2“ 
آردبذلك تقلیل عددمن وصلہبتقلیل بن جریچ: لہ لھا اخذہعن این عینة لم یکن 
راوبا فلا یروی الحدیثفمسساا ٤‏ بل صار في حکم أحد من تلامذة سفیان بن عیینة. 
قوله: (إنما هو سفیان بن عیینة) أراد بذلك الردٌ لمن توھم أنە سفیان 
الثوريء فکأن المتوہُمَ تومُمَ بذلك رجحانٌ الوصل علی الانقطاع والإرسال لروایة 
سفیان الثوري ھذا الحدیث متصلاًفقال: (إنما ھو) إلخ. 
)١(‏ کذا في الأصل؛ وکذا في بعض النسخ؛ وفي أصولنا الخطیة: (كأنھم) بدل (کلھم). 
)٢(‏ في نسخة: (أمامّھا). 
(۳) زاد بعدہ في نسخة: 9 وَحَدِيثُ أَنس في مَذَا البَابِ عَيْرٌ مَحْنُوظٍ). 








۸۸ ارکب دی 
کا 2 ار کا 0ئ مت اق سے عق 82 
۹۹۱ - چلثتا سے مُحَمَدُ بْنْ بر د تا ونس بن 


تہ عَنِ الوّهِْيٌ' عَن أنَیں بن مَالكِ 7 تَ رَسُولَ اللہ َال يِسٍٍْي أَمَامَ 
الِجَتَارَةِ وَأَبُو بح وَعَمَرْ اف 

3ك 2تت 2ت آلعغیرت لال گنا حریے گنا راک 
ایْیْ بَيٍ وَإنَمَا بُرّی مَدًا الحَییث عَنْ یُوفسَ: عَن الؤخْرِئْ: أَن النَبیٌ فلا 
راک ر وع کائر انرک ناو انا قال الزخِْیٔ: 7 
7 نا آالکتاھ فَل مُمتا تا أَصَم 


۷- پاب مَا جَاءَ فو في الْحَمٰي خَلف الجَتَار 


أَ 


2 
یه 


ہبی ہہ *+*008َ00*٭0"×" 
وس نر مت - عا اف بت 

حا مم لم زان کان ڑا لا سو أَهْل الگار الجَِتاو مَتْبْوعَةً ولا 
ثبع لَیْسَ مِنْهّا” مَنْ تَقَتَمَهَا. 


[(۲۷) یاںب 2 جاء ذ فی المشی ثاقے الجنازۃ] 


۔۱٥١١ جہ: ۸۳٤۱ء تحفة:‎ ]۱۰١١١[ 

[١۱۰]د:‏ ۹۶ء جہ: ۸٣۱۸ء‏ حم: ۸۵٥۳ء‏ تحفة: .۹٦۳۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( اہو موسی محمد بن المثنی). 

مظاضر آد قیافا 

(ئی سظتز نام 








آ کُ اےجی ر۷ ۲۸۹ 


.0902021-0“ :هَدًا حَدییگا! اٹ تْرفة ِنْ حَییثِ این مَسْعُود للا مِنْ 
دا الوجه. چو سی و حَیث أَيي مَاجد هَدّاء وقال 


7 


ُحَمّد: قالَ الحْمَیْدِیٔ: قال ابی عُيَبْنةَ: قیل لَحّْی: مَنْأَُومَاجد مَذّا قَقَال: 


4... 


یر رز فحدثتا۔ 


وق دعب تَعْض أَهْلٍ العلم ِ وس وھ 
کان الْسَنْی خَلقَمَا أَفضَل َبِ يَقُولَ القوْرِیٌ ٢‏ وَإِسَْا 


قوله: (قیل لیحیی) یحبی ھذا یحبی بن سعیدا' وروایة آئی ماجد غیر 
مردود کیف وھو من أُھل الطبقة الثانیة من کبار التابعینء وقد أخذ منە یحیی إمام 
بني تیم الله وھو هو حیث وثقه المؤلف مع أن قلة الروایة عنە لا یقدح فیه. 


]١[‏ فسرہ الشیخ بابن سعید لأنه هو إمام الجرح والتعدیل وکثیراً ما یستشھد الترمذي بقولهہ 
لکن الظاھر أن المراد بە ھاھنا هو یحبی بن عبد اللہ الجابر الراوي عنهء فقد قال الحافظ فيی 
(تھذیبەا''': قال ابن عیینة: قلت لیحیی الجاہر - أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شیخ طرأً 
علینا من البصرةء وقد روی غیر حدیث منکر. وقال البخاري: قال الحمیدي عن ابن عیینة: 
قلت: لیحپی الجاہر: من أبو ماجد؟ قال: طیر طرأً علیناء وھو منکر الحدیث: انتھی. وحکی 

آبو الطیب''' عن بعض العلماء: جھالته عند المتأخرین لا تستلزم جھالته عند المجتھدین 
المتقدمین؛ وقد تید بعمل ہ بعض أھل العلم من الصحابة وغیرھم کما قاله المیصنف. قلت: ولو 
سُلُم فھي مؤیّدة بروایات کثیرۃ في الباب بسطت فی ۵الأوجز؛'' یؤید بعضھا بعضاًفارجع إليه. 


.)۱٦۸ /۷( زاد فی نسخة: (غریب)ء وکذا فی (تحفة الأشراف)‎ )١( 
: فی نسخة: صقان الٹوری,‎ )٢( 

(۳) (تھذیب التھذیب؛ .)۱۹٣/۱۲(‏ 

.)۲۹۷ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 

.)٣٣٤- ٣٢٤ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٥( 








+۰ الکو الڈتزیي 


ویو مَاچد رَجُل مَجْھُو مو تھی '' وَیخبی إِمَامَ 
بی کیٔم الله ثِقَل يُختّی أبَا الحَاِثِہ وَيْقَالُ لہ لد یسر یحبی الجابر و بقال له یھی 
الْمْجَبْر أَیْصَّاء وَهُو گون8ء رَوّی لَهُ مُعبَ فا القوْرِیٔ: َأَبُو الَحُوَص 
ران تل يك 


مھ 


۸- پَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة الوُگوب خَلْف الجَتَارَۃ 


6ء مکنا مُ بْنْ حَجْر ای تر و نی ہشن ایا ۷ کر 
او مرو شن تر ید بی سَعُي عَنْ تَوْبَانَ قَال: خَرَجِتا م مَعَ الئَي لا في 
ناو تا 1نا تکزاتا فان ا انیٹ ْتخْیْونَ؟ إِنَ مَلايِكة اللہ عَلَی أَفْدَايِهم 
َال عَلَ ظُھُور الدَوَابٌا. 


ہے 


ہو عِیسَی: دو سو مم قٌا(۲۳, 


(۴۸) باب ما جاء فی کراھیة الرکوب خلف الجنازۃ 


ترلہ: زان ملافعثة الد علی أُقدامھم) إلخ؛ فإن قیل: إن الملائکة لما لم 
یخل عنھم بقعة فی شيء من الأزمنة کان التا٘دبٔ معھم مما یتعذر عادةٌّ قلنا: فرق بین 


۔۲۰۸٢۱ حجه: ۰ء ٤حم: ٥۵۶۵ء تحفة:‎ ]١١٦[ 

)١(‏ في نسخة: اقَالَ أبُو عِیسّی: إِن ابا ماجد رجل مجھول لا یعرف: إنما یروی عنه حدیثان عن 
اوت 

)٢(‏ أثبته من أُصولنا الخطیة. 

(۳) زاد فی نسخة: (قَال مُحَمَدَ د: الْعَوْقُوفُ مِنْه اصَمخْ). 








ات گِْ جتاثز ۲۹۹۷ 


۹- پَابٌُ مَا جَاءَ فی الرّخْصَة فی ذَلِكَ 


سے ق ق ٭ وو ۴*٭ 


اک ا وھ و کیو وت سے 6و ھت ض‌ ٥‏ 
٣‏ - حدثتا مُفَمرد وخ یلاہ گا آوو ذازہ کا یلع سك ئن 
حَرْبٍ قال: سَمِعُثٗ جَابِر بْنَ سَمْرَة بقول: گنا مَعَ ابی 8 فی جَتَارَۃِ ابْني 
و وج قش و کن ار کو ضرق نے نے ےچ کقے سے ضر کے و 


۶ 


-٤‏ حَدثتا عَبدُ الله بْنْ الصبًاج الهَاهِمیئُء تا ابُو فتَيَبَفُ عَنِ الجَراج 
فی أمر دینناء وحملوا جنازة أخیناء کانوا أخلق بالتادب منھم فی شغلھم غیر ذلكء 
مع أن التعذر إنما هو فی تأدبھم مطلقا لا في هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


پا ما خاء فی الخصلا فی ذلك 


استدل بحدیث الباب!'' علی ما في الترجمة وو صحیح علی مذھب أھل 
اللعذری( ۲ فإانھم یحملون الروایة المطلقة علی الإطلاق والمقیدة علی التقیید وإن 


]١[‏ ولا یذھب عليك أن الحدیث من مسانید جابر بن سمرةہ کما في النسخ التي بأیدیناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح بە شراح الترمذي من السیوطي وغیرہ'''. 

[] یعني کم هو عادتہم المستمرة فی إثبات التراجمء کما لا بخفی على من طالع کتب ا حدیث أنہم 
طا ما یثبتون تراجمھم بإطلاق الروایات وعموم الألفاظء وإن کانت الواقعة مقیدة عندھم أیضاء 
کما هاھنا فان الثابت أن رکوبه و کان فی الرجوع لکن اللصنف آثبت ال جواز بالإطلاق. 


[۳]ء: ۹۰ء د: ۳۱۷۸ء ن: ٢۲۰۲ء‏ حم: ٣‏ ۲۰۸۳ء تحفة: ۲۱۸۰. 
]٣١٠١[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ انظر: (الشروح الأربعة) (۹۹/۲). 








۲ الکوگی الِدُتِي 


عَنْ مّالي عَن جَابر ین سَمُرة: أَن التَيیٌ ال اتيَمَ جَتَارَ اب الدَحْاج مَافِیّا۔ 


وَرَجَعَ عَلی فریں 
یآ ۔ ۱ ۔ ٴُ ۔ 2 زی 


-٠٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی اللِسْرَاع'' بالجَتَارَۃ 


ا وا اق و جج 


0 0 تَا اب عییتة 


ڈیہ نید 


ححہ 
انف ؛عَن أبي مُرَیْرَة يَيلُغْ بهِ اتی قَلَ قال: عو بالجَتَارَةِ فَإِنْ 


ے٥‎ > 


ےد تہ ے 3. 


ون الاب غَنْ آی گرا 
قال ابو عیسّی: حَدیث ابی هَرَیرَةً حَدِیث حَسَنْ صحیح 


کانت الواقعة واحدة ولکن الفقھاء'' لا یقولون بذلكء وقالوا: لا عموم في الفعل: 
فلما بین في الحدیث الاّني ما ہو المرادعلم أن المطلق المذکور قبلُ محمول علی ھذا؛ 
فلم یۂ یثبت الرخصة مع الجنازۃ في الرکوب؛ فھو باقی علی کراھتهء وھو المذھب عندنا. 


]١[‏ وما هو المشھور عن الحنفیة أنھم لا یقیّدون المقید''“ فھو في الأسباب؛ کما بسط في 
الأصولء فھو مسألة أآخری. 


[٥۰۱]خ:۵٣۱۳۱ءم:‏ 54 ء:: ۳۱۸۱ءن: ۱۹۱۰ء جه: ۷٤١۱ء‏ حم: ۷٦۷۲ء‏ تحفة: ١‏ ۱۳۱۲. 
)١(‏ زاد بعدہ: (وأٗبو قتیبة سلم بن قتیبةا. 

)٢(‏ فی نسخة: (السیرا۔ 

(٣(‏ کر (سفیان بن عیینة). 

(4اکذافی الاصل والظاھر بدلە: لا یقیدون المطلق. 








اواب الجکائز ۳ 


سھرات جا گی کر وظرعات 

-٦‏ حَدثَتا قَتَيْبَة ہے و ٹ0 
عن یں بن مال قالَ:اّی شول اللہ فلا عَلّی حَنرَۃ يَمَ اه توَقف عَلَبِْ 
رذ کذ غْل بی ققال: ڑل ان تجة صَییة فی تشيجہ لترکفۂ تی کے تاکن 
الِقا ف4 جا ُحشر یوْمَ القِيَامَة مِنْ مُطُونمَ ال ک3 7 ھا ِتَبِرَۃ فَكفَتَهُ 
ِيهَاء فَكَاتَثْ إٰذا مُدُٹ عَلی رَأَي بَدَث رِجْلَاهُ وَإِدَا 0 
کھت سَل اھت ول کھت اھ وَالرَجْلَانِ وَالكَلاتَةُ 
في القّْبِ الوّاجدہ ثُمٌيُدفَثُونَ في قَبرِ وَاجیہ قال: فَجَعَل رَسُولّ الله ول بَسْأل 


۱- پَابُ مَا جَاءَ فی قَثْلَی أَحُد وَذْکرحَمُرَہ 
قولہ: (لَكَرَكُمُه حتی تا کل العافیة) لیزید!'' بذلك فضلّہ لاحتماله کل ذلك 
فی سہیل الله تعالی. 
ہو پر و ھا ہی جا سے 2 ہےں 4 )اہ و ےر ,[۲] ۰ 
قوله: (ثم یدفنون فی قبر واحد) کم علِمَ تکفین ا متعددین نی کفن'''واحد عند 
]٢[‏ قال أبو الطیب'': إنا راد ذلك لیتم لە بە الأجرہ ویکون کل البدن مصروفاً نی سبیلە تعال ی إلل 
البعث: أو لبیان أنه لیس عليه فے| فعلوا به من ا لمثلة تعذیب حتی ان دفنه وترکە سواءء انتھی۔ 


[] بشرط أن لا تتلاقی بشرتھماء کما صرح بە القاري''' والطیبي. 


[٦١١۱]د: ٦‏ ٤حم:‏ ۰ء تحفة: ۷۷٤٤۱۔‏ 

)١(‏ العافیة: کل طالب رزق من إنسان أو بھیمة أو طائرء والمراد هنا: السباع والطیور. 
)٢(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)۳۰۱٣‏ 

.)۱٥٥- ۱٥١ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 








٤‏ الکوکب الدُتي 
عَْهُہ: أَيْهُمْ اُککز فُزآتہء فَيْقَتمُہُ إِلَی القبْلقہ قال: فَدَفَتھُمْ رَمُول اللہ کل لم 


۳ و ےط غ2 و 7 اور و ہے وہہ ھ٥‏ 
ہو سو سا میں تھا یں کک رہ پا تعرِفه مِن حَدِ وا 
انیں إ مِنْ هَدا الوْجُْه 


و و وی 
۴ے يَاب ۶72 
۷ ے بخدگتا عاغ جن خُکی کا علخ بُن ممھی غن مل الاہو 


الضرورۃ ودفٹھم فی قبرء کذلك عَلِم ان الحافر إذا حفر قبراً وفیه میت آخر أو عظامہ 
ول رق آھر ہتتھرز الال تو لطنذااایت فا تاس 9سا 


قولہ: (ولم یصلٌ) إلخء هذا مخالف'''لما ثبت بالروایة الصحیحة. 


]١[‏ فقد حکی ابن عابدین عن (الفتح): لا یحفر رر انارک ارک فا یق لہ 
إلا أن لا پوجد فتضم عظامٌ الأول ویجعل بینھما حاجژٌ من تراب٢‏ "ء انتھی۔ 
[] وسیأتي الکلام عليه في بابە. 


[) مکہ: ۹۰۹ ۲۲ء تحفة: ۱٥۸۸‏ 
7 0 ا اب پ اکا طٌَ ٠‏ - 4ہ 
(ظرادتے لہ دالی ڈ لکتاۃ الخلل رن خرلت مایا کا ئے رتا متاالخدے 
سر گیھھےم ضر تی 7 خ ف مم صھم وھ و 7 اس 7 ۰- سو جوا اس 7 
فُرَوّی اللیْث بْنْ سَعْدٍ عَنِ اب شٛهَاب: عَنْ عَبْلٍ الرّحْمَنِ بن کَعْبٍ بْن مَالِكِء عَنْ جَایر بْن 
عبّدِ الله بن رَيْدٍ وروی مَعمٌَ َن الزّهْریٌ: عَْ عَبْد الله بن تَعلبة عَنْ ای وَلّا تعْلَم ادا 


جو حم 


ذکرہ عَن ات ای اھ جن کت گنا مُحَكَدا عَنْ مَذَا الحَدِیثِ: فَقَال: 
عبث الہ نان شجاب عَْ قد اتی بن گنب ہن قلاجہعن جار اح 
)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی شھود الجنائزا. 
)٣(‏ (رد المحتار) (۳/ ۱۸۳)۔ 








آ نی حتٹ و ۰ 


عَنْ آئیں بن مَالِبِ قَال: اق 1 راہ ہل َعُودُ الْمَرِیضَ؛ وَہ وَمَمْهد الجَتَارَه 
گے الستان َاجیے ڈغوالعلیہ قاق تزع بی ال علی جنار تنظرہ 
بِحَبْلٍ مِنْ لِیف, عَلَيْه إِكافٔ لیف. 


قال آئر ضت: ما ےنرگ 59 کٹ 0 9 
6كا تھ انف وا مَلمُكْ کَيْتان انلاو۳۹ 


ك۳ ران 


۸- حَدکَنَا اب ریب کاو مُعَاویةہ عَنْ عَبدِ الرَحْنِ بن أبي ب ضر 
عَنِاىْنأَيي مُلَیْكة عَن عاؤقة َالث: لماش رو اللہ ولا ختلَنوافی دی 
گار ہق ٗ' ر:سَمعت'' مِن رَسُولِ الله ول شَیْنَّا مَا تَييثْه قال: (مَا قَبَضَ الله 


قوله: (الملائی) بضم المیم'''نسبة إلی الملاءة بفتحھاء وھي ما تستلحف 
بھا المرأة فلا یبدو منھا شيء. 
قولہ: (الذي یحب أن يُدْفَنَ فیه) ھذا لا یستلزم أن بُذْفَنَ فیه فلا یعترض 


وہ 


بمن لم یفن حیث مات لن حبه إیاہ لا یستلزم وقوعه. 


]١[‏ ونی (الغنی)ٴ: بمضمومة وخفة لام وبمد ویاء فی آخرہہ نسبة إلی بیع ا ملاء: نوع من الثیاب. 


[۰۸]تم: ۱۲۷۱ع: ٤٥ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 
72 .- 0+ ص ھ 
)١(‏ زاد بعدہ فی بعض النسخ: اتَكَلمَ فيهء قد وی عنه شعبة وَسُفیان). 
3 اپ و : کلم فی وَقَذ وی عَن 
)١(‏ فی نسخة: (لبَابُ مَا جَاءَ فی دفن النبیٔ ہا حیٔث قبض). 
(۳) فی نسخة: (قد سمعت). 


.)۲۱۷۱ (المغني) للفتتی (ص:‎ )٤( 








85 الکوکب الذّزیي 
و 1 


بَا للا فی الْمَوْضِع الْٰذِي یُحِبًّ أَنْ يُذْفَنَ فِیواء فَتَقَنُوه''' فی مَوْضِع فَرَائِهِ 
قال اہو عیتّی: ھَذا ییٹ غریبٔ: وَعَيْد رے نی 
آه بعک رر ول ےئل رکا زرغ کٹا الکریشریز کر“ 
رزاۃ ئن کتایں: عنْ بی آخ رالشڈین: غن القیع والا' 


)٥22آ پاب‎ - ٤ 


۹۰- خدگتا و كُرَیْبء کا مُقاو پا بل قاھہ عَنْ عِنرَانٌ بن آئیں 
المَكىْ: عَن عطاو عَنِ ابْنِ غُمَرَ أَنٌ رَسُول الله قلل قال: (ادگُروا مَحَاِنَ 
مَونَاے وَكقُوا عَنْ مَسَاوئهع). 


لو عتی: دا َییگ عَریبٔ قال یف مُحَتًَا يَقرلَ: عنزان 


نآ الک خنگز الَییب وروی شب عق عظای عن عاوقة 


َِمرَان اب أپي آئیں مِضرِیأَقْتَم وَاَْبَثُ مِنْ عِمْرَانَ بن آئیں المَکی. 


قوله: (موتاکم) إشارۃ إلی کونھم صلحاء لإضافتھم إلی الصحابة-رضي الله 
تعالی عنھم ‏ وھذا إجازۃ لذکر مساوئ من لیس کذلك إذا خاف فتنة في السکوت 
عن ذکرھاء کمن اعتقدہ الناس عالما وجعلوا یأخذون بما تل من أقواله مع أنە لیس 
كذلك: وکكذلك رجل اعتقدہ الناس طیباً ولیس کذلك. 


[۹١١]د:‏ ۹۰۰٦ء‏ تحفة: ۷۳۲۸۔. 

)١(‏ فی نسخة: (ادفنوہ). 

0ھ معاظمترعتا الوجه. 

)(٣۳(‏ اد کے سز ایشا 

8 کی ستہ رانا جا اف ر ساب الری راف ھ سازنا: 








آ کُ اےجی رر ۳۹۷ 


-٥‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الجْلُویں قِبْلَ أَنْ توضَعَ 
۶۴۰- حَدَتَتا مُحَمَدُ بن بَفَار تا صَفُوَان بن یم ؛عَنْ بِشْرِیْنِ زافع؛ 
سر بس یت أپی مق عَنْ ايد عَنْ جَدو عَنْ غُبَادة 


اوفووڈ7 : گان رَسُول اللہ ال ِدَا اَم الجَنار عفد حَقی حَتَی وضع في 
ست شک کی مال هَگذا تَصَیَم یا مُحَمَدُ فَج سوا اللہ کل 


-٥‏ باب ما جاء فی الجلوس قبل ان توضع''' 


قولہ: (فجلس رسول اللہ ِء وقال: خالفوہم) ثم الأمر بای علی هذاء 
فیجوز القعود قبل أُن توضع في القبر بعد وضعھا عن أعناق الرجال. 


]١[‏ اختلفواهاھنا في مسألتین: القیام لمن مَرّت عليه الجنازۃء وقیام مُتَیهھا حتی توضع: وسیأتي 
ذکر الأول قریباً في بابەہ وھذا بیان الثاني فیکرہ الجلوس قبل وضعھا عن أعناق الرجال عند 
الحنفیة اك ویجوز عند المالکیة واختلفت الروایات عن الشافعیةء کما بسطت في 
(الأوجزا'''ء وأشار الشیخ إلی الجمع بین مختلف ما روي في ھذا الباپ:آؤالنھی محمول 
علی الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلی الوضع في اللحد 
وبوّب البخاري في (اصحیحہ): (من تع جنازۃ فلا یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال)؛ 
قال الحافظ''': کأنە أشار بھذا إلی ترجیح روایة من روی في حدیث الباب: (فلا یقعد حتی 
توضع بالأرض) علی روایة من روی: (حتی توضع في اللحد)ء کذا في (الآأوجزا. 


۔٣١۷٥ د: ٦۳۱۷ء جہ: ١٤٥۱ء تحفة:‎ ]۱١٠١٦١[ 
.)۵٢۸-١٢٥ ٥ /٤( (اوجز المسالك)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳/ ۱۷۸)۔‎ (٢( 








۱ الکوکی الِدُتِي 


-٦‏ پٌابٌ قضل راشب 


و ہے و تو و کے 


2 0 بن الَحَبَاركيہ عَن حَماوئن 
تکفاکن أی منلو تال الٹٹ اڑنی لالہ زاہر علكا الحَوْلا: وک لی 
عل تھبر لیخ اٹ لخزی مه بيرق ققال: ا أَبقرِكيَابا یتان؛ 
قُلْثُ: بَلَی ہن انی اکا يد انار ا خزرب کل آی نون 
فرع آت نول ال ۰- قال: إِِذّا مَات وَلَدُ العَبُدِ قال الله لِمَلائگید: 
ھ1 عٛرَلَد عَبْدِي؟ ات تَمَخْ: فَيَفُول: قَبَضْمْمْ كَمَرۃ فُوادہ؟ فَيَقُولُونَ: تَعَمٍْ 

کے مَاذًا قال عَبْدی؟ فَْوون: حَمِْدَك وَاسترَجَع کل الف ا 7 
َْقَا في ااجتھ رئیا تیگ اَكيرا 


ڈال. ہو ععیسّی: اکا كییك حم کیٹ ٢۷‏ 


۳۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في التَّكُییرِ عَلَی الجَتَارَۃ 


)۳٣(‏ باب فضل المصیبة إذا احتسب 


قوله: (قہضتم ثمرۃ فؤادہ؟) ھذا إشارۃ منە تعالی إلی ما اُنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التکبیر علی الجنازۃ 
]٤٦٦١[‏ حم: ۱۹۷۲۰ تحفة: ۹۰۰۵. 


)١(‏ فی نسخة: (فقال)۔. 
(٢‏ زادفی بعض النسخ: اوَاسْم اَبي مِنَانِ عِيسّی بْنْ سِسَانْاء کذافي (تحفة الأأشراف) .)۲٠ /٦(‏ 








3 گ جُتائر ۲۹ 


کا 


وی ا تن ین مَ مییعء کا إِسمَاعِیل : بْنْ إبْرَاهِيمَ کا مَعَمَرَ عَنٍ 
الزهْرِيٌء عَرْ توبد ئن التب عَنْ اي مُرَیر أَنٌ التب قل صَلی عَلی 
التْجَاهِی ةَ کے و 

وف الاب عَنِ ابٔن عَبًایں, وَایْنِ أَي أَوْق؛ وَجَابر وَآئیں؛ وَيَرِيد بن َاتٍ۔ 

قال أبُو عیکی: وَیَِید يْْ قایچٍ هُوَآخُو وَیْد بن کاچ وَهوَأَكُيَرَمِنۂ 


وس8 2 وی ود یھ 6 


شُھد بَدراء وَزید لم وھد بَدرا. 
۶ 


ال أَبُو عییسّی: حَویث ابی هَُیْرَة هَدا حَدیث حَسَنٌ صَجیخ. 

وَالْعَمَل عَلَی دا ِنْةأَكْرأَهْلِ الیلم ء ِن أَصْحَاب التِّی قَل و وَعَيْرِهِمْ: 
رون انی غلی الجَتَارَۃِ أَرْيمَ تَبيرَاتِ اکڑل ابس القوْرِیء‌وَمَالِِكِ 
ابن کی ان ناك وَالكَافِعِی؛ رہ َإِسُحَاق. 


قوله : (وھو قول سفیان) الفرق بین ھؤلاء وبین ن أحمد وإسحاق أنھم جوزوا 
أن یکبر حمسأًء وإذا کبر الإمام خمساً اتبعه المأموم ونحن لم نجوزا'' ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعیة ارتفعت عنه صفة الجواز. 
]١[‏ إذ بوب المصنف قریباً: باب ما جاء في صلاة النبي و علی النجاشي. 
]٢[‏ ففي (الأوجزا'': قال القاضي عیاض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تکبیرات إلی 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك علی أربع وأجمع الفقھاء وأھل الفتوی - 


00 ١ءء‏ ۱ء: ۱۳۲۰٣‏ ن: ۱۹۷۲ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: )۷۱٢۷‏ تحفة: .۱۳۲٦۱۷‏ 
)١(‏ (أوجز المسالك) ٣٣٤٢ /٤(‏ ۔-٣٤۳٥).‏ 








۲۳- خَدَگَتَا مُحَمَّدُ بْنْ الَعُقَلًی تا مُحَمّدُ بْنْ جَعْقَر تا مُعبَف عَنْ 
سو روس طراو جراظ قرقتن کی جک 5 0 9 اڈ آ س2 
عَمرو بن مُرزقہ عَن عَبّد الرَحْمَيِ بن ہي لَیْلی قال: کان رَيْدُ بْنْ اقم یَکبر 
۳۴ سس دا ٠‏ و ےت یت و 2 2 کہ نک 

ای رھور . عن 


کاو نول اق فا ھ2 


لے حَدِیثُ وَیْد بن أَرْقَمَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وذ قب َخش آخل الوم إِلّی ما می اتاپ التيْ ا عیه عَيْرِهِمْ 


راہ فلی کرو خنکرلل ات زا تخاق اگ الناۃ عئی 
الجََارَۃ حَنْمَاقَإِنَة يكَْغ امام 


۸- بَابٌ مَا يَقُول فی الصّلَاۃ عَلّی الَمَيّتٍ 


(۳۸) باب ما یقول فی الصلاۃ علی المیت 


- بالأمصار علی أربعء علی ما جاء في الأحادیث الصحاح: وما سوی ذلك عندھم شذوذ لا 
یلتفت إليهہ وقال: لا نعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بخمس إِلا ابن أبي لیلی. وقال ابن 
قدامة''': لا یختلف المذھب أنە لا یجوز الزیادۃ علی سبع تکبیرات: ولا النقص من أربعء 
واختلفت الروایة فیما بین ذلك فظاھر کلام الخرقي أن الإمام إذا کبر خمساً تابعه الماأموم 
ولا یتابع في زیادة علیھاء رواہ الأثرم عن أحمدء وروی حرب عنہ: إذا کبر خمساً لا یکبر 
معه وممن لا یری متابعة الإمام في زیادة علی آربع: الثوري ومالك وأہو حنیفة والشافعيء 
انتھی. فعلم من ذلك أن ما حکاہ الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٴٔ علی اختلاف الروایة. 


[١٢۱۰]م:‏ ۹۵۱۷ء د: ۳۱۹۷ء ن: ۷۲۷۲ء حہ: ۵٥‏ ٌحم: ۷٦٣‏ بتتحفة: ۳۷۱ 
)١(‏ (المغنی) (۳/ .)٥٤٦۷٤‏ 








اواب الِکتائر ہے 


.۔ و کک 
2 5 ًٌََ 0 الکن قل: بل تھے وَمَتتاہ مَمَامِینًا رکَائتا: 
وَصَفِیرنًا وگبیرتا وَدگرنا رانا 

قال يَحتی: وَحَدَقَبي أَبُو سَلَمَة بن عَبْد الرَحْتَن؛ عَن أبي هُرَيْرقہ عَن 
النِّیْ قَلل مکل ذَلِكَء وَرَاد فيه: (الهَعَ مَنْ د فا وس را عل الہ 


وَمَنْ تین مِنا توق لی اللإِيمَانِ).قّال: وف الاب ن عبت الرحمق : 
عَوْفٍ وَعَایِمَةَ أَي قتاد؟ وَجَابں وَعَوَفِ بنی مَالكُ۔ 


قالأبُو یسّی: حَدیث وَالِد اي إِبْرَاهِيمَ حَدیثٌ حَسَنُ صجیخ. 


قولہ: (کان رسول الله قَلَِ) إلخ هذا ظاھرہ الاستمراژٌ ودوام العمل عليهہ فلا 
یعارضه ما ورد نی الروایة الاتیة من أنه عليه السلام قرأً 8ی صلاةۃ جنازة فاتحة الکتاب: 
فإِنه لم یك إلا أحیاناء مع ما ورد نی الروایات ان صلاة ا جحنازة إنم| مي ثناء ودعاء فوجب 
خلت اتد افاقا عل آل2 آف انار را الال ال ان فرازالكت ول گان عر 
اللستحب لداوم على قراءتہا دوامّه علی ھذہ الأدعیة وهو الذي ذھب إليه الإمام!''من آنه 
لو قرأھا ناویا ہہا الدعاء لا القراءۃ صحت صلانتہہ وإن کان الأولی هو الاختیار للدعاء. 


]١[‏ اختلفت الأئمة فی قراءة الفاتحة فی صلاة الجنازۃ فأحبھا الشافعی وأحمد وأنکرھا الحنفیة 
ومالكء وممن کان لا یقراً وینکر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو ھریرة 
وغیرھم؛ وقال مالك: قراءۃ الفاتحة لیست معمولا بھا في بلدنا فی صلاة الجنازۃ ھکذا فيی 
(الأوجز)''' وبسطت فیھا الآثار التي استدل بھا الحنفیة فارجع إِليه. 


.۱٥٥۸۷ :۱۹۸۱ء حم: ٤/۱۷۰ء تحفة:‎ ٤[ 
.)٦۷٤- ٣٤١۸ /٤( (أوجز المسالك)‎ )١( 








۲ 28 
وَرَوّی هِمَامٌ الدَسْۂُ سَتوَائِيٌ وَعَلے بن اأحبَارك کنا الھییقاش وی 
ان أپي گیرہ عن ٍي مَلتة بن بد اليتَي عَنِ التَبِيْ قَللَ مَر- لا وَرُّی 
‫ ہرر ےہ رہ 
اتی گال وََییث عِکَرِمَة بن عَمَارِعَيْرمَحفُوط رَعِكَرِمَة رما نما يَهم فی 
حَِيثِ يَخْیَىء وَرُوِي' "' عن تختی بن اي گزیرِ: عَنْ عَبْد الله بن اي قَتادةہ 
أبید ن الت ال 
قالأَبُو عِیسّی: وَسَيِعْ مُحَمَدَا يَتُولَ: اَصَخ الات في مَدَا یٹ 
یَحْی بن أبي گثیر عَنْ أبي بَا یم الأْيَلِْء عَنْ ایب قال: وَمَأَلَقة عَنِ اسم 
أَيي إِبْرَاهِيمَ الممَليٌ قَلَميَعرفَةُ 


و ہے کا وق سے 


-٥‏ حَدَنتَتًا مُحَمَدُ گا کا غبة ضز ق تذظ نا متارا ند 


بے ہرک بن جُمَبْر بی ثقَيْر عَن أَبیهہ عَن عَوّفِ بن الب قال: 
س1" لہ ٹلا يْصَلي عَلی مَييٍء فَقَهِنْث مِنْ صَلَاته عَلَیْ: (اللْممَ 
الف لَُْ ح وَاعْيلة ال۵7 کات ناما 


قوله: (حدیث عکرمة بن عمار غیرمحفوظ)لوضع عائشة مقام أَبي ھریرة. 
نات رفس لنرال دا تنا کا0 001 1ل ااضل سا الساسف رکات اض 
الغسل ما اَلڈٌغسلە أنقی؛ وأکثر ما یوجد من المیاہ قد خالطه شيء مما لا یناسب أمرَّ 


[١٢۱۰]م:‏ ۹۳٦۹ء‏ ن: ۱۹۸۳ء جە: ۰ءء حمہم: ۲۳۹۷۵ تحفة: ۱ءء 
(١)‏ تَُ خة: ویو 


(٣(‏ نو فی نسخة: (واغسله). 








ڈال ار رن هَدًا حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ. 
وَقَال مُحَمَدُ بْنْ لِسُمَاعیل: أَصَمٌ شَیْء فی هَدّا البَابِ مَدًا الحَیِیثُ. 


۹- پَابُ مَا جَاءَ فی القِرَاءَة عَلَی الجَتَاَۃ بِفَايِحَةِ الكِتَابِ 


ٴ عَکْمَانَ 


ھا و بد بب 
گنا تا رق یم ا رَيْدَ بن حَبَابِ من 
عَن الحَسکم عَنْ مِقْمَم عَن ابْن عَبًایں: أَن التب َال قراً عَلَی الجَتَارَۃ 
بقَايَِحَة الکتاب. 
وی البّاب عَنْ اَم قَرِيك۔ 
قَال ابو عیشی: تیگ ابی عاسن سای اتا ده بِدَاكَ الَقَويٌ: 


او سی کا مات نَ مْرَآبْوَحَیِبَة الَاطح نر الحَییث. وَالصٌجیخ عَنِ ابْني 
کاو نار انا القِرَاء عَلَی الجَتَارَۃ بةَ بِفَاتِحَةِ الکِتاب. 


الطھارة أو النظافةء اختار النبی َُ لتشبیە ما یغسل بە دنس الذنوب ماءٗ قد خلص من 
إليه أیدي الکدورات؛ ولم یشب بە شيء من القاذورات: مع ما فیه من برد ی وجب 
قرار القلب وتسکینە ولقد یشبه الطمأنینة بالبردہ فكأنه استغسل أَدناس المآئم بما 
یوجب المبالغة فی إزالتھاء ویورث یقیناً لا یمازجه ریب. 
[۳۹ - باب ما جاء فی القراءة علی الجنازۃ بفاتحة الکتاب] 
قوله: (من السنة القراءة علی الجنازۃ بفاتحة الکتاب) ھذا أعسر نسبة 
إلی الأول؛ فان قولە: (أن النبی پَلاُ قرأ علی الجنازۃ بفاتحة الکتاب) لا یفید ما یفیدہ 


.۔٦٦۸ جہه: ١۹٢۱ء تحففة:‎ ]۱۰١١٦[ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
9 9" ِنْ وہ ۵.٣٭0+٭"00"+"‏ ّح 


جتازھ تق بتایة سو نل کع ستعح عس تد 


2 


قال اضر هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالعَمَل عَلَی مَذَا عِنّْدَ ند مه الوم من أَصحَاب التيي لا وَعَيرهم: 
َخْتَارُونَ نے یلین الکتاب بَعْد الٹْکبیرۃ الال ول ول الفَافَعی؛ 
رك وا تخاق 


وقَال بَعْضْ مل اليلی: لا بُْ کا نت عَلَى الجَنَا1 او 
... وَالصٌلاهُ عَلَی تَبیّد وك وَالدُعَاء لِلْمَيّت کو ل القُوْرِيٌء 
. غَيْرِہِ مِنْ مِنْ أَخْلِ الگوقَةا'). 


قولہ: (من السنة) إلخ من التأکید ولذلك تکلف الحافظ الترمذي - رحمہ اللہ ۔ 
بتضعیفہہ وأثبت ھذہ الکلمة وجوابہ مثل ما مر من التقریر منا آنفاً بزیادة أن قول: 
(من السنة) لیس المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن یکون الأمر قد استقر عليه أو 
لاء وہذا کقول ابن مسعودا'ەفی الإقعاء: (إنه سنة نبیکم)ء فان معناہ ان النبی و قد 
فعل مثل ذلكء لا أنه من السنن المداومة علیھا التي یثاب علی العمل بھا. 


]١[‏ الصواب علی الظاهر بدلە: ابن عباس؛ فان هذا معروف من قوله؛ کما تقدم فی (باب کراھیة 
الاقعاء بین السجدتین). 


)[۷۷: ے: +٥‏ :: ۳۱۹۸ء ن: ۱۹۸۸ء تحففة: ۰٣‏ ٥۱۵۷۔.۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ثناء). 

)٢(‏ زاد هناك فی نسخة: 9 وَطَلْحَةبْنْ عَبْدِ اللہ بن عَوْفٍ هُو ابْنْ اي عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ عَوْفٍء 
رَوّی عَنه الزَحْرِي). 








ض 7م 0 سی ےثۓ کر ہے و کے 
٠‏ - بَابًٌ كَیْفَ الصَلَاۂ عَلَی اللحَیّتِ وَالمُفَاعَة لَ''؟ 


۸- خَدَكَتا ا و كرَیْبء کا ماف مین انان وَیْولش بن بی 
بش ےی تج او جھ۔ ہت 
راو ای ا سس عَلَی جَنَارَةِ فَتقَال النَّاسَ''' عَلَیَْ ء جَزَمُمْ 


۰ 7 : رت 7 7 7 - 9 49“ و ای تی ص8 کے ٤‏ 0 کچ جک 
َلَاكَة أَجَُاو جو سواہ سید 
٤‏ 

ھا 


)٠٤(‏ باب کیف الصلاة علی المیٹ والشفاعة لہ؟ 


قوله: (من صلی عليه ثلاثة صفوف) ھذا وإن کان المراد بە کثرۃ من صلی 
عليهإِلا أنانرجو من فضلە تعالی أنیدخل في ذلك الوعد من صَلَتْ عليه ثلاثهُصفوف: 
وإن کانوا ستة رجال مثلا؛ متمسکین بعموم اللفظ وظاھرہ في قولە: اثلاثة صفوف٤ء‏ 
فإانه غیر مقید بعددہ فأما إِن کانوا أربعین أو مائة استحق الوعد مرتین ولوجھین. 


.۱۱۲۰۸ د: ٣٦۳۱ء جە: ۰٤٢۱ء حم: ٢٢۷٦۱ء تحفة:‎ ]٣۰٦۸[ 

)١(‏ في نسخة: لبَابٌٍُ ما جَاءَ فی الصَّّۃٍ عَلَی الجَتَازَةِ وَالسْفَاعَةِ لِلييٍ). 

)٢(‏ کتب في ود (م): وقع في اُصل الکروحي: افتقال الناُ؛ بضم دت ذِ ا 
ءهٌء "02 :َقَلَ الشيء واستَلہ وتقاله: إذا رآہ قليا وَینه َیِیثُ ائي: 02۳ 
ألرا عَنْ عبَاتوالَِيْ لہ لم ابر واكَاهْمْ لھا آی امھت دک 
وَمِنهُ ڈالحریث الاک سان الرخل قالبا. 





3٦‏ الکوکب الدُتي 


هَذا رَوا غَیْرُوَاجی عَنْ مُحَمّد بی اِمْحَاق: وَرَوّی إِبْرَاهِیم بن سَعْی 
عَنْ مُحَمَّد بْن لِنْحَاقِ دا الحّدیگ: رانک يَیْنَ مَرْقَيٍ وَمَالِك بُںِ هَبْرَة 
رَجُل'/ وَرِوَايًَ مَوْلَاِ اص عِنْدَتَا. 


۹- حَدتتا انی من مب کا عَيْد الات فی عَنْ أَوبَء وکنا 
متام سج ت0 6ا كتاطیں : بن إِبْرَاهِيمٍ عَنْ أَبُوبَء 
خی فا عن لدلد وڈ رَضیع كَانَ لِعَاؤِقَةً رک 


-ح ہے 


عَن التَی قَلل قال: الا يَمُوثُ ا ِنَ الْْمْنْلِمينَ جک 
.ھ۰۶2 و َهُإِلَا شُنَمُوا فِیها. 
وقال عَلِيٌ في حَدیثہ: ات قَمَا َرقهَ۳'. 


لعائشة لبن حتی یرضعە''' منھا أحد. 


[ فان الرضیع یطلق علیھما معاء قال المجد''': رَضمَ کَكَرُمَ وِمَتَعَء رَضاعف فھو راضع 
ورضیع ورّضاع؛ ورضيعك: أُخوك من الرضاعةق انتھی. وعبد اللہ بن یزید هذا لیس من 
الصحابةء ذکرہ الحافظ فی (التقریب۸'٭' من الطبقة الثالثة. 


0ظ02ھ٭ ۱ءء ئ: ۱ء محم: ۳/ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: ۱(۱ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (آخراء وکتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بین مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي روی عن عمر وأبي ھریرة. 

)٢(‏ في بعض النسخ: ایبلغون)ء وھو في روایة مسلم والنسائي وأحمد. 

(۳) فی نسخة: (فوقه). 

.)۷۲۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 

.)۴۷۳۲( (تقریب التھهذیب)‎ )٥( 








لا" ک (عجہا تر ۷۷ 


ے 
سص٭ 


5 تس ٹوٹ ام لعل انت 
ول ظلوع الگئیں وَىِند عَروتا 
-٣‏ حَدَتتا عَتَكُ تا وکیخ: عَن مُوّی بُں غلَي بن رباج عَن ایی 
عَنْ غُقبَةَبي عَامرِال جُهَْ قال: قلاث سَاعَاتِ گان بَسُولّ اللہ قَل یَنْهَاتا اَنْ 
کے کے فرہ آ اھ فر ا 322ا بیج بَارِعَةَ حَتّی تَرَكْم 
وج کھاکوت حَتّی یل" وَجِینَ تَصَيّفٌ لِلْمُرُوبِ حَتّی تَغْرْبَ, 


2 
2 تی 


قفهة 


)٣٤(‏ باب ما جاء فی کراھیة الصلاۃ علی الجنازۃ 
عند طلوع الشمس وعند غروبھا 
فولہ: (أوأن نقبرفیھن موٹانا) آرادبە الصلاق فإنا سببہ؛ إذ لیس فی القبر شب 
بعبدة الأصنامء ولا سبب للکراھیة وا حرمة غیرہہ وقرینةا'' الإرادة ما ورد''' نی ھذہ 
الروایة بعینھامن قولە:(أُن نصلی فیھن)ء فوجبحمل ھذہ الروایة علیھاء ووجه التکرار 


]١[‏ وقع في بیان القرینة نوع من الاختصار کما لا یخفی. 

[۲] وأوضح من ذلك قرینةً ما قاله الزیلعي ونصه: قد جاء بتصریح الصلاۃ فیه رواہ الإمام ابو 
حفص عمر بن شاھین من حدیث خارجة بن مصعب عن لیث بن سعد عن موسی بن علي بەء 
قال: (نھانا رسول الله ِا ان نصلي علی موتانا عند ثلاث: عند طلوع الس ا اس57 


[١٢۱۰]م:‏ ۸۳۱ د: ۱۳۱۹۲ ن: ۲۰۱۳ء جه: ۱۹٥۱ء‏ حم: ۱۷۳۷۷ء تحفة: ۹۹۳۹. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الشمس). 
)٢(‏ (نصب الرایة) (۱/ .)۲٥٢‏ 








۸ الکوکب الدُتي 


مض ال الیم مِن أُصحَاب اللَييْ گل وَعَيِْهْ: يَخرَمونَ الصَّلَاۃ عَلَی 
لجتا فی هَذہِ الفاقاف ر00 123 امہ تھی گلا الحیہ: !اذ 

تَقْبْرَ فِيهِنٌ مَوْتَاتاء یعُني : الصّلَاة عَلَی الجَتَارَة وگرہ الصَّلَاة عَلَی الجَتَارَۃ 
عِنڈ لع القّشیں وَعلد عُرویمَا ِا انْكصَف النمَارُحَتّی تژولّ افش 
7 طول تق وتتق وَقَالَ الفَافْعی: لا ا ین يُصَلَى عَلی الجَتَارَۃِ فی 
المُاعاتِ ای پُحْرَہ فِيهِنٌ الصَلَاة 


على هذہ أن صلاة ا جنازۃ لم تکن دخلت فی قوله: (اُن نصلى فیھن)ء فإن إطلاق الصلاةۃ 
على صلاۃ ا لحنازة إنے| هو بطریق المجاز وا لمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاۃ الملطلقة. 


(وقال الشافعی: لا باُس ان یصلی علی الجنازة) لحملہ'''النھيَ عن الافن 
لاعن الصلاة. 


]١[‏ فقد قال النووي''': قال بعضهہ: إِن المراد بالقبر صلاة الجنازۃ وھذا ضعیف. بل الصواب 
ان معناہ تعمد تأخیر الدفن إلی هذہ الأوقات؛ کما یکرہ تعمد تأخیر العصر إلی الاصفرارء 
فأما إذا وقع الدفن فیھا بلا تعمد فلا یکرہہ انتھی. قال الزیلعيی''': قال البيھقي: نھیه عن 
القبر فی هذہ الساعات لا یتناول الصلاة علی الجنازة وھو عند کثیر من أ٘ھل العلم محمول 
علی کراھیة الدفن في تلك الساعات: انتھی. وحملە آبو داود علی الدفن الحقیقي إذ بوب 
عليه (باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبھا)ء وحملە الترمذي علی الصلاۃ وبوب 
عليه (باب ما جاء في کراھیة صلاة الجنازۃ عند طلوع الشمس وعند غروبھا)ء ونقل عن ابن 
المبارك: معنی (أن نقبر فیھن) یعنی صلاة الجنازةہ انتھی. 


۱٦ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۲٥٢ /۱( (نصب الرایة)‎ )٢( 








- بَابٌ'' فی الصَلَاۃِ عَلَی الأظْقَالِ 


ےپ کے ٌُ ٥‏ کر یں ]اڈ ٥‏ 00 ت6 سے ٠“۔‏ ور 
ا جَدهتا شر بن ادمَ اث یق شر انان کا ایل بی 


ٴُ 


7 7 ہے جک 7 ََ 7 رہ ہے کی و 2 

معید بن عَيَہَدْ اللہ تا اپیءعغَن زیَاو بن جبیر بن حَیٰء عَن آپیوہ غُن || ٣‏ 
مر جج ا کر و سے و سے مہ کے رو عقاو کے اھ 

ان ں5 2 َل قال: (الرَايِبُٔ خَلف الِجَِتَارَی َالمَامِي حتاشا2 


۶, 


ِنمَاء وَالطْفْل بُصَلَىعَلَيْها. 


)٤(‏ باب فی الصلاۃ علی الأطفال 


قوله: (والطفل سی عليه) حمل بعضھم اللام الداخلة عليه علی 
الاستغراق؛ وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بینە في الروایة الاتیةء فاللام فی قوله: 
(والطفل یصلی عليه) لیس إلا للعھد الخارجيء وبذلك تتفق الروایات؛ والمراد 
بالاستھلال العلمٌ بحیاتہ!'!بأَيٌ طریق کان من طرق العلم. 


]١[‏ وبذلك قالت الشافعیة کما صرح بە فی (شرح الإقناع)'ٴ'ء وقال مالك: لا یصلی عليه حتی 
یستھل صارخاً وإن علم حیاته بنوع آخر کالحرکة صرح بەفي (الشرح الکبیرا والدسوقی!ٴ' 


وقال أحمد: إذاتم لە أربعة أشھر یصلی عليه وإن لم یستھلء کما في (الروض المربعٴ'. 


[(١٠٦۱]د:‏ ۳۱۸۰ء ن: ۲٣۱۹ء‏ جە: ۱ء حم : ٤ء‏ تحفة: ۹١١٤۱۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)نی سفت اما 

)۳( تاقی اس (البصري)٢.‏ 

.)۱۷۰/۱( اشرح الإقناع)‎ (٤0 

.)١۷۸-١۷۷ ۷ /۱( (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٥( 

.)۱١١/۱( (الروض المربع)‎ (٦ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


١١) 


قَال .- عِیسے + دا 920:]. ح حش ےَ صَجیحخٌ وروی سورےرہ ۳7 


وَاجیہ عَنْ سَعید بي غَبَيْدِ الله 
وَالعَتل عَلیّْد لد عند يہ مض أَهل الیلم مِْ أَصْحَاب اللَيْ کال َ 
قالُوا: صلی عَلی الثل رَإِنْ لع مَقھلٗ بَعْد أَنْ يْعْلََ أَئه خُلِقء وَمُو ول 


ےہ 


مت تقق 
٤‏ - بَابٔ مَا جَاءَ فی تَرْاكٍ الصّلَاۃِ عَلَی الطفُل'' حَتٌی جَسُتھاً 


۲- حخَقَگتاأَبُو عَمًارِ الحُسَیْْ بن حُرَیْيٍہ تا قَامَحَمَّد بْنْ یَریة" عَنْ 
ِمماعیل بی مُضلم“/ عَن اي الزیَمْ عن جَابر: َن النَيٍ لّ قال: 'لَفْلُ 
لا بُصَلّی عَلِيي وا برٹ: وَلا بورٹ حقی مَْقبلا: 

ڈال و سیت دا حَديٹٔ قد اضْطرَبَ التَاسُ فيه فَرَوَاہ 
عَنْْ أبي الؤیَیْر عَنْ جار عَنِ التَبِىٌ کل مَرْفُوعَاء وَرَریِ أَُفْعَثُ بَنْ سوا 
وَعَيْرُوَاجي عَنْ أي الؤَیر عَنْ جَابرِ مَوْقُوقَاء گن عَدّا اَم مِنَ الحَیِيثِ 
تفع 


وڑی)۔ە ۶۶م 
6 


.۔٦٦٦٢ جہ: ۸٥٥۱ء تحفة:‎ ]٣۰٢١[ 
فی نسخة: (ورواہ).‎ )١( 

8ئ سظظ الف 

)۳ اے ظز اارابش1 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: (المكي). 


)٥(‏ فی نسخة: (فروی). 








آ کُ جنائز )‌ء 


وق ذَعَبَ تَعَضُأَهْلِ الولم لی مَّاء وَقالرا: ا يْصَلَى عَلی القْفْلِ حَتٌی ک 
سا جو قوْلَ القُوريٌ وَالقَافِعِیٌ. 
ا - بَابٌُٔ مَا جَاءَ في الصّلَاِ عَلَی ا : لَمَيّتٍ فی الَمَُجد 


-٣‏ حَدثتا عَلِی بن حُجُر تا عَبْدُ الَعَزیزِ بْنْ مُحَمَي عَنْ عَبُدٍ 
لمع حاکن کاو تر قب لق تر الاک وع اتا لے شلی 
رَسُول الله ل2 عَلی سُهَيْلِ بن البَیْضَاءِ فی المَسُجدی. 

اما کی ا عند بَعَہِ َعْضٍی أَمْلِ الولے قَال المَاذِ عئ: قَالَ مَالِك: لا 
لی علی الین نی التنس رٹل القائے: شلی علی ال اش 
الس ؛ وَاحْتَجْ بدا الحَییثِ. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فی الصلاةۃ علی المیت فی المسجد 
قولہ: (قالت: صلی رسول اللہ قَللِ علی سھیل بن البیضاء فی المسجد) 
استدلوا بذلك!' ' لکنه غیر تامء فإنه ن2 إنما صلی في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لم یصلُ علی النجاشي في المسجد الذي تصلی فيه الصلواثٌ الخمسُ مع أنە لم 


[ قال الشافعي وأحمد: لا بس بھافي المسجدہ وکرهھا الحنفیة ومالك في المشھور عنه؛ کما 
سطاق الا ا 


۸۵۰۵ ۱ء ء, ۔: ۳۱۸۹ء ن: ۱۹۱۷ء جە: ۱۸٥۱ء حم: ۹۸٤٥۲ء تحفة:‎ :۳٣[ 
فی (م): (سفیان الثوري).‎ )١( 
.)٦۷۹۔٣۷٢‎ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۲" الکوگی الِدُتِي 


٥‏ - بَابٔ مَا جَاءَ أَينٌ يَقُوْءُ 7 مِنّ البُجْل وَالہ؛آ؟ 

ا گا کید اللہ بن مَیْیر سُعید بٔن عَامرٍ عَنْ هَمّاعء عَنْ 
أَيي عَالِبٍ قَال: لَّث تع زی تاب کل جتا3 رَجْل مہ حول اید 
ہو مھ إا0ع ٣اخ‏ فاا فَقَامَ حِیَال 

سط السّریر فَقَال آ لَه العَلَاه بن رِيَاِ: هَکَذا رَآيْتَ التَِیٗ فلا قاءَ َعَلَى الجَتَارَة 


تکن الجنازۃ حاضرۃًٌ فعلم أن الصلاۃ في المسجد من غیر عذر مکروهة سواء 
کانت الجنازۃ والإمام کلاھما فی المسجد أو اأحدھماء ویدل علی الخصوصیة بە 
عليه السلام فی هذہ ان الصحابة أنکروا علی عائشة قولھاء وقالوا: إِن صلاۃ النبي 
فی المسجد علی سھیل بن بیضاء لم تکن إلا لعذر: وکان ثمة مطرا' ولکونہ 
عليه السلام معتکفا وآنە ِه کان!'''وضع موضعاًلصلاۃ ااعخطا(ق 


)٤٤(‏ باب ما جاء این یقوم الإمام قح ارول الم 
قوله: (فقام حیال رأُسه)ء وقوله: (فقام حیال وسط السریر) ھذا ما قال بە 


]١[‏ ذکر هذہ الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع کل منھا مع أن کل عذر منھا مستقل في کونە عذراً 
[ یعني ان اتخاذہ گل مصلّی مخصوصاً للجنائز بجنب المسجد یؤید الکراهةہ قال ابن القیم 
بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ذکرنا أأن سنته وھدیه الصلاۃً علی الجنازۃ خارج المسجد 
إلا لعذرہ وکلا الأمرین جائز والأفضل الصلاة علیھا خارج المسجد. وقال الحافظ'٢":‏ - 


۔۱٦٢١ حم : ۰ءء تحفة:‎ ٤ د: ٤۳۱۹ء جە:‎ ]۱۰۳٢ ٤[ 
فی نسخة: لیا أبا حمزة)۔‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳/ ۱۹۹)۔‎ (٢ 








آتو کچ رعجچی رر ۳ 


مَُقَامَكَ مِنھا وَمِنَ ىَ الرّجْلِ مُقَامَكَ مِنْه؟ قال: تَعَمْ جو نت فَلَمًا فرع قَال: احْفَُوا. 


سر لیت 


وَي البّاب عَنْ سمرَة. 


الشافعي: ان الإمام یقوم من المرأة فی وسط السریر ومن الرجل حیال رأسہ أ أي: 
بحیث یحاذي صدرہ ورأسە؛ ولنا أن قیام النبي و من المرأة بحیال نصف السریر لم 
یکن إلا لن فی ذلك الزمان لم تکن لجنائزھن نعوش!' فأحب النبي ِا ان یسترھا 
عن أعین الرجال؛ فلما ارتفعت العلة برواج النعش وکن شقائق الرجال وتوابعھم 
في سائر الأحکام کان قیام الإمام في جنائزھن کقیامہ في جنائزھمء وأولّ تمْش 
لی انان الحرت لا نظ رضی آف فان کاتھ ال ضعف بعد رنا: 


< دل حدیث اہن عمر أنه کان للجنائز مکان مُعَذٌ للصلاۃ علیھاء فقد یستفاد منە ان ما وقع من 
الصلاۃ علیھا في المسجد کان لعارض آو لبیان الجواز کذا في (الأوجزا'''ء وقد أنکر 
الصحابة علی عائشة رضي اللہ عنھاء کما ورد عند مسلم'''ء وآخرج أبو داود مرفوعاً: من 
صلی علی جنازۃ في ا لمسجد فلا شيء لها''. 

[ وھو مصرّح في روایة أبي داود: قال أبو غالب: (فسألت عن صنیع أنس في قیامه علی 
المرأة عند عجیزتھاء فحدثوني أنە إنما کان لأنه لم تکن النعوش فکان الإمام یقوم حیال 
عجیزتھا یسترھا من القوما'ٴ'ء قال شیخنا في (البذل)'': وھذا یدل علی أن قیام الإمام 
حیال عجیزۃ المرأة علی خلاف الأصل للتستر فقطء انتھی. قلت: وعلم منە أیضاً أنه کان 


.۔)٦۷۸-‎ ٣۷۷ / ٤( (اأوجز المسالك)‎ )١( 
.)۹۷۳( راجع (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) (سنن أبی داودا (۳۱۹۱). 

.)۳۱۹٣( انظر: (اسنن أبی داودا‎ )٤( 
۔)]٥۸٤۳‎ /۱۰( (ہڈذل الخہرد‎ )٥( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ا 4 7 ہہ ٌ 3 مض 4 ہے ہے و یو کا ھا جو وس کا 

ل ابّو ععیسّی: حَدیث ائیں''' حَدیث حَسَن؛ وَقد روّی غیر وَاجدٍ 
ا فا ہے ین دنہ 20 7ز کی یت ۰-۰ 7 سے ےپ ھی و سے ہے 6ئ 
عَنْ ھماجِ مِثل هَدَا؛ وَرَوّی وَِیۃ هَدا الحَدیت: عَن ھماجِ فوهم فِيد؛ فَقَال٢):‏ 
ہو ںہ جن کی ۔کً و ےو 3 و وج اج 2 0مم 
عَنْ غَالِبٍ عَنْ ائیں؛ والصجیخ عَنْ آپی غالبِء وَقد رَوّی مدا الحدییٹ عبد 


رت ہے ہے لقاق ین 2 2 58 ے اسب ے2“ مر ار ۰ 
الوَارِثِ بْنْ مَُعید وَغَیْرُ وَاحِد عَنْ آپی غالِبِء مِثل رِوَايَة مَمّاع؛ وَاخْتَلَفُوا فی 


و پاب اق و تپ کی لا یت 


ان سس الب مااککال بَعْضهُمٍْ اسْمْهُ ایم و رَافمٌ ولا اقت پش 
أُهُْل العِلم إِلی وج 


ہے و سی یآ و ا ٥‏ اھ ۹ یا رر ھا لت چے خی 
-۵٥‏ حَدثَتا عَلِىٌ بَنْ حَجر تا ابنْ اتا وَالفَضل بَنْ مُوسّی 


النبي و مدة حیاتھاء لما بھا من الکابة والحزن بذلكء وکانت تتفکر في أمر جنازتھا 
کیف تراھا الرجال: وکیف یمکنني أن ینظروا إلی جثماني؛ ویقتدروا قدر شخصي؛ 
فذْكَرَتْ مَگھا ذلك لنساٹھا فقالت امرأۃ منھنە وقد کانت ذھبت إلی حبشة: إني رأیتٌ 
ثمة نعشا''' یضعون علی جنائز نسائھم فوصفتہ لھاء ففرحت بذلك حتی ضحکت؛ 
فصیٔع بجنازتھا مثل ما وَصَفّت؛ وما ورد من القیام بحذاء الرأس والصدر فالمراد 
نه یقوم بحیث یحاذیھما جمیعاً حتی تجمع الاآثارء وقولە في الحدیث الاّتي: صلی 
علی امرأة فقام وسطھا) إن کان بسکون السین فظاھر آنه یطلق من الراأُس إلی القدمء 
وإن کان بفتح السین حتی یرادبە الوسط الحقیقي فبعد أنە لا دلیل عليه یجاب عنە بأن 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غیر؛ لآأن أطراف الإنسان غیر محسوبةء والوسط 


۹ ۲ءء ٤ء : : ۳۱۹۱ءن: ٦ء جہ: ۳١٢۱ء حم: ۷۲ء‎ :خ١‎ :۳٥[ 
فی بعض النسخ: احدیث آنس هذا).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (وقال)۔. 

(۳() و سا (اأنا عبد الله بن المبارك). 

(٤‏ کت نعوشء القباب المتخذة للستر علی جنائز المرأة. 








آ الجائز ٥ء‏ 


٢: 


ہبی وو ری : 


-0 ا سس کنا حَسَنْ صَجیخٌ جک خی ا‎ ٠ 
پَابُ مَا جَاءَ فی تَرْكٍ الصّلَاۃِ عَلَی الُھیدِ‎ -٦ 
سج ری رہ ہہت‎ 
ابٔی گعُب :ُ بٔي مَالليه أَنَّ جَاہر بی عَبْد الله أَخْبر ا أَّ التَييٌ گلا گان يَجْمَمْ‎ 
اتتھیڈ قَنْلَی آغر ٍ فی الوب لواجی کع بٹول: ہی قد ن2‎ × 


من الباقي هو الصدر من غیر امتراء وإن اخذتم قدمیه فی الحساب أخذنا یدیه حین 
مدھما فوق رأسه إلی السماءء فآل الأمر إلی الذي قلناء فلم یفدکم شیئاً. 


)٤(‏ باب ما جاء فی ترك الصلاۃا'' علی الشھید 


]١[‏ قال العینی”'': ذھب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في روایة إلی أن الشھید لا یصلی 
عليهء کما لا یغسل وإليه ذھب أھل الظاھرء وذھب ابن أبي لیلی والحسن بن حئٍ وعبید الله 
ابن حسن وسلیمان بن موسی وسعید بن عبد العزیز والآوزاعي والثوري وأبو حنیفة وأٗبو 
یوسف ومحمد وأحمد في روایة وإسحاق في روایة إلی أنه یصلی عليهء وھو قول أُھل 
الحجاز أَیضاٌ ثم بسط الدلائل ورجح إِثبات الصلاۃ بعشرۃ وجوہہ فارجع إليه لو شئثت. 


7٣۳ :خ١‎ ٠٣٣ [‏ -:: ۴۱۳۸ء ن: ۱۹۵۵ء جە: ١١٥۱ء‏ حم: ۹٤٢۱ء‏ تحفة: ۲۳۸۲. 
() فی نسخة: (رواہ)۔ 

ئْ مھ فنا 

۔)۲١‎ ٤٢-١٠٢ /٦( اعمدة التاری)‎ )(۳( 








٦‏ الکوکب الدُتي 
ِلقُرْآنِء قَإدا أَِيرَلَه إِلی أَحَدِهِمَہ قَتمَة فی اللُحْيء فقال: أتا مَھید عَلَی مَوْلاِ 
َومَ القِيَامَة وَأَمَرَبِتفْيهِمْ فی دِمَايِھمْ ه وَلَع يْصَل عَلیٍ عَلَيْهه'' وََمْ بر6 
نی البّاب عَنْ أَئیں بن مَاللٌ۔ 

قد زُوِي مَدَا الحَییث عن ای غنأئیں: شن الق کل وَرْويٍ 
ایق عق خی ا بی صَعَْرٍ عَن عَيِ النَبِی قَل وَمِنْهُمْ مَنْ 
2 

لف آئل لی شا عَلَی القَهیب فَقَال بَعْضُھُمْ: لا 
ُصَلَی عَلَی القھی وَھو کو ُلََ أَهْلِ المَدِينَة وب کول الكََافِعِيٌ و الا 
رقال بَنطَ َو إصلى علی ایی وا نفگوا حتجوا ُوا ِحَییث التييْ َال أَنُ صَلّ 

لی حَمْرَهَ وَهُو قَوْل القَوِْیٌ وَأَمْلِ الگوقَةہ وَیِِ يَقُول ِسُحَا, 


قوله: (ولم یصلٌ علیھم) قد سبق ا جواب عنہہ فان الروایات الصحیحة تثبت 
صلانّہ علی قتلی أحد مع ان جابراً قد وہمە ما و مہہ فان الکفار کانوا قطعوا أباہ قطعاء 
فکان قد غلبه ا همء ولعله اشتغل بشیء من آمرہہ فلم یبلغہ ا خبر بذلك؛ ول بحضر 
الوقعة ویعلم أ٘یضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 5ٹ صلی على عمه مزة مراتٍ, إلا 
الف لی مر الار اہ ا رعش ضلالاوری لف لاس فرظ 
ثبت أنه پ3 صل على الشھداء الآخرء فلزم القول بالصلاةۃ علی الشھید إذ لا ترجیح. 


() قولە: (ولم یصل علیھم) قال الحافظ ابن حجر في (التلخیص) (۲/ ۲۷۲): تنبیہ: قوله 
لم یصل) هو بفتح اللام وعليه المعنیء قاله النووي؛ ویجوز أن یکون بکسرھا ولا یفسد 
المعنیە لکنە لا یبقی فیه دلیل علی ترك الصلاۃ عليه مطلقاً؛ لأنه لا یلزم من کونە لم یصل 
هو علیھم أن لا یأمر غیرہ بالصلاة علیھم؛ انتھی. وانظر: ۷فتح الباری) (۳/ .)۲١٢‏ 





اواب الِجتائر ۷ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ عَلَی الِقَبْر 


۷- حَدَتا تن ضع چا ایم حر القََايُ تَا ال لفُعي 
قَال: و ۶ رای انی لہ رای برا مُنكدًا فَصَمٌ کی ات تل قش 
ہے 2 کَقَال: اہ بن عتّایں 


رَبيعَة أبي تاد بل ہن میں 


2 


تال ابر سیتی حَدِیث ابنِ عَبایں حدِیث حَسَن صحیح. 

)٤(‏ باب ما جاء فی الصلاةا'' علی القبر 
قوله: (ورأی قبرا منتبذاً فصفٌ أَصحابَّہ فصلی عليه) صلاتہ قَيةٍ کان 

ح ۓگ ۓگ 
من خصوصیاته لکونە مر بھا'' منە سبحانە تعالی وکان علم بوحي أو تجربة أنھا 
[1] اعطلف کی ذلك جَاء کا سط تی ١‏ اکار ی9ا رع الفائس سظ آرجتہ والجلة آن 
الشافعي وأحمد ذھبا إلی الجواز مع الاختلاف بینھم في أمد ذلك وذھب مالك والحنفیة إلی 
المنع إذا صُلّي عليه قبل الدفن وحملا الحدیث علی الخصوصیةة ومستدل مالك ما قال: لیس 
العمل علی حدیث السوداء قال أبو عمر: یرید عمل المدینة وما حکی عن بعض الصحابة 
والتابعین من الصلاة علی القبر إنما هي آثار بصریة وکوفیة ولم نجد عن مدني من الصحابة 

ومن بعدھم أنه صلی علی القبرہ انتھی. ومستدل الحنفیة: اُنھا أخبار آحاد فی عموم البلوی. 

.]١٠١ لعله إشارۃ إلی قوله تعالی: فوَصَلِعَليِهإهصَلَونَكَ سَکنهْم ب4 الایةہ [التوبة:‎ ]٢[ 


[۳۷: ۱خ: ۷ء م: ۹٤‏ ذ: ٦۳۱۹ء‏ جە: ۰ء حہم: ۲ء تحفة: ٦۸٥۱۵۷۔‏ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (خلفه). 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) .)٥٥٤- ٥٤٤ /٤(‏ 








۸ الکوکی الڈُزیي 


وَالعَتَل علّی مَدا ند أَكتر ال الیل من أشخاب التيي الا وَعَْهمٌ 

ہُو ول اللقَافعيٌ َأَحْمَدَ وَإِمْحَاقء وقال بَعْضْ هي العلم: ا یسل عَلَی 
لق وَمُوَقَوْلْ َال بن أئیںء کت 507 کو اتک وک 
يُصَلَ عَلَیْه صُلَيَ عَلی القَبْرِ وَر بٔنْ الْمُبَار الصَلَاة عَلَی القبْر وقّال 
أَحْمَثُ وَإِمْحَاقُ: وو و 7ک تلاکو انی 
کش ان اي لال صَلّی عَلّی قب أَم سَمْد بن عُبَادة بَمد قَھر 


رر و 2 .-۔ 


بن بَشارِ تا يَخیی بَنْ مُعییٍ ئغ مسر ئن ان 
فو کن لالہ خل قد نی الحْشضپ لو سَعَدِ مَائَتْ وَالتِیُ تل 
عَايِبٌ قَلَمًا قَيمَ صَلَی عَلَیْهَاء وذ مَصّی لِذَلِكَ مَھَرُ 


پر0 مج ڈیا محمد 


لم تتفسخ: وعندنا الصلاة جائزۃ ما لم یتفسخ المیت إذا لم پُصَل عليه قبل الدفن؛ 
وکذلك لا تجوز الصلاۃ علی قطع المیت إلا إذا جمعھاء فلو شی!''نصفین لم یجز إلا 
ان یجمعھماء ولیس للتفسخ تحدید لاختلاف أحوال البقاع في ذلكء وما نقل عن أبيی 


۵ئ نط ران قی ڈالار السغا 57 رخ اس آس یآ ر آجد 20ن لا بل ورلاپصل عابد 
ص الا آفھد گت سلم زار اذ راس گا لن خالایت قوله: ولو بلا راأُس؛ 
وکذایغسل لو وجد النصف مع الراأس؛ انتھی. وفي (العالمکیریة)''': لو وجد آکثر البدن أو 
نصفه مع الراأس یغسل ویکفن ویصلی عليهء وإذا صُلَي علی الأکثر لم یُصَل علی الباقي إذا 
وجدہ وإن وجد نصفه من غیر الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإِنه لا یغسل ولا یصلی 
عليهء ویلفٌ في خرقة ویدفن فیھاء انتھی. 


[ژ۳۸٣۰‏ ان “َّْ٥‏ ۱ء طب: ۳۷۸٦ء‏ ق: ۱۱ء تحفة: ۱۸۷۲۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 

.)۹۲/۳( فرہ المحتار؛‎ )٢( 

.)۱٥۹ /۱( (العالمگیریة)‎ )۳( 








اواب الِکتائر ۹ء 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلَاۃ النَبىٌ قَلل عَلَی النّجَاشِیٔ 


خو-۔ کنا آکرے ما نے يَحْیی بْنْ خَلَفِ 5ع ؛ رَحْمَيْدُ بْنْ مَسْعَتَة قالَا: 


0ای اشن کان جو گولرد خن شعتر ال س ریز کز ای 
الَمْفَلَبء عَنْ عِمْرَانَ بْن خُصَیْنِ قال: قَال لا رَسُول اللہ قلل: اِِنَ أَحَاكُمْ 
النّجَاشِیٌَ قد مَات فَقُومُوا فَصلوا عَلَيْاء قال: فَقُمْنَاء فَصَفَفُنًا گما یِصف 
گی ےی یت سان ان گا ات عَلی الََيّتٍ مت 
ےج سو رہ رج ںا 
یأتي أنه صلی علی قبر بعد شھرہ وکان النبي و أمرھم أن یعلموہ بدفنه لیصلي؛ وکان 
یضام أمرہ أن لا یوقظوہ إذانامء فحملوا مر الإخبار علی آنە لیس لا2ٍیجاب؛ وأصابوا 
فصلواعليه ولم یکلفوہ لیهب!'' لا من منامهہ فصلی قَةُ علی جنازته المقبورة ثانیا. 
)٣۸(‏ باب ما جاء فی صلاۃ النبي 8 علی النجاشيی 

قوله: (إن اأخاحم النجاشیٗ قد مات فقوموا فصلوا عليه!'' قد ثبت 

أن النبي وَلُ لم يصَل علی الغائبین إلا مرات یسیرةء ولم یصل علی بعض من هو 


ام 


[] قال المجد''': الهَبّ والهُبوب: الانتباہ من النوم إلخ. 


[۱۰۳۹]ءم: ۹۵۳ ن: ٦1ء‏ جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۱۹۸۷ء تحفة: ۱۰۸۸۹. 

)١(‏ قال الحافظ نی ١فتح‏ الباري) (۳/ ۱۸۸): واستدل بە علی مشروعیة الصلاة على ال میت الغائب 
عن البلدء وبذلك قال الشافعي وأأحمد وجھور السلف: حتی قال ابن حزم: م یأت عن أحد من 
الصحابة منعه وعن ا حنفیة وا مالکیة: لا یشرع ذلك. وانظر: (بذل اللجھود) .)٦۹٤/۱۰(‏ 

.)۱٤١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 








٤ڈ‏ الکوکب الدُتي 


ون البَاب ان بی می وَجَابِرِیْن عَبْد الله ا کو کسی وغذ تا نی 
ایت 


يِیدٍ تس 
راع خی لی عَن عِنرَان زن حُصین: وآئ ا ےقَلب: 
اسُمٌةُ عَبْدُ الرََحْمَنِ ي بن عَسْرو وَيْقَال لہ : مَُاوِيَةبْنْ عَنْرو 
۹ - بَابٌُٔ مَا جَاءَ فی فَضْلِ الصّلَاِ عَلَی الجَتَارَة 
-٠‏ خَتَقتاأبُ و كُرَیْبء ا عَبْنَۂ بن سُلَيْعَادَ عَنْ مُحَمّو بْنِ عَنرو تاأبُو 
سَلَمةَ عَنْأَبی مُرَيْرة قال: قال رس ول اللہ لا ۱ء مَيْ صَلّی عَلَی جَتارَوقَلَه یر راگ 
وَمَن مَنْ تَبِعَهَا حَتٌّی یَقضَی دَفُنُهَا فَلَهُ قِيرَاطانِ: لت کات رھ را آفید 


ا٘حبٔ إليه ممن صلي عليهہ فعلم اُنھا غیر مشروعة لکل غائب لھمء وإلا لم یترکھا 
فان صلاتك سکن لھمء فکان صلاته لمن کشف لە عن سریرہ فحسب؛ فکانت ھذہ 
صلاة علی الحاضر لا الغائب؛ فکیف پجوز لنا أن صلی وھو غائب غن آعیٹٹا. 
(۹؛) باب ما جاء فی فضل الصلاة علی الجنازۃ 
قوله د۸ نایلہا گت ه٢٢٢‏ أولاً أن المراد بالقیراط لیس 


ھو الوزن المتعارف عندھمء لعل قدرہ ثلاث شعیرات: ثم بی بین أن اأحدھما أصغر 


]١[‏ یعني علم من ھذا الحدیث آمران: الأول بالقیراط والثانيی کون أحدھما أکبر؛ ولیس المراد 
أن ھذین الأمرین بَا فی موضع آخر. 


[١٠٤٠]خ:‏ ٤۱۷٦ء‏ م: ٥٥٤۹ء‏ د: ۳۱۱۸ء ن: ۱۹۹۰ء جہ: ۳۹٥۱ء‏ حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .۱٥٥٥۸‏ 








اواب الکتائر ٢‏ 


ہے 
لے 


ڈلاکزٹ لاق لائن كت تال آلی غاؤتف ماقاغن خافہ نفائٹ شتق 
و قَقَال ابْنْ عُمَرَ: لَقَدْ قَرَظنا فی قَارِیظ گٹیرۓ 

قال: وی البّاب عَن البَرَاء وَعَبْد الله بن مُعَقُلء وَعَبْدْ الله بن مَسْعُودٍ 
کے کیہ اتطرق کت جوا فص نات 


والثانی أکبرہ ولم یبین أيٗ القیراطین أعظم: قیراط الصلاة أو قیراط الدفن ترغیباً 
لھم وتحریضاً في إحرازھما جمیعاء فلو فصّل عساهم أن یکتفوا بتحصیل القیراط 
الأعظم. 

قوله: (فسألھا عن ذلك) لا ظا بأبي ھریرة کذبا فشأنھھما أرفع منه بل 
لتحصیل الطمأنینةہ ولِکَا کان آبو ھریرۃ غیر فقیه'''ء فلعله فھم ما لم یُرذہ النبي قَِ 
وإنما استبعد ذلك حتی احتاج إلی تصدیق عائشة في طمأَنینة القلب؛ لِمَا أنه حضر 
معہ ِا جنائز کثیرۃء ومع ذلك فلم یسمعہ منە پل ولا من غیرہہ وبذلك یعلم أن 
کیرآمن الررایات لم تلع إلی الآکارں 


[] َي: علی ما قاله بعضھم وإن رد عليه غیرہ. 

)١(‏ فی نسخة: (وقد روي)۔. 

)٢(‏ زاد هناك فی نسخة: (وقد روی یعلی بن عطاء عن الولید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرة 
نحو حدیث محمد بن عمرو ذکر فیه: فقال ابن عمر: یا آبا ھریرۃ! انت کنت آلزمنا للنبي 
ا وأحفظنا لحدیئہ). قلت: وهذا أآخرجه عبد الرزاق فی (مصنفه) )١٢٦۷٦(‏ وأحمد فی 


.)٤٤4۳٤( اامسذہ)‎ 








۲" الکوکی الِدُتِي 


یو 


ےی وا تل 
٠٠‏ - بَاب أِخَر۷ 


١۹۔‏ حخَْدتتا مُحَمَد بْہ ئ۸ ,0080 
0ف 1 لوت ارآ کوٹ آ قري ا تاد قتیاتا طول 
سَیعْث بَُول الله قَلل يَفُول: : امَنْ تَبِع جَتَارَه وَحَمَلَهَا گلاٹ مَرَاتٍ!" فَقَدْ 
قَضَی مَا عَلَيْهِ مِنْ حَقّهَا). 


ے 


ل ابو چیتی: مَدا حَییث غریبٌ: وَرّزاہ بَلضَیّع“ بَا الشتار٥‏ 


می كَعة 8 وھ سے کے رفا وہ رن 5 
كَْہ وَأبْر ال قَژہ: اسمة یزید بنْ سفیان وَصعمۂ شَُعبّة 7 


آ 


٭ 


)٥٥([‏ باب آخر] 


الثلاث فی ثلاث مرات: فقد قضی ما عليه من حق الجنازۃ وشھودھاء ولا یجب أن 


.۔۱٤٤١۳ ش: ۱۱۲۸۲ تحفة:‎ ]۱٦٤١[ 

0 فی بعض النسخ: (ہاب قدر مایجزئ من اتباع الجنازةۃ وحملھا)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (مرارا. 

)ر۳( زاد فی نسخة: (عن روح). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (عن أبي المھزم). 

)٥(‏ زاد في نسخة: (وھو بصري وضعفه أیضاً یحبی). 








آ کُ یت ۳َڈ"َ٦"‏ 
- يَابٍ کا جَاء فی الام لِلجََار 


یں کا اع جس 27278 ے 7 یم تی 7: - لٰ 
۹۲- حَذَتَتًا فُتَيبَةُه ا اللیْثہ عَن ابْن شِهابء عَنْ سَالم بن عَبّدِ الله 

۔ 7 ۔ ا - اض ا :۲ 2 ۶ کس - و کا می ٦‏ 7 2ھ 
عَنْ آبیهہ عَنْ عَامرِ بٔنِ رَبیعة عَنِ الَبیٔ َ2 وَتًا فُتَيْبَةَ تَا اللیْثٌء عَن تافعء 


ےہ 
ک-۔ 


اہن شر عی غا رین رَبیکگ شَن ممول الله لا قَال: ۷دا رَأَيْقُْمْ الجَتَارَ 
مع و ھی یھ وج کے وا 


)٥٥(‏ باب ما جاء فی القیام للجناز'' 


قوله: (حتی تخلفحم) بین في الحاشیةا'' له وجھین: وأیضاً وجه القیام 


و لا خی 


]١[‏ هذاہو القیام الٹانی الذي تقدمت الإشارۃ إلیه نی (باب ا لوس قبل ان توضع)ء وھذا أ٘یضاً اختلف 
فیه الفقھاء والسلف: وا حمھور علی أنه تٛیسخء وذھب جماعة من السلف إلی أنه م ینسخء وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القیامء وحکی الشوکانی'' 'عن أ مد وإسحاق وابن حبیب: التوسعة 
وقال ابن حزم: قعودہ وك بعد أمرہ بالقیام یدل على أن الأمر للندب: ولا بجوز أن یکون نسخأء 
والأئمة الأربعة على الأول إِلا ان الشافعي حکی عنە عامة الشراح النسخء وبعض فروعه علی بقاء 
الندب'''ء وأما الإمام أحمد: فحکي عنه التخیبر والتوسعةہ کا تقدمء لکن فروعه مصرحة بکرامة 
ہذا القیام”"ء وکذا صرح نی فروع ا حنفیة وا مالکیة بترك القیام: کیا بسطت فی (الاوجز ا٤٠‏ 

[] إذ قال': الباعث علی الأمر بالقیام أحد الأمرین: إما ترحیب المیت وتعظیمہہ أو تھویل - 


[٢٤ء‏ ۱خ ۰۰ء ۰: ۹۸ء د: ۲ء ۱۱ء جہ: ۲ء عحم: ٤۰ء ٤٤‏ . 
)١(‏ انظر: ہنیل الأأوطار) (۳/ ۲۳). 

.)۲۹۲ /۲( انظر: (شرح الإقناع)‎ )٢( 

(۳) انظر: (الروض المربع) (۱/ .)۱۱٦‏ 

.)٢٤٢٥ / ٤( و(اوجز المسالك)‎ )۸۳ ٣ /۱( واالدر اللختار)‎ )٦۷٦ /۱( انظر: (حاشیة الدسوقی)‎ )٤( 
.)۲۰۱/۱( (ہ) (هامش سنن الترمذی) للمحدث السھارنفوري‎ 








٤‏ الکوکی الِدُتِي 


وَفي البّاب عَنْ ابی سُعیی؛ وَجَاہر؛ وَسَھل بُن حَتَیْفٍف, وفییں بْن سَعَيٍ 
ابی ھریرة. 

قال ابو عییسّی: حَدیث عَامرِ بن رَبیعَة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 

۲۰ 0 7 حَدگتا تَص رب ْ عَ ہے سس‎ -٣ 

فقوم "0000.0 

رت پ یڈش ات 

النسخ؟. 

< المیت لما ورد: (إن الموت فزع)'"'ء انتھی. وبین الشیخ وجھاً ثالثاً ٹم قال: وتأسخ جمیع 
ذلكء یعني القیام لأيی سبب کان من الأسباب المذکورۃ منسوخ. 

]١[‏ یعني أن اسباب القیام - وھي الأمور الثلاثة المذکورۃ ‏ موجودةء وأیضاً هي أخبار فکیف 
النسخ؟ ویمکن أن یجاب عنه بأن ھاھنا أمرین: الأسباب: والأمرٌ بالقیام لتلك الأسباب؛ 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق علی الأسباب المذکورة وھي التشبه مثلاّ کما 
یظھر من جمع الروایات في ھذا البابء کر بعض منھا في (الأوجز)9؟'. 

[١١٠۱]خ:‏ ۱۳۱۰ء م:۹۱۹ء د: ٣۳۱۷۳‏ ن: ۱۹۱۰ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 


.٢لاق فی نسخة: ( ان رسول الله وَِاٍ‎ )١( 


٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (لھا). 
)0 أخرجهە مسلم في (صحیحہ) (۰٦۹)۔‏ 
)٤(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ۸١٦١-۹١۵)۔‏ 








ہہ تی ہت ی عے وڈ 
وَعَيْرِهِمٍْ آئئ: گائی فتفرق) الجَتَار سس قبْل أُنْ تاتین | ھ 
الجَتَارة و 72 هُوَقَوْل الَافِعِیٌ. 


ےا نے لاف ےر 86ھ آارےا (خ 


4 تع آگتا کرت کا ا للَيْث بن َغي عَنْيَحتَی بن ععیدر وت 


نصخب کن عاع کو آی اپآ ڈڈر لیا از کٹ حَتٌی تُوضَع 
فَقَال عَلِحٌ: قَامَ رَسُولّ الله وك ثُمٌ تع 


وی البّاب عَنِ الحَسَنِ بن عَلِيٌء وَابني راس 
ال جو ضا حَدیثُ عَلِيٌ حَسَنٌ صجیخٌ؛ وَفِيه رِوَايَةْ أَرْيَعَةٍ مِنَ 
الا بِعِینَ بَعُضُهُمْ عَنْ بَعُضِ. 


َالعَسَل عَلَی هَدًا عِند بَعْضِ ال الملّے. قَال الضَافِِ: وَعَدًا أُصَعٌُ 


[1۰8]م: ۰۲٦۹ء‏ د: ۳۱۷۵ ن: ۱۹۲۳ء جد: ١١٥۱ء‏ حم: .٦٦٦‏ 

)١(‏ فی نسخة: (یقعدن)۔ 

(٢‏ نی وییتت (فیقعدون)۔ 

۳"( زادفی نسختا لیا 

.)٥٥٤/١٥٤( لام الما سر ع راد نہیں انظر: (بذل المجھود)‎ )٤ 








مد الکوکب الدُتي 
كَیْءِ فی هَدًا البَابِ. وَعَدًا الحَییث تَا لحَدِيِ الاُڑل: ِِدَا رَأَيْكُ الجَتَارَ٤‏ 
قَقُومُوا). رکال كت ال کات ۷0ھ ہ وَاحتج بن التىی للا قد 


رُِيَ عَنْه أَئَه قَام ثُمٌ قَعَد وَمَكذا قال إِسْحَاق بَنْ إِبَْاهِيم وَمَعَتَی قُوْلٍ شض 
قَامَ و ا کت َقُولَ: گان 020 ٰذَا ۲ 
الجَتَارۃ'*ء ثُمٌ تَرَكَ ذَلِكَ بَعْتُ فَكانَ لا يَقُومُ إ إِا رای الجَتار٤‏ 


۴- پَابٔ مَا جَاءَ فی قَوْلِ اتی قلل: االلْخْدُ لَتا وَالكقي لِعَیْرِنَ 


یی و ُء وَتضْر بْنْ عَبّ الرّحْمَنٍ من الگونچ: وَبْوِمُف بْنْ 

سی القَطَان البَعْدَادِیٔ قَالوا: تا حَکامُ بْنْ ءَ ڈو عیے تد لی 
> ارت سضر ےک ۸00 +َاللخد 
كََاء وَالمَُقٌ لِعَيْرِنَا). 


)٢٥(‏ باب ما جاء في قول النبي قَقيُ: اللحد لنا والشق لغیرنا 


المراد بضمیر الجمع معشرٌ الأنبیاء فالمراد أن الأنبیاء لیس لھم إلا اللحد 
ولغیرهم یجوز الأمرانء وإن کان الأولی لھم هو اللحد لا الشقء وفيه بَعدٌ لأنه 
یتوقف علی أن أحداً من الأّنبیاء لم یدفن إلا في اللحدہ ولأنه لو کان مرادہ ذلك لما 
اختلفوا فی أن النبي َُ اي الأمرین لە ینبغي أن یفعل حتی اتفقوا علی ان من تی 


.۔٣٥٥٥ تحفة:‎ ۱٥٥٤١ جہه:‎ ۲۰٠۰۹ د: ۳۲۰۸ء ن:‎ ]٦١٤٥١[ 
فی نسخة: (رسول اللہ).‎ )١( 

۹ی سخ لرسرل ا 

(۳( َ نسخة: (إذا رأی الجنازۃ قام4. 

.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )٤( 








آنو تی رعجچی ك ۷ڈ٣٦‏ 


نی البّاب عَنْ جَریرِ بن عَبْد اللہ وَعَاِقَة وَابْنِ عُمَرَ وَجابر۔ 


ا 


بُو عیسّی: : حَدِیث اب عَبّایں حَدِیثٌ عَرِیبًّ مِنْ هَدا الوَجُهِ 


من اللاحد والشاق!'' أولاً فَعَل وَعْلَه أو المعنی بضمیر الجمع نبینا محمد و مع 
أمته یعني أن اللحد هو المختار لنا والأألیق بنا معشر المسلمینء والشق یختارہ غیرنا 
من أصحاب الملل الآخر لاختیارھم السھولة في ھذہ الأمور ولیس لھم حرص في 
اکتساب الفضائلء وإن کان الجائز لنا معشر المسلمین الشی أیضا مع کونە خلاف 
الأولیء وعلی ذا فاختیار الصحابة اللحدَ کان موافقاء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضرورات لکنہ علی التوجیھین جمیعاً لا یصح اختلاف الصحابة فی دفن النبي پا 
ہل یلحد لە أو یش ؟ فلا وجه لتخصیص البُعْد بالتوجیە الأولء والجواب أنھم وإن 
کانوا علی ثقة واستیقان من کون اللحد أفضل؛ إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَل 
الشْن مختاراً عندھم وراجحاً علی اللحد لا لفضل في نفسه علی اللحد بل لتلك 
العوارض؛ منھا ما وقع في تکفینە قَُ ودفنە من تأخیراتٍء فلو أنھم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخي علی التراخي؛ فإنه عليه صلاة الله وسلامہ دُفِنَ بعد ثلاث من یوم موتہ 
فلا یفتقر إِذا لی جواب أن الصحابة کیف خفیت علیھم الروایة حتی اختلفوا فیەه. 


3 فقد ورد ھذا المعنی في عدة روایات منھا ما في اجمع الفوائدا'''عن ابن عباس: الما أرادوا 
أن یحفروا للنبي و بعثوا إلی أبي عبیدة بن الجراح؛ وکان یضرح کضریح أھل مکةہ وبعثوا إلی 
أبي طلحة وکان یلحدہ فبعثوا إلیھما رسولین فقالوا: اللھم خر لنبیك فجيء بأبي طلحة ولم 
یوجد أبو عبیدةء فلحد للنبي وَكّا) الحدیث وأخرج ابن سعد في (طبقاتہ)''' عن أبي طلحة 
قال: (اختلفوافي الشق واللحد للنبي يك فقال المھاجرون: شقواکما یحفر لآھل مکة: وقالت 
الأنصار: الحدوا کما نحفر بأرضناء فلما اختلفوا فی ذلك قالوا: اللھم خر لنبیك) الحدیث. 


)١(‏ (- جمع الفوائد) (۱/ ٠۰٠‏ ح ٤ ٤٢٤٣‏ وعزاہ إلی ابن ماجە )۱٦٢۸(‏ بلین۔ 
)٢(‏ (طبقات ابن سعد) (۲۹۸/۲). 








۸ الکوکی الِدُتِي 


سرت 


ا- زا کا گر ل ٰذَا ایا سیت و ا 


سے ۰ کے لمج ٌ کائل 0 ئ الحَجَاج عَنْ ئُ 
تافعء عَنِ ابْن رام التَبِیَ ولا" إَِا ال 7 وق لی 


تا 


وپ : إِذَا وضع ال ےت فی لَحْیوے قال مَرَةٌ پشم الله وَباللہ وَعَلَی مِلَة 


رسول اللہ تقال 52 ہم الله َبالله لی تج 2 3 شُولِ اللہ کل 
ال و عیتی: کڈا َییٹ حَمَی شر مخ غقا الو 


قُدْ رُويَ مَدا الحَدیث مِنْ غَيْرِ دا الَجْهِ أیضاً غَن ابٔن غُمَن عُن 
-- او الصّدیق الّچيٌ؛ عَن اب غُمَرَ عَنِ التب قَلل وَقَد رُوِيٍ 
عَ اَی الصَّدٌیق٭ عَنِ اب عُمَر مَوْقُوقَا َيَْا. 


7 7 7 6 7۲ 27 7 7 إ۔ ثۓ 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الوب الواحد پُلَقَی کت الْمَیّتِ فی القبر 


۷- حَدگتا زَیْد بُن ا أَخْوَم الَائیٔ 7 فا لاگ قال: مینٹ 


٥‏ باب ما جاء فی الثوب الواحد یلقی تحت المیت فی القبر 


۔۷٢‎ ٢ د: ۳۲۱۳ء جە: ٥۵ء عحم: ۳۲ء تحفة:‎ ]٦١٠ ٤٦| 
.٦۸٤٤٢ طب: ۰۹٢۷ء عب: ۱۳۸۷ء تحفة:‎ ]۷[ 

)١(‏ فی نسخة: (القبرا۔ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: لکان). 

(۳( ٹی کت (قال أہو خالد مرة). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الناجي)۔ 

(ہ٥)‏ زاد فی نسخة: (البصري)٢.‏ 








اواب الکتائز ۹ 


نے ما الَِّي أَلْحَد قب س7 نشولِ اللہ لا ابو 


وَالَذِي أَلَقَی ا لقَطِيفَةً تََتَهُ شُقَرَانُ مَوْ شول للہ کل قال جعفَر: ان 
ان 3 پی رافع''' قال: سَ سیعث شة وہوں قارف لے اترتا ثنت 
سو اللہ پل ذ فی الب 


وی البّاب عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 


تخصیصه بالواحد لمکان الاختلاف فيه دون الزیادة فإنھم بأسرھم متفقون 
علی أنە لا تجوز الزیادة علی الواحد في إلقاء الثوب تحت المیت: ثم اعلم ان 
علماءنا''"کرھوا الثوب الواحد أیضاً لکونە لم یثبت من فعل النبي و ومن جَوّزہ 
فقد استند فیه بحدیث شُقٌران!'' المذکور في البابء وقد ثبت أن شُفران لم یفعل 


[] قال النووي''': قد نص الشافعي وجمیع أصحابنا وغیرھم من العلماء علی کرامة وضع 
قطیفة ونحو ذلك تحت المیت في القبرہ وش عنھم البغويٍء فقال: لا بس بذلك لھذا 
الضدیٹورالصرات کراسہ کنا قالہ الضھرں راآجاہرا مر مد االحدیث بات شفراف اش 
بفعل ذلك ولم یوافقه غیرہ من الصحابة ولا علموا بذلك؛ وإِنما فعله شقران لکرامة ان 
یلبسھا أحد بعد النبي ِا وخالفه غیرہء فروی البيھقي عن ابن عباس أنه کرہ أَن يُجْعَل تحت 
المیت ثوب في قبرہ؛ انتھی. 
[ وقال الحافظ في (التلخیص)''': روی الواقدي عن علي بن حسین أنھم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البرہ انتھی. وقال أبو الطیب٠:‏ قال العراقي في ١‏ الفیتہا ذ ئی السیڈ 
وفْرَتَٹْ في قبرہ قطیفے ‏ وقیل اف رجفراایے 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (اعبید الله بن أَبي رافع). 
)٢(‏ اشرح النووي) /٥(‏ 5 
(۳) (التلخیص الحبیر) (۲/ ۰۱۱۳۰ح:۷۸۷). 
)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۲۳). 








٤‏ الکوکب الدُتي 


٥‏ 72 2 ا ھو۔۔ 2ے و کے سرپ وی آ8 
قال ار وت حدیٹ 5 شُفْرَانَ حَدیث حَسَنٌ غَرِیبُء وَرَوّی عَلِىُ بَنْ 
المَدريیۓخ عَن عثمان بن فر کر كُذا الحزیٹگ: 


و سے و ھ ے .-۔ 


بن بَشْار تا یحیی بَنْ س عید تیب عَن نف غن آی 
جَمْرَة عَنِ اب عَبّایں قال: جُعِل فی قِبْر رسول اللہ''' ولا قَطِيفَة حَمْرَاءُ 


و عق فا شور کے سے 
ہو عی . توڑی جس سکھکیح 


ات حر تا محمد 


۴۱ 


وذ ری مب عَنْ أُبي حَنْرَة القَصَاب وَاسْۂ: عِنْرَانُ بْنْ بی عَطَاءٍ 
وٹ 2 تر تہ 


ذلك بمشورۃة من الصحابة بل فعله ذلك من غیر ان یوقفھم علی فعله ولم یطلعوا 
عليه لکونھم في الحجرة وکان القبر عمیقاً فلم يَكَذ بر فیه شيء إِلا بعد تأأملء 
والباعث لشُقٌران علی فَعْلِه ما رآہ من خلاف علي وعباس في أُخذ ہذہ القطیفة بإثبات 
استحقاقہء فأحب شقران قطع نزاع البین بفرشھا تحته وك لیکون في استعماله بعد 
مماته کما کانت في حیاتهء ولقد نظر شقران في ذلك إلی کون الانبیاء أحیاء فلا 
یجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم یرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وکلاھما من أُصحاب انی عباس) یعنيی!''لیس فی بتغییر هذا الاسم 


[ والظاهر عندي في غرض المصنف أنە نبە بذلك علی أُن الراوي لھذہ الروایة هو ابو جمرۃ > 


[۲۰۰۸ء: ۹۷٦۹ء‏ ن: ۳۲ء ٤حم:‏ ۱ء تحفة: .٦٥٦٢٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 








آن ىک رےعجچی رر اڈ 
ظ شر كخْت الَْمَيّتٍ فی القبْرِ 


سے 


شی وَإِلّی مَدّا دَمَبَ بَعْض أَھْلِ العلم 


ال مُعتذ ئن از فی مز حَدَتَتَا مُّحَمَدُ بْنْ جَغَقَرٍ وََحْیَی 


0“ جَمَرَة عَنِ ابْن ے اس وَھَدًا 2 


اضطراب: إنما ھما آخذان من ابن عباس؛ اأحدھما: ابو جمرة بالجیم وراء مھملق 
وثانیھما: ابو حمزۃ بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ یعني لا یتوھم بروایة ابن عباس 
حدیث إلقاء القطیفة آنه پری ذلك مسنونا وإنما هو ذامب!'' إلی کراهتہء ووجھه ما 


< بالجیمء وبالمھملة والراء رجل آخر لیس هو هاھناء وذلك لأن الحافظ في (التھذیب؛'' 
رقم علی عمران بن أبي عطاء (يء م) وقال: لە فی مسلم حدیث ابن عباس: (لا أشبع اللہ 
بطنك؛'۳ء فالظاھر أنە لیس لە ھذا الحدیث: وإن روی عنە أبو عوانة أحادیث کثیرة. 


]١[‏ کما تقدم قریباً فی کلام النووي من روایة البیھقی'ٴ'. 


)١(‏ کتب نی ھامش (م): رہما یسبق إلی بعض الأذھان من قول الترمذي: (وھذا أصح)ء ومن قوله: 
(وقد روی شعبة عن أي مزۃة القصاب؛ وروي عن أبي جمرۃ الضبعي وکلا ما من أصحاب ابن 
عباس)ء أن أبا مزۃ نی أحد السندین با حاء المھملة وفی الآخر با جیم؛ ولیس الأمر کذلك بل 
هو فیھم| بالحیم لا غیر ولیس لبي مزۃ القصاب روایة نی الترمذيء ولا عليه علامته نی کتب 
آسماء الرجالء ولا ذکر هذا الحدیث فی الأطراف نی ترجمة أيي مزۃ القصاب عن الترمذیي ولا 
غیرہ وإنم| قصد بقولہ: وهذا آصح مشارکة محمد بن جعفر لیحبی بن سعید فی الطریق؛ وقصد 
بقوله: وروی شعبة عن أبي مزۃة القصاب إلخ أن ینبە علی فائدة: هي أن کلا من ھذین الرجلین 
لمشتبھي الاسم روی عن ابن عباس کیا هو عادتہم, والل أعلم. 

.)۱۲١ /۸( انظر: (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 

آئ (صحیح مسلم) .)۲٦٢ ٤(‏ 

.)٥٤ /٤( انظر: (شرح النووي)‎ )٤( 








٢‏ الکرکٰالدُتی 


7 


٦۔-‏ پَابٔ مَا جَاءَ فی فَسُوِيَّة القَبْرِ"'ٴ 


٦ے‏ ہے کس" مَهَييُ می 


قدمنا من أنه إِضاعة فلا یسن إِلا بقدر ما ثبت عنه 8. 
)٢٥(‏ باب ما جاء فی قسویة القبر 


ترلد رالأ تھا نہیں البراآۃ ریہ يالارض رآسا: فا الم اذ سرت 
بحیث لا یبقی إِلا قدر ما یعلم أنه قبر' ہے قتھ ر لی المرار سن سن انز 5ی 
علی القبر بحیث لا یشذ منه شيء خارجاً جھل وحمیٌ. 


قولە: (ولا تمثالاً) إلخ؛ اختلفوا في التمثالء والمراد بە هاھنا ذو الروح؛ وإن 


[۹٢۱۰]م:‏ 1۹٦۹ء‏ د: ۳۲۱۸ء ن: ۲۰۳۱ء حم: ١۷ء‏ تحفة: ۱۰۰۸۳. 

)١(‏ فی نسخة: (القبورا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: لبندارا۔ 

(ئی سخ ترسرل الله ۔ 

)٤(‏ قال في هامش (بذل المجھودا :)۵۰٥/٠٠(‏ الأفضل عند الشافعیة تسطیح القبر لروایات 
الباب؛ وعند الجمھور التسنیمء لروایات البخاري (۱۳۹۰)ء کذا في (الئیل) (۳۱/۳)ء 
وحکی العیني )۳۰۹-۳۰۸/٦(‏ عن الثلاثة غیر الشافعي أفضلیة التسنیم. 








اواب الِجَتائ ۲۳ 


وَالعَمَلُ عَلَی مَدًا عِنْدَ تر َعْضِ أُھْل الم بَ-خرَ 
الأزض. قَال المًَاذِ فع دا ا برع ابر للا بقڈ بد کے 
وأ ولا بُجْلسَ عَلَيْه 
۷- بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة کے الظ و 
غَلی الفزور والخاویں عَلااۃ 


مود ے ہے ا کے سال لے 8۱۱۴ہو 3 فاص (۳) ےه ے٥‏ ری ۰ ۰ہ 
۰8٥‏ حِدَثَنًا هنادء کا ابْنٌ المبَارك ٤‏ عَنْ عبد الرّحمَنِ بن یَزید 


کان أصل إطلاقہ عليه وعلی غیر ذي الروح أَیضاء فقال بعضهم بکراھة تمثال ذي 
الروح مطلقاء وإن لم یمکن حیاۃ ھذا القدرہ وقیل: لا یکرہ مالایمکن حیاتەء وعلی 
ھذا لا یکرہ مقدار الرأاس وغیرہ من الأجزاء والأصح في دیارنا هي الکراھة لان 
وجه الکراہة لما کان التشبه بالکفار - ولذلك لا یکرہ وجودھا إذا کانت تحت 
الأقدام لاٍھانة - وھو موجود هاھناء فإن کفار دیارنا''' هذہ یکتفون من تصاویر 
طواغیتھم بالرؤوس فکان مکروهاً لا محالة. 
۷۔ باب ما جاء فی کراھیة الوطء 
علی القبور والجلوس علیھا 


]١[‏ یعني لما أن أصنام الھنود قد تکون بمجرد الرؤوس أَیضاً وأما تمائیل الفسقة فلا تکون إلا 
بمجرد الرؤوس غالبا إلا أن التشبه بالأولین أقبح وأشدہ فتأمل. 

[١٥۰]م:‏ ۹۷۲ء د: ۹ ۳۲۲ءن: ٦٢٦۷ء‏ حم: ۱۷۲۱۵ تحفة: .۱۱۱٦۹‏ 

( فی نسخة: (المشی)۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (والصلاۃ علیھا). 

( کی نسفلز اعد اشین المبارآنا 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ابی جَایرء عَن مُسُر بن غُبَيْدٍ اللہ عَن أپی إِذْرِیسَں الخَوْلَانِیء عَن وَاثِلة بن 
النقعء عَن أبي مَرنَیٍ القَتّويْ قّال: قَال الَبىٔ قَللِ: الّا تَجْلِسُوا عَلی القبُوں 
و اھر لان 


قال بعضھم: هو أي: الجلوس!''علی ظاھرہہ وقال الطحاوي''' وھو أعلم 
بمذھب الإمام یضاً فذھب إلی: أن الإمام لم یکرہ الجلوس مطلقاً بل هو کنایة عن 
قضاء الحاجة''' وقال: هو المکروہ عندنا لا الجلوس بمعناہ المشھورہ وھو الذي 


[1] وف اثرال آھر مھا آن الحراد الجلوس للاحَذ او وَالحَزن) قال: آہر الطیب۹'', 

[77] َوَاقلہ مالك ققال تی ہالی طا :الم ادبالتمردالحدث: وقال الشوری'۹:مذاٹاریل ضیف 
او باطلء والصواب أن المراد بالقعود الجلوس وھو مذھب الشافعی وجمھور العلماء. وتعقب 
بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاًعن زید بن ثابت قال: ہإنما تھی رسول الله لا عن الجلوس علی 
القبر لحدث غائط أو بول)ء أخرجه الطحاوي برجال ثقات''. وفی (الأزھارا: الأولی أن 
یحمل من ھذہ الأحادیث ما فيه التغلیظ علی الجلوس للحدث: فإنه یحرمء وما لا تغلیظ فيه 
علی الجلرس المطلق نال کرر*ء ومڈالٹصیل سو قالہ آہر الطی ب۲۹ 


.)۲۹٦/۱( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )١( 

.)۳۲٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) انظر: (أوجز المسالك) .)٢٤٥٥ / ٤(‏ 

.)٦۴/٤( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)۲۹٦/۱( (شرح معاني الآثار)‎ )٥( 

)٦(‏ یکرہ الجلوس مطلفًا عند الشافعي وأحمدہ وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباہ کتبە ویجوز عند مالكء والنھي عندہ علی التغوط وعندنا: یکرہ تنزیھّا الجلوس؛ 
وتحریمًا التغوط. وانظر: (اأوجز المسالك) .)٤٥٥ /٤(‏ 

(۷) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۳۲٣‏ 








اواب التائر ٢‏ 


ملس و رر ہد 5 ضر رق ظز ٭ہەو ۔٥‏ 


بن بَمْاں کا عَبْد الَّحْمَنِ بْنْ مَهُيِیٌء عَنْ عَبْد الله بْن الْمْبَارٍَ 
- حَدَکتَا عَلِی بن حُجْرٍ وَأَبُو عَمَارِ قالّا: تا گا وید بی مت لم عَنْ 
بد الرحتس بی زیڈ بن جَایر عَنْ شر بی يد الله عَنوَابِلَة بن لقع 
عَنْأَبي مَرگی عَنِ التَبِیْ قَلل نَحْوه وَلَیَْ یه عَنْ أپي إِذرِيسَ: وَهَدًا الصٌجیخ. 
قال آج عیقی) ال مُحَمَدُ: حَییث ابْنِ الْمُبَارَهٍ عَظ اق اذ 
از ہی غا کی لارس اکا تھا تر کر ول خر ال 
عَن وَائِلة رت وی غَيْرُ وَاحد عَنْ عَبْد الرَّحْمَي بُي يَرِيد بُي 
جاب رد فی: عَنْ أَپي إِذْرِيسّ الحَوْلَانِی؛ وَبْسْرُبْنُ غُبَیْد الله قد سَیعَ مِنْ 
ت6 


۸- پبَابٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة تجٔصٍیصِ القٛبُورِ وَالكِتَابَة!'' عَلَيْمَا 


و 8ہو 


ہس تح سح 
یعلم کراھته نظراً إلی آثار الصحابة رضوان الله علیھمء فإنھم کانوا یجلسون علیھا 
ویستندون إِلیھاء سیما وفی الاحتراز حرج. 


۸-۔ باب ما جاء في کراھیة تجصیص القبور إلخ 


]١٥١[‏ انظر ما قبله. 
:٥٢[‏ ۱: ۰ د: ٣۳۲۲ء‏ جہە: ۲٢٦7ء‏ ن: ۲۰۲۷ء حم: ٤٤٢۱ء‏ تحفة: ۷۳۷1۹1 
)١(‏ فی نسخة: (والکتاب)۔. 








اد "7" 


. شش الو بن ھ۶ ا ون بنقی علیي أَنْ ثوطاً 

قَال أَْ ہُو عِیسُی: هَدٌا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ وَقَدْ رُوِي مِنْ غَيْرِ وَجْ عَنْ 
وَقَذ رَكَسَ بَعْض أَهْلِ اللم مِنهم هُمْ: الحَسَنْ البَضَرِیٔء فی تَطیینِ القبُور 

وقال الفَافِعِیُ: لا بَاسَ أَنْ يَعيَنَ القبْرُ 


۹- بَابٔ مَا يقُول الرَجُل دا مَحَلَ العَقَايرَ 


وقال الشافعي: لا بس أن يُطَينَ القبر لیبقی!'زماناً فلادُ سَوّیه السیولّ والریاحُ؛ 
وإنما المنھي عنە ھو التجصیص والتزیین. 


8سیا نارق ار لفاحنل المقار 


]١[‏ أشار الشیخ بھذاإلی توافق الحنفیة بالشافعي ففي (شرح السراج)''' للترمذي عن البرجندي: 
پاہٹی آأن لا وَجضٌض القبر وآما تطیرہ نی ۸القتازی المتصوریا:؛: لا با بە علانالما پتول 
الکرخی وٹی (المضیراتا؛ المختارآنه لا پک اگ اتی 


)١(‏ في بعض النسخ: (النبي). 

.)۳۲٢٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ آثمتنا أنه یکرہ الکتابة على القبر سواء اسم صاحبه أو غیرہ فی لوح عند 
رس أو غیرہہ قیل: ویسن کتابة اسم ا میت لا سم| الصالح لیعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النھيی عن الکتابة منسوخ کم قالہ ا حاکم؛ أو حمول على الزائد علی ما یعرف بە حال المیت: 
انتھی. وفی قوله: یسن حل بحث: والصحیح أن یقال: إنه بجوز. (مرقاۃ المفاتیح) (۳/ .)۱۲٢۳‏ 








'َواب الچنائز ۷ 

٣‏ - حَدَتَتا ابو كَرَيْبِء تا مُحَمَدُ ےس ب٠‏ الم الصَليه عَنْ أبي كَدَيته عَنْ 
قَاْوسَ بن أبي ظبَْانَ عَن آبِيدہ عَن اہن عَبّایں قال: مَرٗ .َ 7 شول اللہ پل ببُور 
ید قائیل عللیٰ بتفہبہ گقال: الشلاۂ َليف تخل القٹوں لابا 


قوله: (فأقبل علیھم) فيه إشارۃ إلی أن الأدب!'' أن یکون عند التسلیم 

قولہ: (السلام علیکم یا أُھل القبور) استدل بظاھرہ من قال بسماعھم 
ومنھم عمر وابنهہ وأیضاً فلھم من الروایات ما ورد أُن المیت لیسمع خفق نعالھم 
إذ یحضران!''عندہ ملکان: نکیر ومنکر؛ والجواب أن ذلك کنایة عن سرعة إتیانھما 
بعد الدفن لا حقیقش ومن أنکر سماعھم تشبث بتوسط الملائکة لتصحیح الخطابء 
واستدل المنکرون ۔ ومنھم عائشة وابن عباس؛ ومنھم الإمام - بقوله تعالی: ‏ إِنكَ 
لاشْم الموَق 4 [الئمل: ۰ فاإنه لما شبه الکفار بالأموات فی عدم السماع علم ان 


]١[‏ قال المظھر''': اعلم أن زیارۃ المیت کزیارتہ فی حال حیاته یستقبله بوجھه ویحترمہ کما 
کان یحترمه في الحیاۃ یجلس بعیداً من إن کان في الحیاۃ یجلس بعیدا وقریباً منە إِن کان 
قریرا مق کت آقالہ آر الطب۱, 


]٢[‏ ولفظ الحدیث کما في (جمع الفوائدا'"' بروایة الشیخین وأبي داود والنسائي عن انس رفعہ: 
(إن العبد إذا وضع في قبرہ وتولی عنە أصحابّہء إنه لیسمع خفق قرع نعالھم إذا انصرفوا أتاہ 
ملکان فیقعدانه) الحدیٹ. 


.٤٤٥٥ طب: ۳٦۱۲ء تحفة:‎ ]٣٠٥١١[ 

0 حکاہ القاري فی (المرقاۃ) .)۲٥٢ /٥(‏ 

)٢(‏ (الشروح الأربعةا (۳/ ۳۲۷)۔ 

۰۹۱۰: جمع الفوائد) (۲۹۱/۱ء ح‎ -) )٣( 

.)۲۰٢٦٢( والنسائي‎ )٦۷٥٤( أخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۰ ۲۸۷) وأبو داود‎ )٤( 








الأموات لا یسمعون وإلا لم یصح التشبیهء وما قیل: اس یلم ےھر 
رمیت ولگ کرک الله ری ٭ [الأنفال: ۱۷] غیر تام؛ لأنہ لا یصح علی ھذا قولّه بعدہ: ٭اإن 
تس یع الام ون ینتا 4 (النمل: ۸۱]ٌالح فان الاقتدار منه سبحانە کما ھو في الأول 
فکذا في الثاني: فکیف یصح إثبالہ لە ه في نوع ونفیّه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي قَِاُ لآھل بدر علی راس القلیب ینادي علی 
ثبوت السماع أعلی نداء فأجاب عنە المنکرون بعضھم من أنه من خصوصیاتہ لا 
بکفار بدرہ رد الله سبحانهە أرواحھم فی أجسامھم لیسمعوا خطابه تنکیتا لھم وتبکیتا 
وتزییداً فی عذابھم وقال بعضھم: إنما خاطبھم النبي قَُ لیغیظ بذلك المشرکون 
ہی تہموسی تر انیو نا راس میا اجابادل نو ره اٹ 
عائشة فلا یکون دلیلاً علی السماع؛ فالظاھر إنکار السماع وھو الأصح عندناء 
والکلام فی ذلك طویل لیس ھذا موضعه فلیطلب!''. 


- والذي تحصل لنا من جموع النصوص ۔ واللہ أعلم‎ :)٥٥٤-٣٤٤ /٤( قال نی (فتح الملھم)‎ )١( 
ان سماع الموتی ثابت نی ا حملة بالأحادیث الکثیرة الصحیحةء وأما إسماع العباد إیاھم فمنفيی‎ 
بسیاق القرآن العزیز؛ وتحقیقہ علی ما حررہ شیخ شیخنا قاسم العلوم وا خیرات قدس الله‎ 
روحہ فی بعض مکاتیبە: ان فعل العبد إذا کان مما یفضی إل ی أثر أُو نتیجة نی سلسلة الأسباب‎ 
الطبیعیة العادیة فینسب ذلك الأثر أو النتیجة إپی ذلك القعل وفاعله وأما إذا م یکن کذلك‎ 
بل یقع ترتب الأثر علی ذلك الفعل بمحض قدرۃ اللہ تعا ی بطریق خرق العوائد وخلاف ما بقتضیه‎ 
نظام الأسباب الظاھرۃ العادیةء فیجوز أن ینفی إضافة ذلك الأثر إلی ذلك الفاعل وفعلهء ویضاف‎ 
إلی اللہ سبحانہ وتعالی بلا واسطةء مثلاّ: إذا مل إنسان علی شخص بالبندقة فأملکہ یقال: قتل‎ 
فلان فلانا وأما إذارمی واحد جنودًا مجندۃ بقہضة من حصاۃ فتھلکھا أو تہزمھا بإذن اللہ یقال: إِن‎ 
فلانًا م یقتلھم ولکن الله قتلھمء کا قال اللہ تعالی: لم تفسَلوهم ول 7 پا مرو اد‎ 
< رمیت ولگ کرک الله ری 4[الأنفال: ۱۷]ء وھکذا ینبغي ان یفھم ان سماع ا موتی کلام الأحیاء لیس‎ 








۷ا1ت ۹ 
جانا نا انآ من ڑ َحْنْ بالأة 
وَي البّاب عَنْ بُرَيْنَةَ وَعَاقِقَة 

حَییث ابی عَبًایں حَییگٌ حَسَنٌ ریب وَأبُو كُديْت: اسْمُه يَحمَی بْنْ 
نول زار او ا اع 1 اب 
-٦‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی الژّخْصَةِ فی زَيَارَة القبُور 
۷> عَکتا مع بی بفاپ وَتَحتیة بن یلا وَالحََْ بُى علیْ 


الال قاآرا: او ام انٹیل ت۴" عَلْقَمَةَبْي مَرْكَيٍ عَنْ سمُلَيْمَانَ 
ابْن بُرَيْدة عَن أَبِیه قَال: کال ول اللہ گللا: قد گُنْث تَهَيْتُعُمْ عَن زار 


قوله: (ونحن بالأثر)!''یرید بە تذکر موتہ. 


[٤۰٥ء:‏ ۹۷۷ء د: ٣۳۲۳ء‏ ن: ۲۰۳۲ء حم: ۲۲۹۱۸ تحفة: ۱۹۳۲. 

 -‏ داخلانی دائرۃ الأسباب الطبیعیة العادیةء ولٰذالیس لنا قدرة علی إسماعھم؛ ولکن اللہ قادر علی أن 
بخرق العادۃ أو ینشی أَسبابًا حفیة جھولة عندناء فیسمعھم بعض أصواتنا فیسمعون سماع الأحیاء 
بل آزید منھمء ولعل هھذہ الدقیقة نفی القرآن العزیز الإسماع من العبادہ وما آفصح فی موضع بنفيی 
السماع عن الأموات: والاأحادیث إنم أثبتت سماعھم بعض الأشیاء نی بعض الأحیانء وہٰذا یجب 
ان یقتصر على إثبات السماع فی| ثبت بالسمعء ولا یتجاوز عنہء وھذا معنی ما قاله الشیخ الأنور 
رمہ اللہ ان الضابطة إنیا هو عدم السماع لکن المستثنیات نی ھذا الباب کثیرۃ. 

() زاد فی نسخة: (اللخمي). 








٤‏ الکوکب الدُتي 


1 ھ۶ 
٤ھ‏ کو و کن جو ہے تھے ہے ہی 9 آ2 کو و کر کا و(١)‏ مت 
القبُور؛ فَقَد أَذنَ لِْحَمّد فی رِيَار قِبْر مہ فَژورُومَا فَإنَمَا کُر غ5ا 


ج ہ۔ ما 


الاپ کن آی کسد ہے تقو آی لے گت نا 


2 


ا کے 7 - رق ہک ری۔۔ ہو ئا وی و“ 

گال أبُو یمّی: حَییث بُرَيْد حَوِیثٌ حَسَنُ صَجیخ, 

٢‏ 9س س00.0۷ہ کے وہر ک8 0 و ای لن زی 0 ا 7 ہے لا نے کاو 

وَالْعَمَلَ عَلَی هَدا عِنْد اه العلی: لا يَرَوْن بِزِیَارَة القبُورِبَامَاء َهُوَقَوْل 
ابن المْبَارَكء عحت و حَمد 0ھ( 


8ء حَدَگتا کَکَیبَةُ ہے مس سے 
:أَنَّ رَسُول اللہ قَللْ لَحَنَ رَوّارَاتِ القُبُور 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولکنە عندنا کان قبل الرخصة في الزیارة 
فلما رخص!'' الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن ھذا خبر منە پل بأنه تعالی 


]١[‏ أجمعوا علی آن ژیازتھا سنة للرجال: وآما الضساء ففیھ'ن خلاف: قالۃ آہو الطیب۴۴, قلت: 
وفي الرجال أیضاً بعض الخلاف حکي في (الأوجزا'ٴ': کرهھا بعض السلف. ومقابله قول 
ابن حزم : إِنھا واجبة ولو مرةواحدۃذ فی العمر. 


.۔۱٤٤۹۸۰۶ جہ: ٦۶ء حم : ۹ء تحفة:‎ ]٣٠٥١١[ 

() في نسخة: (تذک رکما. 

)٢(‏ زاد في نسخة: (واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلدا. 
(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۲۷). 

.)۲٥٢-٣٥٢ /۱۰( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 








البّاب عَن ابنی عیاش وَحَسَان بق قَابتٍ. 


ف می وَعَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وذ رأى بش أَھلِ اللم أَ ھا گان قبلأَن یتم اتی کل فی 
زِیَارۃ سب برک لق اتال تھا2 وقّال بَعَضهَمٌ: 
مود زیار القَبُورِ لِلتَمَا لق لِلَّةِ صَبْرِمِنٌ وگثرَۃ جَرَعھِنٌ 


-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الریَرَۃِلِلْقبُورِلِلتمَا 


٦‏ - حَدَكَتا الحَسَین بَنْ خْرَیْيٍہ تا عیًی بن يُوذَش؛ شعن ابْني جُرَيْي 
بت0 قَال: توق عَبد ار خْمنِ دن ابی بعر بالحُب٘شٍع) 

کا رہ ود ہت 
ارتفعت الحرمة ارتفع اللعن لارتفاع موجبهہ فلا ضیر حینثذ في النسخء إذ لا یلزم 
الکذب في الأخبار ولما کان ارتفاع الحکم بارتفاع علته قلنا: یمنع النساء إذا خیف 
علیھن الفتنة کما هو مشاھد في دیارنا وزماننا. 

(وقال بعضهم: إِنما کرہ) إلخء ومقتضی قولھم دوام الکراهة وبقاؤھا. 

[۷۔ باب ما جاء في الزیارۃ للقبور للنسا 


.٦۷٤٤ /۳ 3ذ:‎ ء٦٦٦٥‎ :بع]٦١١١٦[‎ 


)١(‏ فی نسخة: ا(بحبشي). 








٤‏ الکوکب الدُتي 
وکنا گتدتائیٰ جَذِیسَة جبَةً ‏ می الْر حَق قیل لی يَصَدٌعا'' 
اق الات کسی مات ہی سیت تھا 

قالث ڈاللہ ارحص تک َ مَا دنت إِلَّا حَیْث مُّہ وَلَو غَهِدْثكَ مَا 
رق 


قولە: (ثم قالت: والله لو حَضَرْْكَ) إلخء إشارۃ منھا بالرد علی من حمل 
جنازته من مماته إلی مکة؛ فإن فی بّعدِ المولد من المدفن أجراء کما ورد في الخب ر٢‏ 
وقولھا: (لو كهْدْثُكَ) اخترع بذلك بعضھم مذھباً ثالثاًوھو أنە یجوز لھا الزیارة إذا 
لم تکن مهدَت وفاتہ وکانت محرمة للمیت: وأجازوا لھا مرة لا غیرء وھذا القول 
الثالث لا یساعدہ نقل؛ فان قولھا ھذا لم یکن إلا لن فرط الاشتیاق لم یترکني ان 
لا أزورك ولو کنت زرتث في حیاتك لم یغلبني الاشتیاق وغلبته الاآنء وإن کانت 
الزیارۃ جائزة حینئذ أأيضاً ثم اشتراطھم بکونھا محرمة للمیت باطل؛ فإِن عائشة لو 
کانت محرمة لعبد الرحمن لم تکن محرمة لاھل القبور التي عند قبرہہ مع ان ذھابھا 
في البقیع ثابت لا ینکر. وما یقال من أن القصد والتبع یتغایران أیضاًء فزیارة عائشة 
ہر ون پٹ رت ےک ہرہ9و6 
فلا یخفی بُعْذٌہ؛ لن الأحکام سلف ر للا لا لی یھنا رََللك الاجازۂ للزیارة 
فانه لما جازت مرۃ جازت مرات؛ لن المدار هو الفتنةء فان وجدت الفتنة فی مرة 
کانت الزیارۃ حراماًء وإلا فلا ضیر في الزیارۃ واستعمال صیغة المبالغة في (زوارات 


)١(‏ زاد فی نسخة: 
(وعشنا بخیر في الحیاةۃ وقبلنا ‏ أصاب امنایارمط کسری وببّعا). 
0 اس اسان 0۸۳۸ی عینلانی می ریف ر ماف آرجل اڈاداڈ بی مرلد: 
قیس لە من مولدہ إلی منقطع أثرہ في الجنة. 








اواب الِجتائر ك٤‏ 
۳- بَابُ مَا جَاءَ فِی الدُفن باللَیْل 


۷- خَتَقتا ابو کیب وَمُحَتَه بی درو السَوَاق قالا: لااو 
وع الہلوازن عنت عَيِ الحَجّاج بر چس 
اس اخ اع ولا نقل ڑا لیت تافرع تا براغ نفک یل قِبْلِ 


القبور) لیس تنصیصاً علی کونە مبالغةً کمء بل الذي هو مبالغة حقیقة هو المبالغة في 
الکیفء فاللعن لیس إلا لمن تزور بفرط الاشتیاق والمحبة للزیارۃ ومن لا فلا۔ 


۳ے پاپ ماجام فی الدفی پاللیا !1! 


قولہ: (فأَسْرٌج''لە سِراججح) ھذا تنییه علی أن الٹھي عن أخذ النار مع المیت 


]١[‏ قال القاری''': لا خلاف في ذلك إلا ما شذٌ بە الحسن البصري وتبعه بعض الشافعیة. وقال 
العیني”'': ذھب الحسن وأحمد في روایة إلی کراهة الدفن باللیل؛ وقال ابن حزم: لا یجوز 
الدفن لیا إلا عن ضرورةء وذھب الثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد في الأاصح 
إلی الجوازء کذا فی (الأوجز؛9٤'‏ 

]١[‏ قال أبو الطیب'': ببناء الجھولء واھاء للمیت أو للنبي َء و(بسراج) نائب الفاعل والباء 
زائدةء انتھی. قلت: هذاعلی نسختہء وأما فی نسختنا فبدون زیادة الباء في أوله. 


[۷] جہ: ۱٥٢٥١‏ تحفة: ۱۸۸۹.۔ 
)١(‏ فی نسخة: (فأخذ). 

.)۱٤١ /٤( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۲۲۰۷ /٦( (عمدۃ القاری)‎ ("۳) 
.)٥٥٤ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۳٣٣ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








٤٤‏ الک لی 

۱ قَبْلَ و قَال: 1ر کات ان لِنْ 0" ارام کل لاو رانا و سے 6ں ٦‏ کا 
وَیيٛ ےت 
چ کی 7 7 اش ا و 7 ہے آے 


َقتِ شال الیم إِی عاء وكاا۷؛ ان ا ین 
بل القِبٔلَةء وقَال بَعَصھُمْ امن نت َرَكَسَ أَكُكرُأَهلِ العلم فی الدَفْنِ بِاللَیْلِ. 


و النھیُ عن تشبه الجاھلیة والکفارء ولا منع عما فیه ضرورةء وکان النبي و نھی 
أیضاً عن الدفن باللیل لمصالح لا تعمٌء فھذا بیان أن النھي مُعَلَل. 

قوله: (إن کنت لاواهاً) إلخء هذا رد منە للناس أن یظنوا بالمسلمین إِلا خیرا 
بل الذي ینبغي لھم أن یحملوا أفعال المسلمین علی الخیر فلعلھم کانوا یظنون 
المیت مرائیاً فی تأومہ وتلاوته. 

قوله: (منْ قِتّلِ القبلة) وھذا هو المذھب عندنا لکون فدْلَ النبي و الس 
ِعل الصحابة وأصل الاختلاف في أخذہ قيُ وإدخالە فی القبر فقال بعضهم: کان 
پائبل تپ جاپ تار اتی رقال الخ رتا ہلآ من اتپ الات َال الأنجاڈ 
-أدام اللہ علوہ ومجدہہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ -: لا یبعد ان یکونوا سلّوہ 
من سریرہ إلی جانب القبلة للقبر ثم آخذوہ من جانب القبرہ فلا یحتاج إلی تضعیف 
إحدی الروایتین 

قول: (وکبر عليه أریعاً) أراد بھا صلاة الجنازۃ إذ لم یثبت تکبیر علی المیت 
سواہاء والواو لمطلق الجمع: وإنما أخر ذکرھا لیتم أولُ الکلام فلا یختل النظام. 


)١(‏ فی نسخة: (وقالوا). 








٤ الجتائز‎ ٦ 


-٤‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الگَتَاءِ الحَسَنِ عَلَی الْمَيّتٍ 


ہی رت رر سیف 
نس بن مَالِبِ قال: مُرَعَلّی ول الله ول بِجَتَارَت فَأَنْٰا عَلَيْمَا حَیْراء َقال 


جک اللہ کال : اوَجَبَْاء ثُمَ قَال: : دنم گیکاہ ئا 


قَال: فی البّاب عَن غُمَرَ وگمٰب بْن غُجْرَة وَأبي هُرَیْرَة 
٤‏ 7 و 2ہ 7 سے لے ۶ 


و 5 ہے دح 
ےب ای و او ۱ کے ای اع کے ٤ے‏ پٹ 
-٤‏ پَابٌُ مَا جَاءَ فی الگتاء الِحَسّن عَلی الْمَيّتٍ 


نرہ تتھرا علیت می یلا قھل بر اقاعلی عاہ ناف لایح تب آن 
یکذب عبادہ الصالحین!''ء والأصل فيه ما ورد من أن (الأرواح سرد وت۴0 
فالصالحون لا یحبون إلا الصالح؛ وإن کان ظاھرہ غیر ذلك فیما یبدو للناس: فلا 
یمکنھم الثناء إلا لمن أحبوہ بقلوبھم ولا غرو إذا فی مغفرتہہ وأما إذا تکلفوا فآثنوا 


]١[‏ وفي (إرشاد الساري''': المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن کان علی صفتھم من 
الإیمان فالمعتبر شھادة أُھل الفضل والصدق لا الفسقة لأنھم قد یٹنون علی من یکون 
مثلھمء ولامَنْ بینە وبین ن المیت عداوةۃ؛ لأن شھادة العدو لا تقبلء قاله الداودي؛ ھکذا فيی 
شرح أبي الطیب۷'''. 


آ۸١‏ ١خ:‏ ٢٦ء‏ ۹ء ن: ۱۹۳۲ء جہە: ۱ء کحم: ۱۲۸۳۷ تحفة: ۲. 
)١(‏ (صحیح البخاري) )۳۳۳٣(‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا مرفوعاً۔ 

.)٢٤٢٥٥ /۳( (إرشاد الساري)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۱). 








٤‏ ت-۔ 


دحہد بُنْ مُوسّی رَمَازرن بن بد الله البَآاۂ 
کا أَبُو دَاود الطيَالِسِیٌء تا دَاؤذُ جْنْ أَي وھ" م”صس 
ای ال و الذَيلِی١‏ قَالَ: قَيمْٔث الْمَيِيتَةً فَجَلَنْهُ إِلَی عُمَرَبْن الحَطّابِ 


روا بِجَتَازت َو وت یں 
وك گال کر لی اللہ لہ قَال: اما م مِنْ مُسْلِم هَنْھَد 
لاک إِلَّا وَجَبَث لَہُ الجَتٌَڈہ آ:ٗ ُلَمَا: وَاثُتان؟ قَالَ: ١وَاثُتان؛ء‏ قال: ول دنا 


ول الله گان الواجیہ 

َال أَبْو عِیسّی: :هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ نوا اھ ود الدَيلِیُ: اسْمُةُ 
ال عرویی عفان 
علی من لا یحبونه فیغفر الله لەء وإن کان عاصیاً لثلا یکذبواا'ٗفي قولھم؛ وأما إذا 
کان فی الثناء عليه خشیة ان یضل الناس فلا یجوز کما سبق. 


وَلد 


-٤٥‏ باب مَا جَاۃ في ٹوا مَنْ قد 


کی 4 لا 


٥۔‏ باب ما جاء فی ثواب من فَدَمَ ول 

[] قلت: ویژید ذلك ما فی 9ترغیب المنذري)''' بروایة البزار عن عامر بن ربیعة مرفوعاً: (إذا 
مات العبد اعم عنہ شرّا ویقول الناس غیراء قال الله عرٌ وجل لملائکہ: قد بت 
شھادةۃ عبادي علی عبدي وغفرتٌ لە علمي فیهاء انتھی. فھذا الذي أآفادہ الشیخ في معنی 
الحدیث أوجه مما قالوا فی معنی الحدیث من أنە یعتبر إذا کان مطابقاً للواقعء وإلا فلاء ومن 
أنه یعتبر في ذلك شھادة أھل الفضل لأنھم لا یٹنون إلا علی من یکون مثلھم وغیر ذلك. 


[۹١۱۰]خ:‏ ۱۳۲۸ء ن: ٤ء‏ کحم: ۱۳۹ء تحفة: ۰۲٢‏ 


() فی نسخة: (الدئلي) فی الموضعین. 
)١(‏ (الترغیب والترھیب) (٤/۷٣۳)۔‏ 








کے یڑ گتا گت یڈہ ان قلاث بن أئیں: ح وا نَا صَارِیٌ سے 
وو ےئن2 ول ران عَنْ أبی مُرَیْرَة 
سُول اللہ ول قَال: "لہ رۓے افقرہ کسی ات ِن اَی قَتتَتٌۂ 7 


0ے 
۱ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصیص بالعدد سکوت عن حکم ما دونه ماذا 
هو؟ وحکم ما فوقه قد یعلم بدلالة النص؛ ولا یکون التنصیص علی عدد معین 
نفیاً للحکم عما دونه وھو المراد بما قال أأھل الأصول من الاأحناف: إِن مفھوم 
العدد غیر معتبر عندناء ولذلك سأل في الروایة الانیة عن الائنین ما بالھما؟ فلو ثبت 
الحکم في الائنین نفیاً بذلك النصّ المذکور فی لفظ الثلاثة لم یسل عنه الراوي 
لکونە من أُھل اللسانء وقول عمرا ''فیه: (ولم نسأله عن الواحد'''۷ حکایة عن حاله 
وبیان علی حسب علمہ وإلا فقد رواہ ابن مسعود في الواحد أیضاً کما سیأتي فھذہ 


الروایة لم تلع غٹر: 


١[‏ مکذا في الأأصل. والظاھر اختلط فيه تقریر الحدیثین المختلفین فإن قول عمر (لم نسأله 
عن الواحد) في باب ثناء الناس علی المیت؛ وحدیث ابن مسعود فیمن قذّم فرط ولم أجد 
فی باب ثناء الناس علی المیت أقل من اثنینء وظاھر کلام العیني أنە لا یکتفي فيە أقل من 
اثنین؛ لانه من باب الشھادة وأقل ما یکفي في الشھادة الائنان. 

[] قال الزین بن المنیر: إنما لم یسل عمر رضي اللہ عنه عن الواحد استبعاداً منە أن یکتفي فيی 
ھذا المقام العظیم بأقل من النصاب: وقال أخوہ في الحاشیة: فیه إیماء إلی الاکتفاء بالتزکیة 
براحدہ کذا قالء وفیه غموضء قاله الحافظ*''. 


[]خ: ۱ءء ۲ے ن: ٣۵ء‏ عحہ: ۲ء ٤حم:‏ ۱۵۶۵ء تحفة: ٣‏ ۱۳۲۳۔ 
)١(‏ (فتح الباريی) (۳/ ٢٢٣)۔‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
النَارُإِلا ٭ر القَسم)ا. 


زی الوب من فور وُمعاذ سے جم و سی 
وَجَابں َء وَأيي ذََْ وابني شئرو رای نے انز شَجَعِيء وَابني ن ھیاسی 


٥ کے‎ 7 


6۵6ھھٗ "8" إتایں الْنوَن 
ا ا اک کن القیخ ئل حدیث کو هَدًا الحَییث "ا 
7 ہد 


و ہے ۴ قرو ون یر جن او 2ےھ ۶ 
بو سح حدیت ابی ھریرہ حیِیت ج7 
2 


وقولە: (إلا تحلة'' القسم) کأنه استثناء منقطعء فإن ھذا الورود لیس من 

مس النار فی شيء. 

[1] .ال آپرالطے"' : بفتح المثناۃ الفوقیة وکسر المھملة وتشدید اللام؛ أيٍ انز غافخل ین 
القسمء قال في (النھایة): راد بالتحلة قوله تعالی: ین مس کز للاوار ھا کان عی ری حَتما 
مُقضيَا پ۹ [مریم: ۷۱]ء وھو مثل في القلیل المفرط في القلة واختلف في معنی الورود 
تحلة القسم فقیل: المراد بە الدخول؛ وتصیر برداً وسلاماً علی المؤمنین؛ وقیل: المرور 
علی الصراط؛ فعلی الأول الاستثناء متصل: وعلی الثاني منقطعء وقیل: إلا قدر ما یحل 
بە الرجل یمینەء وقیل: بل المراد القلة من غیر ان یکون ھناك قسمء والظاھر أن القلة کنایة 
عن العدمء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الأشجعی)۔ 
)"0 لان سڈ (ھوا۔ ۱ 

)۳( سخ (الخشنی)۔ 

)9ئ دالشروح الأربعة) (۳۳۲/۲). 








اب الِجتائز ٤‏ 


۷- حَدَقَتًا تصر بْنْ عَلِيٌ الجَهَضَمِیُء تَا لِسَُحَاق بْنْ يُوسُفٌء تا العوَامُ 
ان خزقب عَْأيي ْحتيتَزل تا لخظاب عْابي غ س0لسس“"ھسھ" 


سے ضر ائٹ 2 


یلد الگا گائی كَ لوٹ َیبگاا ہے قَُمُتُ کب قَال: 


اوَاثْتیْ ِء فَقَالَ أ بُنْ کُعُب سَیّدُ القُرَاء: قُدمُتُ وَاجذدًا؟ قَالَ: اوََاحِدًا۷١‏ 


7 
ض 


زلخز گا ا حلة اق ات لابل. 


قوله :(من قدم ثلاثةً لم یبلغوا الحنث)!'' ا: غرر‌اط العتد لی اح ازالما 
قدّمناء نعم کوئھم لم یبلغوا الحنتَ شرط ینتفي الحکم بانتفائہ ووجه ذلك۔مع ما 


]١[‏ بکسر المھملة وسکون النون آخرہ مثلثة: الإثم والمراد سن التکلیفء وإنما خص الاإئم 
بالذکر لأنه هو الذي یحصل بالبلوغء وأما الثواب فقد یحصل للصبي أیضاًء فھو من 
خواص البلوغء قال القرطبي: إنما خصھم بذلك لآأن الصغیر حبه أشد والشفقة عليه أعظمء 
ومقتضاہ ہ أن من بلغ الحنث لا یحصل لفاقدہ ما ذکر من الثواب؛ وإن کان في فقدہ ثواب 
فی الجملة وبذلك صرح کثیر من العلماء وفرقوا ب بین البالغ وغیرہہء وقال الزین بن المنیر: 
یدخل الکبیر فی ذلك بطریق الفحوی؛ لأنە إذا ثبت ذلك فی الطفل الذي هو کل علی أبویه 
فکیف لا یثبت في الکبیر الذي بلغ معه السعي؛ ولا ریب أن التفجع علی فقدہ أَشلّ قاله 
بو الطیب'ٰ''. قلت: الظاہر التخصیصٔ بالصغیر لما صرح بە جمع من المشایخء ووجه 
تخصیصۃە ما آفادہ الشیخ؛ فإنه وج وجیه لا غبار عليه. 


.٥٥٤٥ :مح٤‎ ء٦۹ جہ:‎ ]٠١٦١١[ 
فی نسخة: (الحلم).‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (من النارا. 
(۳) فی نسخة علی ھامش (م): (وواحدا. 
)٤(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۳). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
9 عو ۔‫ ہے چا ۔ ۶ 31 و 7 ے٥٠ے‏ پ کہ“ ہ۱(ہ۔ےد٥ ٥‏ ۶ 
قال ابُو ییسّی: مَذا حَدِیث غرِیب وَابُو عبَیْدَة لم يَسَمَع مِنْ آبیه. 
۱ ہم فا و اف یا نے سی یئ و 02 کے تم ھ رد پ یھ 
۴- حَدَثَنَا نَصر بْنْ عَلِيٌ الجَهضییئ) وَابُو الخَطابِ زیاد بَنْ یَحیّی 


تشاخل نی کئار1 ارت شرات الکے سا الی قرت الرلا الک -آن عراثرت 
الصغیر إنما یکون لمجرد تعلق الأبوۃ والأامیة الذي وضع اللہ سبحانه في الاباء 
والأمھات وحزنه علی الکبیر وإن کان کثیراً فإنه مشوب بغرضه الدنیوي وحسرة 
علی ما کان قد أمل منە وطمع أن یکون یفیدہ فوائِدَ ولیس ذلك لآن انتفاء الوصف 
یدل علی انتفاء الحکم إذ لیس ذلك من أصولناء فکیف نسلم أن انتفاء الحکم صار 
لأجل انتفاء الوصف: وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلك؛ وإنالم نسلمه 
فی الشرط أیضاً فکیف بالوصف. بل الحکم إنما انتفی هاھنا لأن الوعد مشروط 
بتقدیر الصغرہ فکان النص ساکتا عن الکبیر؛ فلا یثبت الحکم فيه بالقیاس؛ سیما 
ولیس الکبیر بأولی من الصغیر حتی یثبت الوعد فیه بدلالة النص؛ نعم تشملە النصوص 
الآخر التي وعد فیھا بالمثوبة علی الھم والحزن ما کانا'' وفیھا کثرة: وأیضاً لذلك 
التقیید وجە آخر أدق وألطف: وهو أن ترتب الجزاء علی ذلك الشرط لا یتصور ما لم 
یقیدہ بذلك القید؛ فإن الأولاد إذا بلغوا حنثا وكَلَموا تکالیف الإسلامء وماتوا بعد ما 
تحملوماء فإنھم مبتلون بأحوالھم وأھوالھم فلیسوا بمطلقین عن إسار الھموم'' 
]١[‏ الضمیر إلی الھم والحزنء أي: المثوبة علی مقدارھماء وضمیر (فیھا کثرة) إلی الروایات 
الواردة في المثوبة والأجر علی الھم والحزن. 
[۷ ون ال 8 اءالمان تکلای؛ ماك بعد آش وفي (المجمع)''': الإسار بالکسر 
مصدز آسرته اس را وإسار ؤھر أیضاً الخیل. 
]٦[‏ محم: ۳۰۹۸ء تحفة: .۵٦۷۹‏ 


.)۳ ٣٣٤( (القاموس المحیط)‎ )١( 
.)۷٥/۱( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 








اواب الِکتائز ٤٤‏ 


سہعمہ ‏ پہمیہ سیخث جَد اي ما2 
بن الوَليد الحَتفيبُحَدّث أَسَيعَ| یرسیت جس 
".0 كَانَ لَهُ فَرَطانِ ہ أَميٍي أَذحَلَة اللہ با الجَنَةہ فَقَالَ لَه عَاؤقَۂ 


گا لئاز سا قَال: اوَمَنْ کان ا لَه فَرَظٌ یَا مُوَفَقَةَاء قَالَّث: کا 
: یکن لَهُ فَرَظظ مِنْ أَمّيكَ؟ قَال: تا فرظ اتی لن يُصضائوا بیٹلر ۲ 


فأآنی یتیسر لھم أن یکونوا حصناً حصیناً لغیرهمء وأما ثواب ما أصاب الوالدین 
بفوات الأولاد والکبار فغیر منفیٌ بالاتفاق علی قدر صبر الأبوین وحزنھماء فالنفی 
فمامنالیس إِلا راجعاً الی تلك الَجیة الخاضلاوالرعد المر عرذ, 

قوله: (سمعت جدي أبا أمی) أي: لم یکن جذّا صحیحاً لي. 


قوله: (لن یصابوال''بمثلی) دفع بذلك ما کان یتبادر إلی الذھن ان المؤمنین 
الذین لم یروا النبي 45ء ولم یتشرفوا بزیارتہ لم یصابوا بە ولم یشجنواء فکیف 
یکون فرطاً لھم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم یظھر منە فیما ییدو للناس وله محبته بي 
إلا أن کل مؤمن ففی قلبه حصة من حب اللہ وحب رسولہ قد غلبت عليه شھواتہ 
وعلاقاته الدنیویةء فلا یکاد یظھر بمقابلتھاء ولا ینتفی بذلك الانغمار أصل وجودہ؛ 
وسیجیء لذلك زیادۃ تفصیل في قوله: (من ا٘حب لقاء اللہ اُحب اللہ لقاءہ) مع أن 
ھ۶ راتفر امہ ور آیضا. 
[] ي: لن تصل مصیبة إلی أمتي بمثٹل مصیبة موتي؛ فإنھا أشد علیھم من سائر المصائب؛ أما 
بالنسبة إلی من رآہ فالمصیبة ظاھرةء وأما بالاضافة إلی من بعدہ فالمصیبة العظمی والمحنة 
الکبری حیث ما کان لھم إلا مُرارۃ الفقد من غیر حلاوۃ الوجد ولذا بموتە و یتسلی عن 
موت کل محبوب وفقد کل مطلوب؛ فإن کل مصاب بە عنه عوض ولا عوض عنه 5ٹ2. 





٦٠'ٴ‏ الکیکبٰالدُتی 


وک 


ختتاآنڈ ند سسعك وید الْحرَابطخ تا کا انت بْنْ هلالِء تا عَبدُ ا يه بن 
بَا ه فذڈگر بتخوو۔ پد بْنُْ الوَلِیدِ الحَتَفُ هَ 7" زُمَيْل ا -- 
-٦‏ پَابٔ مَا جَاءَ فِي ا لكّهَدَاء مَنْ هُْ؟ 
-٣۳‏ حَذَّكتَا الأَنْصَارِی تَامَعْنُّء تا مَايِكَء ح وا قُت قکسية سوہ جیا 
سُمٌَء عَنْ ابی صالحء ابی ُرَْرة ان سو اللہ قوا قال: سك ش 
رت وَالمَبْطٔونُ وَالفَرِيق' 0 وَصَاحجبٔ الهدم َالكَيد فی سُبیلِ اللّہ). 
أمته المرحومةء کما لم یکن للولد الذي لم یبلغ الحنث إِلا مَمٌ تخلیص والدیه. 
٦ے‏ یہاب ما جاء فی الق٭ھداء من ھے؟!'۲ 
قوله: (المطعون) قیل: الطاعون کل مرض عامٌء وقیل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن کالفخذ والاإبط. 
(المبطون) یشمل کل مرض من أمراض البطن والکبد والقلب والرأُس؛ کأنہ 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاھرہ ولیس بمختصّ بأمراض البطن فقط. 
[ اعلم أن الشھید فی کتب القوم على ثلائة أنواع: شھید نی الدنیا والآخرۃء وشھید نی الدنیا لا 


الآخرق وعکسہ: وہو امراد ہاہناء و لخصتٗ فی (الأوجزا''' جملة من أطلق علیھا اسم الشھادۃ 
فیم| ظفرت من الکتب والروایات: فبلغت إلی قریب من ستین فارجع إليه لو شثت التفصیل. 


.۱۲٥۷۷ خ: ٥۱16ء م: ۱۹۱۰ء حم: ٣۸۴۰ء تحفة:‎ ]۱٠١١[ 
فی نسخة: (الغرق)۔‎ )١( 
.)٢٤٤١۹-٥٥٥ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 








آ بک لجتائر ٣‏ 


7 +2 
فی البّاب عَنْ أئَیں؛ وَصَفٰوَانَ بُي أَمَيْقه وَجَاہرِ بٔي عَؾیلیٍہ وَخَالِد بي 
و" صر8 کے 


عَرْہ نان غرو زی نیتی وَعَائْنَة 

قَال کسر حویٹ أَي شی ھت صَجیخ. 

>٤‏ مد گنا عید ر زین اط زین کم الكرَف الکو تا ابی تا ابو 
کان الكَقاٰ: کن آی إنحاق القیح قال: ال ا نک بتر 
او کراظ ارہ فان و حسم وت اهَنْ کَتَلَهُ 
ِةَُعيعَبْ في قبرہ؟؛ فَقالأَحَدمَْالِصاجب: تَعم۔ 

ا أبُو عِیسّی: ما حَییثٌ حَسَنُ عَرِیبّ في مَدا المَاب وَقَد رو مِنْ 
غَیْرِ هَدًا الوَجْے. 

0ھ گرَاهِیّة الفرارِ مَِ الطَاعُونِ 

-٥‏ حَدَكَتا قَتيبَةً یل تَا حَمَاد بْيُ رَيْيه عَنْ عَمرو بٔي دِیتارء عَن غَامر بن 
حوف سارک التِيْ قل ذگر الَاغونَء كَة لی َِيبَة رِجْنِ أُرْعَدَابٍ 
بل عَلی اي ِ بني سرائیل؛ قَإڈا وفع برض وَأنثْ ُمْ بهَا فلا تُخْرُجُوا مِنھَا 


[۷۔ باب ما جاء فی کراھیة الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منھا!'' لثلا یتحرج الناس الذین أنتم واردون علیھم 
بظن منھم أنکم أتیتم من مکان مرض فلستم خالین منەہ ولئلا یتفرد المرضی الڈین 
]١[‏ وفي نالدر الےخنار 9گ إذا خرج من بلدة فیھا الطاعونء فإن علم ان کل شيء بقدر الله - 


[٤١٠]حم:‏ 7۱۰ ا۔ےءتحفة: .٥٥٤١٤‏ 
[١٦٥٠٤]خ:‏ ٣۷٣۲ء‏ م: ۲۲۱۸ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲. 
)١(‏ (رد المحتار) (۱۰/ ۸۸]). 








٠‏ کوک الڈزی 
وَإِدَا وَقَمَ بأَرْضٍ وَلَمْتْمْ ِهَا فَلا تَهُبظُوا عَلَيْھَا. 


لی لے ں-- ےر .2 رئأ۔8٥ےصم ٥‏ 5 و ب٥‌۔ ٥‏ سر ہں ظا 
و البًّاب عَن سُعیہ وَخْرَيْمَة بن ات وَعَبد الرُحمَنِ بن عَوْفِء وَجَایر 
2 


ا وا ما کا فدہ کت 2اا اخت اللہ نات 
مرضواہاھنا فیتوحشوا إذ لیس یبقی لھم إذامن یخدمھم ویقوم بأمرھم أو لأن في 
الفرار منە إیھام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالةء فلا ینبغي أن یکل 
فی أُمورہ وما ینوبہ من الأمراض والعلل إلا إلی الله سبحانه. 

قولە: (فلا تھبطوا''' علیھا) لقوله تعالی: فوَلَاتُلقأيِي إِ کے [البقرة: 
٥‏ ویعلم من ذلك أن فیە أثراً وإن کان بإذن الله تعالی وخلقه وتحت إرادتہہ ولأن 
الوسوسة بتعدیة المرض!؟'' باقیة بَعذّ فنھاهم عن الشزول ثمة سدّا لباب الوسوس 
فان الله هو الفاعل الحقیقی وتلك أسباب. 


[۸- باب ما جاء فیمن اأأحب لقاء الله أحب الله لقاءہ] 


< تعالی: فلا بأس بآن یخرج ویدخلء وإن کان عندہ أنە لو حرج نجا ولو دخل ابتلي بە کرہ لە 
ذلك؛ فلا یدخل ولا یخرج صیانةً لاعتقادہہ وعليه حمل النھي في الحدیث الشریف. انتھی. 
قلت: وینبغي أیضاً ان یقید بأن لا یفسد عقیدة غیرہ بخروجھ. 

[] قال أبو الطیب'ٴ: بفتح المثناۃ الفوقیة وکسر الموحدة أي: لا تشزلوا علیھا لأنھم مُعَذّبونء 
او لأنه أسکن للنفس وأأطیب للعیش وقال القاضي: إنه تھورہ انتھی. 

]٢[‏ وتقدم الکلام علی العدوی قریباً فی (باب ما جاء في کراھیة النوح). 


.)۳۳٦٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )١( 





آ0 ارٹی ا کا4 ٥‏ 


٤ 7 ۲ ٤ 027‏ ج٤٤۔‏ بیو ہے 7 
۷ت دڈتا ای بن مِقداع اہو الا شعَثْ الع لعجْلۓء تا ا ممیت 
کو و کے 7 3 لف 9 - اس ےہرے 2 - ہے 
ازق کات قال: نے آے بت کدف لالہ غنٰ آئی کل غااہ ُْ 


ول ےن کا کا نع اس وج ا و وو و و 7 
الصامِت؛ ض0 ال۶۷ لپ قال: ا(من ا٘حب لِقَاء الله احب الله لقاءہ وَمَنْ کرہ 
لِقَاءَ الله کر الله لِفَاءة). 


وَئي البّاب عَنْ ابی موسّی وَابي هرَیرةٌ وَعَاؤِْمَة. 


ترلط یی اسۓ لاد الله آسہ اللہ اک سی کو فا اللہ کک اللہ 
لقامسً ھِذا ظامر الا آن حا للك الاقیة السا لی آناء المومیز المر نَا 
للتنقیر في مسائل الدین لما علمت ان سبب الوصول إلی المحبوب محبوبّ لا 
محالة والموصل إلی المکروہ مکروہ لا محالةہ ولا ریب أن أکثر المؤمنین بل جُلَّھم 
لا یحبون الموت فخافت ان یکونوا کرھوا لقاء اللہ فسألت عن ذلك وقالت: ایا 
رسول اللہ کلنا یکرہ الموت)ء ولا سبب لکراھیة الموت إلا کرامة ما هو موصل 
إلیە فأجاب النبي فا عن ذلك ہما حاصلہ أن کل مؤمن ففيه حصة من حب اللہ 
وحب رسولە بقدر قوۃ إیمانه وشدة إیقانہہ إلا أنه مغمور ہما اکتنف الأناسي من 
الضرورات الاإنسانیة والشھوات الطبیعیة الحیوانیة ولا یضر ذلك في إیمانہہ فإِن 
مقتضی البشریة لا یتخلف عن البشرہ ولیس لە غنیٗ عن جمیع ذلك ما دام لابسا خُلَةَ 
الجسمیة والبشریةء مأسوراً في أیدي الحوائج البھیمیة الکدریةء وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلھا وَتَزعٌَ ما لبسە من قمصھا وغلائلھاء فحینئذ یظھر من حظ الحب 
ما کان مکنا وینفك ما کان في أیدي الشھوات مرہوناء فلذلك تری النبي گلا 
جَعَل ملاك الأمر ما یظھر في الخاتمة وإن کان سبب ظھورہ هو الذي کان لە من 


ا٦٦"‏ ۱]خ: ۱6۰۷ء م: ٣۲٦۸۳‏ ن٠‏ ٦ء‏ حم : ٦۱۹۷ء‏ تحفة:۷۸١٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول الل٢.‏ 








1 الکوگی الِدُتِي 


سر سے ھا 


قال أبُو عِیسّی: حَییث غُبَادۃ بن الصَّایتِ حَییگٌ حَسَنُ صَجیہ. 

8> خدگتا حمید بن مَمْعَتة 23ھ" از آی 
عَرُویَة ح وَنَا مُحَمَدُ مُحَمّدُ بيْبَفَار تا مُحَمَدُبْنْ بر عَر سُعید بن اي عَرُویَه 
_۔ بن أ۷ عَن سَعُد بن < ھمًا تی تج 
ول الله الا قَال: ۷ء مَْ اَحَتّ لِقَاء الله اٌحَبّ اللہ لِقَاءۂ وَمَنْ گر لِقَاءَ الله 
سو 8 قَالَے: ملف کا5 نک الد نا2 ر٣‏ الَمَوك قال: 
لیس گذَلِكَء وَلَصِیٌ الْمُؤْمنَ إِذا بُقُر برَحْمَة اللہ وَرِضُوانه وَعَتَيدہ أَحَبٌ 
ِا اللہ وَأحَبٌ الله لِقَاءَۂ وَإِنَّ الكافرَإِدًا بُقُرَبِعَدٌاب الله وَمَحَطِيه كَرۃَلِقَاء 
الله وَكَره اللہ لِقَاءةا. 


قبلُ حاصاا ولم یبین علامة یجدونھا في أنفسھم الاآن قبل التغرغر؛ لثلا ییئسوا من 
رحمتہ سبحانہ بل أحال الأمر علی آحر وقت إذ لا التباس فیە أصلاً؛ لأنه حینثذ 
یکون علی ثقة من آنه لم یبق لە إلی أحد ممن علی الأرض حاجةہ فلا یبقی لە اشتغال 
بأحد منھم ولا بشيء من أمورھم؛ لن تفکرہ فیھم إنما کان لأن ضروراته في تمدنه 
متعلقة بھمء ولا ینافیە ایض ما یکون لأحد منھم تعلق بأحد من أولادہ وأعلہ؛ فان 
کطا ارات كت 


.۱٦٦١۳ ۱۔: ۱.۹ًن: ۱۸۳۸ء جہ: ٤ء حہم: ۲ء تحفة:‎ ۰٦۷[ 
وقع في الأصل: ازرارۃ بن أبي أوفی) وھو خطاأً.‎ )١( 

() فی نسخة: لیا نبی اللہ 

کی سکالہ اگکوا 








۹- پَابٌ مَا جَاءَ فِيمَن يقْتُلَ تفْسَه لَم یل عَلَيْه 


ہت کہ 0 ٥‏ 2 یی کے ا و روا ا کا ہے نے6 
۸ء ھلگتا دسف بی عیقی کا کیہ کا انرائیل تقریادہ شن 


سر ور جع 
٥‏ 


سِمَاكِ بن حرٔب؛ عَنْ جاہر بن سمرۃ: 
النبی 9 
و 7 ین نے 2 
قال اہر عِیسّی: ھَذا خریٹ 


قد اخْتَلَفَ أَهْل العلم فی عَدّاء قَقال تَعْضیغ: بُسَلّی عَلَی گُل مَنْ 
شی زا وعلی قابل گی لیت سُفْيَانَ القوْرِیٔ وَإِمُحَاق. وقّال 


یہ 


3 


لال کل سائعلی قال آگکئی وھ لی غاہ گت الاتان 


٤‏ ے‫ 


2 کا کےا مرو تھے ای ہے ھا کے 
چ 
نْ رج قٹل تَعسۂ فَلمَ یصل ہے 


ہے )١(8‏ 
سر ا 


۹۔- باب ما جاء فیمن يَقُتلی نفسّه لم یُصَل عليہ!'' 
قوله: (فقال بعضھم: پصلی علی کل) إلخ مؤدی قولھم عدمُ الفرق بین 


[ رنی ڈالار الما ۹'': هي -أي: صلاة الجنازة- فرض علی کل مسلم مات خلا بغاۃ 
وقطاع طریق إذا قتلوا في الحربء وکذا أھل عُصٔبةء ومکابر في مصر لیلاٌ بسلاح وخناقء 
ومن قتل نفسه ولو عمدا یغسل ویصلی عليه؛ بە یفتی وإن کان أعظم وزرا من قاتل غیرہء 


[۸٦۱۰]م:‏ ۹۷۸ء د: ۴۱۸۵ء ن: ٤٦۱۹ء‏ جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۲۰۸۱ء تحفة: ۲۱۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

)٢(‏ فی نسخة: (صلی القبلة4ء وفی أخری: (صلی إلی القبلة). 

(۳( ارد المحتار) (۳/ ۱۰۸-۱۰۷). 

ا پسل رلتپسلی فلی کر ای عااح ھیس): 








۸ الکوگی الِدُتِي 
سو اق و وضو ا نے .09 
۷۰- پَابٌ مَا جَاءَ فی ال وا 


ے 


٠ 08207‏ وی سو ہے کو و جو سی لہ وھ جج ا 
4 لکنا مَحْمرۃ بن غَیلات کا آإو ذَازت تا مَغبلہ غَنٰ غلتان من 


- صھ”۶ عی وق س ہہ ھ 2 


عَبْدٍ الله بن مَوْعَب قَال: سَیِعْث عَبْدَ الله بْنَ أبی فَتَادَة بُحَدٌّث عَنْ آبیه: أنّ 
ى 7" 0 ' ہے گا رئیو سو وھ - 31 7 

التَبِیٌ فلا تی برَجُلِ لِیْصَليَ عَلَيْهه فَقَال النَبِىُ قَللل: اصّلوا عَلَی صَاحبِکمْ 

قَإنّ عَلَيْه دَيْنّا؛ قال أَبُو قَقَاة: هُوَ عَلَیٗ. فَقَال رَسُولّ الله قللا: (ِالوَمًاء؟اء قَالّ: 


ےڈ 70۳ 5 
بالَقّاو فَصَلّى عَلَيْهِ 


الإمام وغیرہ في الصلاة عليهء ثم اعلم أن ھذا مذھب القدماء في الفرق الضالة 
ج8 ۰ - ۰ 1 ٌُ 
فِإنھم لم یکفروھم وقالوا فیھم: إنھم من أھل القبلة فیعامّل بھم معاملة المسلمین 
أ٘جمعء وآما المتأخرون فإنھم لما رأوا بعض عقائدھم واصلة إلی الکفر کفروا منھم 
من اعتقدھاء ففرقوا بین من وصل منھم إلی حد الکفر وبین من لم یصل إليهء فقالوا: 
لا یصلی علی من کفر وإن صلی إلی القبلة: 
۰ - باب ما جاء فی المدیون 
قولە: (قال أبو قتادة: ھو عَلَىٌ) اعلم أن الکفالة هو ضم ذمة إلی ذمة فقال 
الإمام: لا یکفل عن المیت؛ إذ لا ذمة حتی یضم إلیھا ذمة أآخری؛ لان الدین''' 
]١[‏ یعني أن الدین هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقیقة الدین هو لزوم المال علی أحد ولذا 


یجب عليه أداؤہ: فالوجوب حقیقةً ہو فعل الأداء وأما المال فھو متعلق الإیتاء ومفعوله 
وھو ظاھر. 


[1۶۹۹]ت: ۲ء جہ: ۰۷٢۲ء‏ حم: ۲۲٥٢٢‏ تحفة: .۱۲٢٢١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی الصلاةۃ علی المدیون)۔. 








وَفي البًّاب عَنْ جابر؛ وَسَلمة 0 بن الأکُوّع وَأَسْمَاء بِنتِ تزیت 

ال آر جبتی: خییث آی ققا9ۃ غیرث خَنَیٌ حسم 

۷۰- حَذَقَتَا ابو القضلِ مَکُُوم بن العبًایں 'ء بی عَبْدُ الله بُنْ صَالح 
گي اللَیْثُء گني عَقَيْلّ الج جتاب آفوزن ا مه ئن ند عَبّد الرَّحَمنِ 
. مت 7 یں اللہ كَانَ بی ِالرَجَلِ الْعْكوَق عَلَيْهِ الديْنْ 

ل: ھَل کک سے بے فِإِنْ 8۸ھھ4+ رت زَقَاو صلى كَلیّت 
081 اصَلُوا عَلَی صَاحبِخٔۂ) قَلَمَا قتَ اللہ عَلَيْهِ الفُتوع قَاءَ 


هو الفعل حقیقةء ولذا یوصف بالوجوب؛ وإِطلاق الدین علی المال مجازء ولم 
یبق المکلف حتی یجب عليه شيء والمال لما کان وسیلً إلی التسلیم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم یبق الوجوبُ ببقاء المالء وقال!'' صاحباہ: إِن لم یبق 
ذمته في أمور الدنیا فذمتہ فی أحکام الآخرۃ باقیة فیضم إلیھاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المدیون أو بالإبراء من الدائن ولم یوجد شيء منھماء وھذا الحدیث 


]١[‏ وفي (الھدایةا''': إذامات الرجل وعليه دیونء ولم یترك شیتاء فتکفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أَبي حنیفةہ وقالا: تصح؛ لأنه کفل بدین ثابت؛ لأنه وجب لحق الطالب ولم یوجد المسقط 
ولھذاییقی فی حق أحکام الآخرةء ولو تبرع بە إنسان یصح؛ وکذا یبقی إذا کان بە کفیل أو مال. 
ولە أنە کفل بدین ساقط؛ لأن الدین هو الفعل حقیقة ولھذا یوصف بالوجوب؛ لکنە في الحکم 
مال لأنه یژول إليه فی المآل وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستیفاء فیسقط ضروهٌٔ 
لو لارکدتاء الین وإذا کان بە کفیل أو لە مال فخلفه أو الإفضاء إلی الأداء باتیء انتھی. 

[۷: ١]خ:‏ ۹۸ ۲ء ء: ۹٦٦۱ء‏ ن: ۱۹۲۳ء جھ: ٥۵ء‏ کحم: ۱٦۷۸ء‏ تحفة: .۱٥٥١٦‏ 


() زاد في نسخة: (الترمذي). 
)٢(‏ (الھدایة) (۲/ ۹۳)۔ 








+٤‏ الکوکب الدُتي 


0- 0+4 7 6 و ےی ۶2٥۶۰‏ وق جو وا کے دہ 7 کوه“ نر ا تا و و 
فقال: ١اا‏ او پِالمُؤْمِیِينَ مِنْ انَفْيِهِم فْمَنْ توق مِنَ المْسلِمِينَ وَكْرَ دَينا 
تَعلَيٌ قَضَاؤ وَمَنْ تر مَالا فهُولَِرَكيِهِا. 


سند لھماا'' وقال الإمام: إنما کان ذلك عِدَةٗ من أبي قتادة حتی سآألہ النبي قَا 
بالوفاء ولو لم یکن عِدَةٌ بل کان کفالةً لَمَا احتیج إلی ھذا السؤال؛ فإن الکفالة لا 
یکون إلا للأداء والوفاء ومعنی قولە: (بالوفاء) ان لفظ اعَلَي) کان یحتمل معنیین: 
أن یؤدي أبو قتادۃ دینە من عند نفسه أو أن یستحٹ!'' الناس عليه حتی یلتزمواء 
فکان معنی اعَلَيٌ دیله أن أسعی لەء والسعي مني والإتمام من اللہ وعلی ذا لو لم 
یؤته الناسُ شیٹاً لم یکن أبو قتادة إلا آنجز ما وعدہہء فسألە النبي وا لیعین ماذا أرادہ 
نان مآ انالغم ع صئلے عند 


راد آوا ارل ا پالوسین من أُنفسھم) ومعنی التفضیل ظاھر؛ فإن 


[ قال أبو الطیب'' ٭: وبقولھما قال مالك والشافعي وأحمدہ فالحدیث حجة للجمھور انتھی. 
قلت: وأنت خبیر أن احتمال العدة کما تأوله الإمام باتیء نعم لو أنکرہ المتکفل وأخذ منہ 
النبي و جبراً لتکفله بذاك کان حجةً لھم وإذ لا فلا. قال القاري''': والحدیث یحتمل أن 
یکون إقراراً بکفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والانشاء في الکفالة سواء. 


7 7 


]٢[‏ قال الےر۷۳: حثه عليه واستحكثہ وأحلہ واحتثہ وحثلہ وحٹحثہ: سَق فاحتث لازمٌ ومتعد. 


[2الآ ای167 آفارال ت لعالق: اتال يألق ِب بن أَشِہِمْ ٭ الایة [الأحزاب:٦]ء‏ 
انتھی. وھذا مخالف لما سیأتي فی کلام الشیخ؛ فتأمل. 


.)۳۳۸ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
۱۹۷۰۱)۔‎ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۸۸ /۱( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )۳( 
.)۳۳۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








آت تس یجہباپر ٦‏ 


قاخ و او ا 


ےک ۔ ہی مھ ٰ2 ہے ۔ سر 8 
قال ابُوعِیسّی: هَدًا حَدِیث حَسَنٌ صَجیخ وَقَذ رَوَا٣۷١)‏ یحیی بن بُگیں 
وَعَیْرُوَاجی عَيِ اللیْثِ بی سَعُی) 


0 ۸0م" 


جسمھا زی ری بْنْ حُلف س ری 020020 


المیت لم یخلص نفسّه من دَینه حتی آسر فيهء وأخلصہ النبي َء وکذلك في غیرہ 
من الأمور الدینیة والدنیویة فإنە اأولی بنا منّا فی إصلاحنا وتسدیدناء وھذا إذا کان 
الأنفس علی حقیقة؛ وإلا فکثیراً ما تستعمل تلك اللفظة فیما سوی ھذا الشخص 
لکونه منھم کما في قوله تعالی: لتشَنُلورے انتک ٭ [البقرة: ۸۵] وقوله تعالی: 
ط از يألمزمیی مِن أاَنفےِمٌ 4 1الأحزاب: ٦ا‏ وارد علی الحقیقة ولا یلزم ان 
یکون المراد في الروایة هو المراد فی الایة فافھم. 


۷۱ ۔ باب ما جاء فی عذاب القبر 


۱۲۹۷۲ حب: ۳۱۱۷ء تحفة:‎ ]١(۷[ 

)١(‏ فی نسخة: (روی)۔ 

٢(‏ زاد فی نسخة تر سی 
جا فی ھانان (ما عَََكَا اَحْمَد بی الد للا عَدَكَا عَمَاد یی َء عَنْ عَلَف بن عَلِیفَة 
عَنْآہ بي عَاشم الرّکَايْ: عَنْ ابر بي الأحْوَصء عَنْ عَبدِ اللہ بن مَسعُودِقَال: إِذَا جَاءَ مَلَك الْمَوْتِ 
تَقٍضُ رژوع الْمُونِ قَال لہ اک اک الع کڈانی سخین: زاد فی الفََحَةَالأخزی: 
قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من ھذا الوجهء وأبو ھاشم الرماني 
اسم یحبی بن دینارہ وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلةء انتھی وذکر هذا الحدیث 
فی النسخة الأآخری ٹی آخر (ہاب من اأأحب لقاء اللہ)ء وھو أُنسب: انتھی۔ 








اف ۳7" 


ے 
7 ےٌ 7 


هَرَیْرَۃ قَال: ال و لی الله پا ىِٰهَ قُبْرَ الَمَیّثُ سا و قال: 
تلکان ا لزان أزرانِبُکلأَعریت: ا ۳ ٥۸‏ الاکیے تر 
۳. تَقُول في خَدّا الرّجْلٍ؟ فَيَفُو کا قاع رآ مر 


قوله: (إذا قُبرٌَالمیث) الروایة هاھنا وإن کانت من المجردا''إلا أنه مستعمل 

رترلۃ ڈائلتگر رالنگ ۹ صامسی الشترل: آرالأرل سی انشرل 
والثاني بمعنی الفاعلء کأن النکارۃ عن الجانبین معاَ فلا المیت یعرفھماء ولا ھما 
یعرفانہء فیعاملان معاملة الأجانب. 


(فی ھذا الرجل) فقیل: یشیران إلی تصویرہ 8ء وقیل: بل یکتفیان بھذا 
القتول؛ لانه لا یخطر بالبال حینئذ إِلا اللہ ورسولە؛ ولا یصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم ببیق مصداقهہ إلا النبی کا 


[ ببناء المجھول أي: دُفنء والمراد بالمیت أعم من المؤمن والکافر. 

[ قال أبو الطیب'': المنکر مفعولّ من أنکرہ والنکیر فعیل بمعنی مفعول من تَکِر بکسر 
الکاف؛ کلاھما ضد المعروف: شُمّیا بە لان المیت لم یعرفھما ولم یر صورۃ مثل صورتھماء 
وإنما صُوٗرا كکذلك لیخاف الکافرہ وأما المؤمن فیریه اللہ تعالی کذلك امتحاناًء وبَتلّه بالقول 
الثابت امتناناً فلا یخاف: انتھی. 

[ قال أبو الطیب٭٘': وإنما أبھما ولم یقولا: هذا الرسولء لثلا یلقن بإکرامه وتعظیمہ ان المراد 
به النبي وُہ لأن المقام مقام الامتحان: انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (وللآخر). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۹). 
(۳) (الشروح الأربعة) .)۳٤٣٣ /٢(‏ 








أبَوَاب الِکَتائز 17 
و ھت امھ تں' فَيَقُولانِ: گَذ كُنَاتَعْلَمُ 

كَ تَقُوا حتا پ تحت 
يٍ و کہ با 


نر زیا ٢‏ کان یقول) أي: فيی نبا (فیقولان؛ گت گتا نعلم) لأنا کا 
راناعلی رجف آلاز البھی رسکا الھی لا ناس اك امقالا لا سہحاہ راداء 
لما علینا من الواجب: وینبغي أن یقال: إِن المنکر والنکیر لیسا بملکین معینین 
وإنما ھی محکمةا' ھذان اسمان لکل اثنین من ملائکتھا. ولیس في شيء من 
الروایات تصریح بقصة العصاة ماذا یصیرون إليه؟ وإنما المذکور حال المؤمن 
والکافر ولعلھم ترك ذکرھم للمقایسة؛ فان الإسلام یعلوء والمعاصي تکفر بشيء 
من السکرات وأھوال القبر وغیر ذلك؛ ولعل النکارۃ في لقاتھما العصاةً تکون أقل 
منھا في لقائھما الکفرة وأکثر منھا قلةً حین يأتیان المؤمنین المتقین. 
تر ىف تھا ھا: المراد بە التکثیر حتی تجتمع الروایات؛ وقیل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحین لھم. (فأخبرھم) بما جری لي؛ 
فان قلوبھم مشغولة بيە (فیقولان: تَمْ) إذ لیس لك ذلكء والنوم هو الحقیقي أو هو 
کنایة عن فراغ البال. 
]١[‏ کلمة (ما) موصولة فی محل نصب علی أنھا مفعول (یقول)ء أي: الذي کان یقوله في الدنیاء 
قال آن ط۴۷۹ 
]٢[‏ أصل المحکمة مجلس الحکومة: والمراد ھاھنا أعوان هذا المجلس وعَمّاله. 


.)۳٤٣٣ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








1٤‏ الکو الذّزیي 
قد كَُ تَعْلمْ أَقَكَ اون ذَلِكَ کال لاائشں ۱ لتَيِمِِ عَلَيْه فَکلََیْہُ عَليْه 


ہ 


و ما ا ٦‏ ٭ 0.0-5 فی ہے کاو ےت کاو 
فَتَخْتَلِف''' اَضْلاعهُ فلا یَرَال فِیهَا مُعَدٌبًا حَتّی : يبْعَكَة الله مِنْ مَطْجَعدِ ذَلِكَ). 


یق اجب کن مرخ وت غبایں؛ وَالبرَاء بي عَاربء 
۰7۳- لت یئ وَجَابں وََائمَة وَأبي سُعیدِ فَم ڑا عَنِ عَنِ اللَبىٌ قَلل فی 
عَدَاب القبر۔ 

یوسپیسہت مہو ہت 5 
قَال: قَال مَسُول اللہ گڑلاه: دا مَات الََيّثُ غُرِضَ عَلَيْه مَنْعَد'' ًَ 
أُمْلِ الجَنَة فی اَل الجََةہ وَإِنْ گانَ مِن أَهْلِ النَارِ فَِن أَهْلِ القَارِ ثٌُ بقل 


4 


هَدًا مَفْعَدَُكَ حَتّی يَبْعَكَكَ” الله يَوْمَ الْقِيَامَةا. 


۰ 
گج 


۷5 - بَابٔ مَا جَاءَ فی أُجْر مَنْ عَوی مُصَابًا 


[۷۶- نائے ما جاء یی آ خر عق عڑی 7, 


[۰۷۷۲ ١خ:‏ ۹ءء ٦ء‏ ن: ۲۰۷۰۱۰ حہه: ۰ھ عحم: ۸٥٦٦ء‏ تحفة: ۸۰۷ 
() زاد فی بعض النسخ: (فیھا). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (بالغداةۃ والعشی). 


(۳) فی نسخة: (یبعثه). 








لا کُ لیجدا ىر ٥‏ 


-٣۳‏ حخَتَکتا ینف بُیْ عیسشی, تا عَليُ بنْ عاصم: تا واللہ مُحَمّد بنْ 
سُوقة عَن إِبْرَاهِيمٍَ عَن الأسُوَّی عَن عَبّد اللہ عَن التَب قَللا قَالَ: امَنْ عَزٌی 
بە 0 لا تا ا و لد حدِیث 


عَلِيٌ بن غَاصِي. وَرَوی بَعْضْیُمٍْ محمد ئن سُوقة بدا الإشتادِ مل : 


مَوْقَوقَ١'‏ وَلَع َرْقَمۂ وَبقَال: أَكُترُمَا ابْقلِیَ به عَلِی بُنْ عاصِي بِهَدًا الحَییثِ 
اتتاگلنا“ 


قال آثو جیتی: هَذّا حَییثٌ غَرِیبٌ لا تَمْر 


۳- پبَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوثُ يَوْمَ الجُمُعَةِ 


اق سے 0ڑ لے 72 .۰ 


-٤‏ حَدَنتَتا مُحَمَدُ رز کنا ہا عَبة لفن بن تفع وہر غاہر 


ترل (نفرا خظلیہ) آرفت ۲۹نا کان مو ٹرقا, 


۳ باب ما جاء فیمن یموت یوم الجمعة 


[ قال السیوطی فی (قوت المغتأ یا قال الحافظ صلاح الدین العلائی: ھذا الحدیث 
أآخرجه ابن الجوزي في (الموضوعات؛)ء ثم بسط الکلام علی طرقه فارجع إليهء وکذا بسط - 


[۱۰۷۳] جہ: ١١٦۱ء‏ تحفة: ١٦٦۹۱۔‏ 

.۸٦٦١٦ تحفة:‎ ء۱٥۸۲:مح‎ ]٣۷٤[ 

() قال القاري فی (المرقاۃ) (۳/ :)۱۲٢١‏ لکن لە حکم المرفوع؛ ویعضدہ خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: (ما من مسلم یعزي أخاہ ہمصیبة إلا کساہ الله من حلل الکرامة یوم القیامة4. 

)٢(‏ فی نسخة: (فيه) بدل (عليه)۔ 

(۳) (قوت المغتذي؛ .)۳۹٣/۱(‏ 








7 الکوکب الدزي 
العَقَيٌء قَالّا: تا مِقَام بِنْ سَعْیء عَن سَوید بٔن بی ھِلالِء عَنْ رَیيعَة بن 
سَف ِء عَنْ عَبّد الله بيٍ عَمرِوقَال: قَال رَ رَممول اللہ گلا دمَا مِن مُسلِم یَمُوثُ 


1 


لبڈ 767 9 


٦ 


َال أَبُو عِیسًّی: هَنَا عَررك ریت : 0( اِسَتَاده بِمُتصلء رَيبعَة بِنْ 
یف إِتهَ ری عَنأبي عَبْد الرَحْسٍَِ ن الحبلیْ؛ ع عبد الله بن نر ولا 


قولە: (إِلا وقاہ الله فتنة القبر) فقیل: ھذا الیوم'''ٗواللیلة فقط ثم یعدب لیلة 
السبت: وقیل: لا بل خلص فخلص؛ نعم یحاسّبٌٔ فیجازی بعد الحشر. 


< الکلام عليه الحافظ في ترجمة علي ھذا من (التھذیب''ء وحکی عن یعقوب أن ھذا 
الحدیث من أعظم ما آنکرہ الناس علی علي بن عاصم. 

]١[‏ فقد عدٌ صاحب االدر المختارا''' فی خصائص یوم الجمعة: یأمن المیت من عذاب القبرء 
ومن مات فيه أو في لیلته أمن من عذاب القبر ولا تسجر فیه جھنم؛ قال ابن عابدین: قال اأھل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حقء وسؤال منکر ونکیر وضغطة القبر حقء لکن إِن کان کافرا 
فعذابہ یدوم إلی یوم القیامة ویرفع عنە یوم الجمعة وشھر رمضانء فیعذب اللحم متصلاً 
بالروح والروح متصلًّبالجسم فیتًلم الروح مع الجسد وإن کان خارجاًعنہ؛ والمؤمن المطیع 
لا یعذّبء بل لە ضغطة یجد هول ذلك وخوفہہ والعاصي یعذّب ویضغط لکن ینقطع عنه 
العذاب یوم الجمعة ولیلتھا ثم لا یعودہ وإن مات یومھا أو لیلتھا یکون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم یقطعء کذا في (المعتقدات) للشیخ أبي المعین النسفي الحنفي. من (حاشیة 
الحموی)ء انتھی, وعَدٌ في (الجنائز) فی ثمانیة لا تسأل في القبر المیتَ یوم الجمعة أو لیلتھا ٣9‏ 


() في بعض النسخ: (وھذا حدیث لیس٢.‏ 
 )(‏ تھذیب التھهذیب) (۷/ ۳۰۳). 

(۳) (رذ المحتار) (۳/ .)٤٤‏ 

)٤(‏ انظر: (ردّ المحتار) (۳/ ۸۱)۔ 








لا" کُ لیجداى ۹۷ 


٤‏ - بَابٔ مَا جَاءَ فی تَعُجیلٍ الجَتَارَۃ 
وت مَلَلتا تَلْيْة کا عَبْد الله ب کے گل تعید بین عَیْد اللہ 


چے جو کہ تا ود مار 
أبي طالبہ أن رَشول اللہ بے تال ل لَهُ (یّا عَلِيٌ ٣‏ 0ت 
آتَث+' وَالجَتَاز حر او تق 

. 


قَال ہُو عییسّی: ڈکتا حَدیت غَرِیبُ وناج اسٹادہ کے 15 


۷۰٥‏ ٭رات ات مس 


-٦‏ حَدَثتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتم ا و کی ئن معترہ ےنتا 


[ راب باساق ھکل لجاتا 


قوله: (والجنازۃ إِذا حضرت) والأوقات المستثَاه مستثناۃ۶'. 


]٣۰۷١[‏ تقدم تخریجه فيی ۱۷۱۔ 

.۱۱٦١۹ تحفة:‎ ء۷٢۳۹‎ :عء۸۸۰٣۲‎ :به]۱۰۷٦[‎ 

)١(‏ فی نسخة: (اتت). 

(٢‏ نز سینا (بمتصل)۔. 

(٣ئی‏ سخ االیکب+: 

ناتان القاري فی (المرقاة) (۲/ :)۵٥٥‏ قال الأشرف: فيه دلیل علی أن الصلاة علی الجنازۃ 
لا تکرہ في الأوقات المکروهةء نقله الطیبيء وھو کذلك عندنا أَيضا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواءء وأما إذا حضرت قبلھا وصٌلّي علیھا في تلك 
الأوقات فمکروهة: انتھی. 





۸ کہ 


ٰ ال عَن منیة منية 7 2ئ بے بنی أَيي بَرَرَ عَنْ ٭ جُھا أَي برہہ قَال: قَال 
شولل اللہ گاا: الم َنٰ عزی گسلی کی ب بُرْدَا فی الجَنّةا. 
ال آر جیتی گلا حییگ ڈریگ لی (تذاقرکر2 


۷٦‏ 7 ھ0 عَلَی الجَتَاز 


۷- حَدثَتا القَاسِمٌ ُنْ دیتارِ الگوۓه؛ تا اِسْمَاعِیل ہُ أَبانَ الوَرَافُ عَنْ 
ختی ز ذ أ عزی قزواَوة از نز اي أَیَْة 
عَنِ الزْريٌء عَنْ سَعید بٔنِ المُمَيبء عَنْ ۲ مُرَيْرة: أَنّ رَسُول اللہ فلا گب 
عَلَی جَتَارَيِ 5ار يَدَيْه في أََلِ تُخُبيرَۃِ وَوَصَع اليْمتَی عَلَی اليْسْری. 

002" 16ا خزیٹ فریت لا کٹر الاو ما اك 


واشَف اشلٗ الیلم فی تہ تر انال الیم ِن أسخاب 
التب ال َغرغم: نے رٹ یَتيْهِ فی کل تخْيیرۃ عَلَی الجَتَارِ 
/ وهُوَقوْلَ اي الْمْبَاركي وَالتَافِعيٌء راَتة وَاِسحَاق. وَفَال بَعْضْض مل العلہ: 
ا يرقَع بَتَيْهِللا في أول مَرّه وَمُوَقَا زلَ الََوْرِيْ وََهْلِ الكوقَةِ ری 
ھا 202 یی کم اارعتی الکتاتہ 7 گی ”٣ای‏ نا 


دچھے۔ جیوے سے 


[۷۱ - باب ما جاء فی رفع الیدین علی الجنازۃ] 


[۰۷۷ ۱ء قط: ۱ء ق: ۹۱۳٦ء‏ تحفة: ۱۳۱۱۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ذك). 

)۳( نی ایخ (یمینه) بحذف حرف الجر۔ 








اب الکتاثر ۹ 


ورای بَعْض أَھْلِ العلم: أَنْ يَقبِضَ بِيَمِینه عَلَی هِمَاله گمَا يَفْعَل فی الصّلاۃِ 


زس ۳۳ 7 جج کڈ ا : ٥‏ 
۷- پَابُٔ مَا جَاءَ ان تَفس المَو ف۷ 
۔َ ِ- 2 


یی ا یں وی نا ہے الو 8 سے ۔٥ؤ‏ 


وی لے 7 
ہی ئک ار کی ا ٥‏ اع کے تو می اھ کاو ھا سو و کی وو وک 
۸- حَدقتا مَحَمُود بْنْ غَيْلانَء تا أَبٔو اسَامَة عَن رکریا بن آبی رَائِنَة 
وو و ج8 ٥‏ 8ای 7 کی کن کے 000 پک 7 ۰ ٦‏ ےک0 
ہے 5 َٔ ۰م سحًّ ری ھا نے 72 
لَفْسُ المُؤمن مُعَلقَة بِدَيیهِ حتی یقضّی عَنْه). 


۸۹- حَدتَتًا مُحَمَدُ بْنُ بَفار ٹا عَبدُ الرْحْمَنِ بْنْ مَهَدیّء تَا لِيْرَاهِيمٌ بْنْ 

قوله: (يَقبٍض أُحبّ إِلي) للحدیثء ومن نھی عنه فإانما نظر إلی ما فیه من 
التشبه بعبدة الأصنامء ولکنە قیاس في مقابلة النص فلا یسمع. 
[۷۔- بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ کَفُسَی الُؤمِن 


پر 2 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلقَة بدَیْنه) أي: لا یفوز بکمالەہ والفضل الذی ھو 
ننس العومٰ ماسزرۃ ہدیے. 
]٣١۷۸[‏ جہ: ۲٤٤٤‏ دي: ۹۰٥۱ء‏ حم: ۳۲ء تحفة: ۹٥۹٤۱۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء عن النبي وك أنە قال: نفس المؤمن إلخ). 








ء۷٠‎ 


۔ ٥٢‏ س ٠‏ و لاو ہے ھا 0 ہی ان کا 2۳7" ا ج ا وت ھا 
سعی؛ عن ہی بر یں یت ان بی عن سی رو ان 
1 ے6٥2‏ 


بس لال خوع و کے 2 2 
ا اه قال: هن ال ُؤین مُعَلَقَة بَِییه حَلَی ىیُقْضَی عَنْہ). 


سی 
٭ 





اواب النکاح 


30 


و ات الگاج عَنْ رَسُولِ اللہ لا 


0 


سوہ یر رہ ہت کے 


نکفرل: َضن اس اللقُمَالِء عَنْ أبي أَقوبَ قال: قال رسُول اللہ پللا: ارم مِنْ 
سن ت3ت الحَیَاءٌ ہب شمشىص نظ 


۱- هذہ' أبواب النکاح' عن رسول الله لا 
قولہ: (أُربع من سان ا مرسلین) لیس ذکر العدد للحص (الحیاء)!'' فافضلہ ما 


۲١)‏ لفظة (ھذہ) لیست من کلام المصنف زادھا الشیخ تتمیماً للترکیب. 

[].اختلفوافی حقیقتہ لغةً وش رعاًء کم بسط فی (البذل)'''۔ ونی (البدائم )'"': لا خلاف أنه فرض حالة 
التوقانء واختلفوا نی غیرہ فقال داود وغیرہ من أصحاب الظواھر: فرض أَیضاًء وقال الشافعي: 
مباحء واختلف أصحابنا فقیل: مستحب وقیل: فرض کفایةکصلاة ا لجنازۃہ وقیل: واجبٌ کفایةً 
کرد السلامء وقیل: عیناً کالأضحیةء ثم بسط الدلائلء وحکاہ عنه الشیخ نی (البذل). 

]٣[‏ قال العراقي: وقع في روایتنا بفتح الحاء بعدھا مثناۃ من تحت وصَحَفّه بعضھم بکسر الحاء 
وتشدید النونء وقال ابن القیم: روي في (الجامع) بالنون والیاءہ وسمعت آبا الحجاج یقول: < 


[۰۸۰]عب: ۱۰۳۹ء طب: ٤۰۸٦ء‏ تحفة: .۳۰٣۹۹‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ مَا جَاءَ فی فطل التَزُویج وَالحَثٌ عَليْهِا. 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)٢۵۷٥-١۷٤٥‏ " 

(۳( ابدائع الصنائع) (۲/ ۸۵۸-۲۸۲٥])۔‏ 





۷٤‏ الکوگی الِدُتِي 
وَالتََقرْ وَالسّوَاك وَالتكاخ). 


و البّاب عَنْ عَُنْمَانَؤ ۱ وَنَوَْانَ وابْني مُسعودِ وقَاية و کے الله ٠‏ بن 
غمرو وَجابں وَعَگَافِ۲). 


حُگنا م محمود ى خذداش ر0 غباد 7 بْنْ العوام عَن ہس سی 
کر ےھ کت عَنِ التييٌ قَلل نَحْوَحَیِ دِیثِ حَفُصٍ. 
وَرَوّی هَدًا الحَدیت ھ 0 الٰوَاسِطِيٌ؛ ہُو مُعَاويَة 7س 


استحیبت بە عنہ سبحانہء وحیاؤہ أن لا تأتی ہما یستقبحہ سبحانہ وتعا لی ویستقذرہ ثم 
حیاؤك من الناس فیم| لا یرتکب فيه أمر حرم؛ ولا کان هذا ملاك الأمر نی تطھیرہ الباطنَ 
عن ا مقاذر والمعایب عقبه ہما یطھر بە الظاہر منھا فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصیل 
الطیب مع أن طیبه متعدٌ إلی غیرہ ایض وکان من جملة ما یتطھر بە الظاہر السواك فذکرہہ 
وأآححرہ عنھما لکونہ داخلاً من وجه خارجاً من وجہہ ثم ما یستغن'''نی تحصیل الطھارات 


< الصواب الختانء وسقطت النون من الحاشیة'”'ء کذلك رواہ المحاملي عن شیخ الترمذي 
ھکذا فی (القوت!''. 


)١(‏ زاد فی نسخة : (وابن عباس). 

)٢(‏ زاد في نسخة: (وأبي نجیحء وو والد عبد اللہ بن أبي نجیح؛ وہو رجل من التابعینء واسمه 
یسا وھو حدیث مرسل). 

)١(‏ زاد فی نسخة: (البغدادي). 

(8) کذا قی الأصلء والظاھر بدلہ: لٹا لم یستغن. 

.)۹۵ /۲( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: ١اقوت‏ المغتذي) )٥٥٤ /١(‏ و(زاد المعاد) /٤٥(‏ ۲۳۱)۔ 








اہو تالاح ٥ء‏ 


واجیہ عَنِ الحَجًاج عَنْ مَکُخولِہ عَن أيي أَىوبَ وع بڈگڑوا نیيه: عَن اي 
الَمَال. وَعَییث عَمُوں بن غِيَاثِ وَعَبًاد بن العَوّام أَصَخٍ 

ئا تا و ۶ اھت آو ا حْمَد کا سُفَيَان عَن 
بیو رت رس شر ہر شش 
مَسْعُود قال: حَرَجْنَا مَعَ رَسُول اللہ''' الله وَتَحْنْ شَبَابً لا تق ہے بب 
وَقَال"': تَا مَعْمَرٌالقْبّاب ۰ بالبَاءِء فَإِنَُ اع ان "لت 
لِلْمُرْجء فَمَنْ لع قَمْتَطِم مِنْسخُمْ لبَاءَ٤‏ فَعَلَيْهِ بالضَؤم فَإِنَ الصوْمَ لَُ لهُ وِجَا٤).‏ 


الظاھریة والباطنیة عن امرأة صالحة- لا سب| وھي مستدعیة إلی التطیب والتطھر ۔یمتنع بہا 
عن تدنیس باطنھا بنجاسات الاآثام: وبحصل بہا أسباب تنظیف الأجرام والاأجسام ذکرہ. 
قوله: (خرجنا مع رسول اللہ قَكك) آی: مھاجرین!'' إلی المدینة والمعیة 
لیست حقیقةً لأنھم لم یکونوا معه يَوْمَ عَرَجٌء بل المراد هو المعیة في نفس الخروج. 
قولە: (یا معشر الشباب)''' بین قولە عليه السلام: (فإنه أُغض للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لھم إنما هو ذاك أي: الاحتیاج إلیھن: فالشیوخ 


[ ما آفادہ الشیخ هو الأوجہہ ویؤیدہ النظر الدقیق علی السیاقء ویحتمل أن یکون الخروج 
ہ سی گر سس ہج 
1 اپ الوان ‏ بے بفتح الشین وتخفیف الموحدة : جمع شاب وهو من بلغ ولم یجاوز - 


[۸۱:؛: ۱۹۰۰۱ءءم: ۰ ۰ ٥:‏ ۹:۵۰۲۰ ۲۲۳۴ء جہ: ۱۸۰۵ء حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة:۹۳۸۵. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الزبیريی). 


)٢(‏ في بعض النسخ: (النبي). 


۳( فی نسخة: (فقال)۔ 
)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)۳٣۷‏ 








۷٢‏ الکوکی الِدُتِي 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

علقااص بت وم سب کا الأَُحْيَش ٥‏ 
عَنْ عَمَارة تحَوُ وَقَد روّی غَیْر واجیه عَنِ الأعْمَیْں 70 هد الاستاؤ یٹل 
ما تق َْ مارگ َالمْحَارِی عَنِ الأُعْمیں لاج عَنْ عَلَقَمَة 
عَنْ عَبْد اللہ غَن التَبیٔ قَل تَحوٌ 

-١‏ بَابُ مَا جَاء في التَهَي عَنِ الَبَكلٍ 

۹ - حَدَنتَتا الحَسَن بَٴ عَلِيٌ الحَلَالَ وَغَیْرُ واج قَالوا: تَا 

ویر ہو وہہ 


3 


قالَ: رذ رَمرلَ الله للا علی غفماق بن تظغونِ الکَبَکُل رَلَزْأَزْنْ له لَاختضَیْتا. 


الذین توجد فیھم العلةً|داخلون في الأمر؛ والشباب الذین لا توجد فیھم خارجون 
عنه وإنما خص الشباب وإن کان المراد من کان تاثقا لغلبة التوقان منھم دون 
الشیوخ؛ فان الغالب في غیر الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النھي عن التبتل 
قوله: (ولو أذن لە لاختصینا) یعني أن العضو المخصوص إنما فائدتہ التناسلء 


< ثلائین سنةء قاله النووي. وقال القرطبي: إلی اثنتین وثلائین سنة ثم کھل. والمعشر: الطائفة 
الذین یشملھم وصف کالشباب والشیخوخةة: فالمعشر کالجنس والشباب کالنوع, انتھی. 

]١[‏ ٛي: التوقان عند النکاح والقوۃ علی الباہ. 

[۱۰۸۲]خ: ۵۰۷۷ء م: :١ +٣٦٣‏ ۳۲ء جہ: ۸٢۱۸ء‏ حم: ۹ء تحفة: ٦۳۸۵۲۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (عن الأعمش)۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (عن عمارة). 





انواں ار اح ٣۷‏ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

یم ے مد گنا و قاع الرَفَاعِىٌ وَرَيْد بن او ٤‏ '٭ وَإِسْحَاقُ 
برا ال 1 لبُصر قَالٰوا: تَا مَعاذ تو نر سر شا 
عن سمرَة: اي ا تی ن الکَکِ 

وَوَاد ريد هی أَحْوَمَ فی حَدیثہ: وَقرً قَتَادۂ: ط وَلَمَد اَزسلّنا رسلا ین فَلِ 


کے سا وکا ہی سا 


بت رو بجا وذریَة ۹۴. [الرعد: ۳۸]ء 


فی البّاب عَنْ سَعُی؛ وََئّیں بن مَالِلٍِء وَعَاؤِقَة وَبْن عَبًایں. حَییث 


و ان تا گرا لَمَيبٍ مَدًا الحَییث عَن ا لِحَسنء عن سَعدِ 
ابٍي هِقّاع عَنْ عَاؤِقَة عَنِ اللَبىٌ قَللُ تحو و یکل : کِلا الحُییئیْں صجیخ. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أُن لا احتیاج إليهہ أو یکون هذا الظن منھم للقیاس علی 
الحیوانات فإن الاختصاء جائز فیھاء فجاز لاإنسان أیضاً لما لم یرد منە النسلء کما لم 
یرد فیما اختصي من الدواب, ولا یلزم مخالفة النھي عن المثلة لکونە لیس بزینة ولا 
فائدۃ فیه حینتذ ولو کانت المثلة ھاهنا منھیة لکان الاختتان غیر جائز أَیضأً؛ لأن القطع 
حیث ینھی ینھی کلہہ أو المعنی لَبالَعْنَا في التبتل حتی کنا لترك استعمال الذگر کنا 
اختصیناء ولا یبعد ان یقال فی معناہ: ولو أُذن لە لاختصینا یعني لو أُذن في التبتل ولا 
یمکن التبتل بدون الاختصاء ۔ لاختصیناء إذ إجازۃ شيء إجازۃ لما یحصله. 

[۳] ٤۴۲۱ء‏ جہ: ۹٢۱۸ء‏ حم: ۲.. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الطائي). 


() زاد فی بعض النسخ: (الصواف). 








۷۸ الکوکی الِدُتِي 


٢‏ - بَابٌٔ مَا جَاءَ فِيمَن کُرّضون دِينة فَرَوَجوہ) 
۸> لگا مك کا ا کید الحیتے۔ بُنْ سُلَیْمَانَ عَن ابْن عَجْلَانَ 
عَن اہن وفِيمَة التَضْرِیٌ: عَن أَيي هُرَيْرَة قال: قال رَ سُول الله گللا: ادا حَطَلبَ 
لَيَخُمْ مَن ترْسَوْنَ دیتة وَغْلقَة تروبوه إِلَا تَفْعَلُوا کن فِثتةً في الأَرْض؛ 
ا ش۸4 


۲ - باب ما جاء فیمن ترضون دینە فَرَوٌجُوہ 


قوله: (إذا خطب إلیحکم من ترضون دینە وِخُلقه فزوٌجوہ) لم یذکر 
النسب!'' والمال کأنھما شیئان لا ینبغی أن تعتدوا بھماء ولآن الناس یطلبونھما من 
غیر ذکر فلم يحتَمْ إلی ذکرھما. 
ج یك ے وھ 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنکم'''إذالم تزوجوا المتدیْنَ السھل الخلقء بل اخترتم 
]١[‏ َي: من أفراد الکفاءةء والخلاف فی أفرادھا مشھور مبسوط فی المطولات: قال الخطابی: 
الکفاءة معتبرۃ فی قول آکثر العلماء بأربعة آشیاء: الدین والحریةء والنسب؛ والصناعةء إلی 
آخر ما بسط في (البذل)'"'ء ومذھب الحنفیة في ذلك أنھا تعتبر نسباء فقریش أکفاء بعضھم 
بعضا وباقي العرب أکفاء بعضھم بعضاٌ وحریةً وإسلاماء وأبوان فیھما کالاباء ودیانةً 
ومالاّ قلت: ویستدل علی اعتبار الکفاءة بما تقدم قریباً فی (باب تعجیل الجنازۃ) عن علي 
مرفوعاً: اثلاث لا تؤخرھا) الحدیث؛ وفیه: (الایم إذا وَجَدْتَ لھا گفؤا/. 
[ قال أبو الطیب''': و اللعنی إن لم تزوجوا من ترضون دینە بل نظرتم إلٰ صاحب مال وجاہ - 


۔۱۹٦۷ جہه:‎ ]۱۰۸٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (باب إذا جاءکم من ترضون دینە وخلقه فزوجوہ6). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)٥-٥٦/۸(‏ 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۳٣۹‏ 








انواثں ار اح ۲۹ 


رف الجاب عن اي خام الخزہ زعابقة 
یثأَيي مُرَیْرة قد ولف عَبْدُ الحَیید بْْ مُلَیْمانَ في مَدًا الحَییثِہ 


فَرَوَاہُ ار سے ےت 
کال محمد 7 3 83 ۶898 َلَع يَعْدٌ حَدِیثَ عَبُدٍ الكَمیدِ مَحَمُو حَفُوظًا۔ 


۵۰- حخَدَتَتَا مُحَمْدُ بْنْ عَمْرِو۷ ا حَاع بن اِسْمَاعِیلء عَنْ عَبْدِ اللہ 
بں رج رر رس رر ہد ہہ 


7 ٠س‎ 


قال: قال رَسُول اللہ قللاه: ادا جَاءَخُم''' مَنْ تَرْصَوْنَ دیتة وَخْلْقَهُ فَأَنسِحُوه 


عليه المتموٴل الفاسق الشرس!' الخلق وإن کان شریف النسب: فإنه یعامل بزوجتہ 
لی 7 فسقه وخلقه السوءء ولا ریب حینئذ في الشقاق بینھما والخلافِء وأئ 
فساذ اکٹر مہ 


<> کما هو شیمة آبناء الدنیاء تبقی آکثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة؛ فیکثر الزنا ویلحق 
العار الأولیاء فیقع القتل فیمن نسب إليه هذا العار فیھیج الفتنء وفي الحدیث دلیل لمالك 
فإانه یقول: لا یراعی في الکفاءة إلا الدینە انتھی. 

11 فالان قالخا رف الغلات. 


]۱۰۸١٥[‏ طب: ۲۹۹/۲۲/٢٦۷ء‏ ق: ۸٣۱۳ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۲۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (السواق البلخي)ء وفي (تحفة الأشراف) (۹/ :)۱٣١‏ في کتاب أبي القاسم: 
(محمد بن عمرو الرازي)ء وفي الأصول الصحیحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفیہ: اعن عبد اللہ بن مسلم بن ھرمز٤ء‏ وکذا وقع في بعض النسخ المتآخرة من الترمذدي: 
وھو خطأً. وفي الأأصول القدیمة الصحیحة: عبد الله بن هرمز وھو الصواب. وھو غیر 
عبد اللہ بن مسلم بن هرمزء واللہ أعلم. 

(۲) في نسخة: (إذا أتاکم). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۵٥٦٥‏ 








کت الکوکب الدُتي 


لا تَنعَلوا سن فِثتةً فی الأزض وَفَسَاتُ إِلّا تَفْعَلوا تسخن فَثنةُ ات 
وَفَسَاذا قالُوا: 8ھ ول ات وَإِنْ كَانَ فیه؟ قَال: ىِٰهَ جَاءَكم مَنْ تَرْضوْنَ دِیتھ 
ےئ .0" ثلدگ ات 
مَدًا حَویث حَسَیٌ عَریبُء رَأَہرحاتم لوق لَه صَخبَف وَلا تخرف آ 
عَنِ التَبِىٌ قَلل عَيْرَهَدَا الحَدیث. 
ران ما حا تت و گٌح'' عَلَی گلاثِ 7 800 


و و وو و ےق ٥ہەوو‏ وہ 


لمعلا تا ٌ محمد بن ن موسشی؛ 78-0 بّ وف الازْرق 
ُنكخُ عَلَی دِینھَاء رَمَاِهَاء وَجَمَالَِاء فَعَلَيْكَ بدّاتِ الڈّین؛ تَرِبَتْ يَدَاكا. 


نولہ: (یا رسول الله وان کان فیہ؟) أی: شیء من الافلاس أو کان فی تسبە 

7 ۶ 

شيءء وإنمالم یجب عنەه بجواب جدیدہ بل اکتفی علی تکرار ما قاله من قبل إشارةً 
إلی أن هذا السؤال مما لا ینبغی أن یعوٌّل عليهء ولیس لە رتبة أن یخیل إليه. 


[- بَابٌ مَا جَاء فِيمنْ ینگ عَلَی قلاثِ خِصَال] 
قوله: (تَرِیّثْ یداك)'' کأنه إشارۃ إلی فقرہ عما أراد تَْلَه من ذات المال 
والجمال إذالم تکن ذاتَ الدین. 


٤٤٤ تحفة:‎ ۱٣٤١۷ ن: ٦ء حم:‎ ۳٥ :۱ ۸٦ 

.٢خلإ فی نسخة: (باب ما جاء أن المرأة تنکح‎ )١( 

9 زاد فی نسخة: (جمال ومال ودین)۔. 

() زاد في بعض النسخ: (ابن أبي سلیمان). 

)٤(‏ أصل معناہ: الدعاء بالڈل والھلاك ویراد في العرف الإنکار والتعجب والحث علی الأمر. 
(لمعات التنقیح) .)۱١/٦(‏ 








نواٹ ار اح ۱ء 


سز کے 7 سی وق سو وا ٥‏ ۔ وضو وا کی کا ہے خی لے ص٥ ٢ ٤‏ 
وَني البَابِ عَنْ عَوْفِ بنِ مَالِكٍء وَعَاؤْمَة وَعَبْد الله بن عمرِو وَابی سُعید. 


7 و ض کا ہے ہیں لاٹ جن 2 
ہیں ا ا وی ور خر ای نے 2ے 5 ک جج خاق 7 


ہک موب 7 ٥و‏ وھ 2ں ف رت و کے چ0 
۷- حَدَتَتا احْمَد بن مَنیچء تا ابْنْ ابی زَائِدَة ٹنی عَاصٌِ بْنْ سُلَيْمَان'' 


ق 
سو تق ہیک 


شس ں اُوے ٭ ۔‫ ای سن 2 وا کے ع۶ عو کا جے ہے1 
عَن بَکر بن عَبّد الله المَرَع عَن المُغیرَة بن شُعبَة اَنَهُ حَطب امَرَام فَقَال 


فی 


التب کل : (انْظر إِلَيْهَاء فَانَه آخرق ان یژدمْ تن کت 


وسراب ما جاء فی النظر ال الخطری 


قوله: (انظر إلیھا فإِنه أحری) إلخء والأصل أن المرء إذا ترقب شیئاً وتوقعہ 
من أحدء ثم ظھر خلافه فإنه یسوؤہہ وآما إذا لم یتوقع فبلغہ خیر شکر عليه وفرح؛ 
وإن لم یصل إليه خیر وکان فارغا عن توقعہ ورجائہہ فإنه لا یسوؤہ ذلك ولا یحزن 
عليهء فلذلك قال النبي گا: (انظر إلیھا فان في أعین الأنصار شیئاًء وکان المغیرۃ بن 
شعبة من أُھل مکة والتي خاطبھا من الأنصار فأمرہ'' بالنظر إلیھا لثلا یقع الخلافٌ 


١[‏ وإلی جواز النظر ذھب الجمھور وحکی القاضي عیاض کراہته وهو خطأء واختلف في 
الموضع الذي یجوز النظر إليهء فذھب الآکثر إلی أنه یجوز إلی الوجه والکفین فقطء وقال 
داود: یجوز النظر إلی جمیع البدن وظاھر الحدیث [آنه] یجوز النظر سواء کان ذلك بإذنھا 
أم لاء وروي عن مالك اعتبار الإذنء کذا في (البذل۷'''. - 


[۱۸۷]ن: ٣۳۲۳ء‏ جہ: ٦1ء‏ حم: ۷ء تحفة: ۸۹١٢۱۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو الأحول). 
() (ہذل المجھود) (۷/ .)١٦٥٦‏ 








۲" الکو الڈزیي 


وی البّاب عَنْ مُحَمّد بْنِ مَسْلَمَة وَجَابر وَآئیں, وَأبي حُمَيْيه وَأبِي مُرَيْرَة 


جو کے - ہ-ہ۔ 92و 
مَذا عكَزیث حَمَی 


قد تب بَعْض أَھْلِ الم إِلی مَدا الحَییثء وَقَالوا: ا با ان نر 
إِلَيْهَا مَا لع يَرمِٹھَا 20ا زڈول نت رَا حا زنگنی زی دی آن 


والنفارٌ حین یظھر دون ما کان تصَورَھا وتوقعھاء وأما النظر فإن کان من غیر شھوۃ 

فلا ریب في جوازہہ وإن کان لا یأمن علی نفسه أو کان مغلوباً فھذا القدر محتمل 

دفعالماا یخشی فی عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم یر شیئا حرم النظر إليه وهي العورةء وأن یکون بمعنی المفعول 

المطلقء أي: ما لم یر رؤیة حراماء وھو علی ھذا بیان للأولی: أو یقال:!'' إِن النظر 

مع الشھوۃ لم یبق حراما فی حقه. 

< قلت: وصرح ابن عابدین''' بجواز النظر مع الشھوۃ أَیضاٌ ھذاعند الحنفیة وعند المالکیة: 
یحرم النظر بالشھوةء کما صرح بە الدردیر'''ء فجواز النظر بالشھوۃ مختلف فیھا۔ 

]١[‏ توجیە لإباحة النظر إلیھاء وعلی ھذا فقوله (ما لم یر منھا محرماً؛ إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما کانء والنھي للأفضلیة. قال ابن عابدین تحت قول المصنف'': لا یجوز النظر 
إلیھا بشھوۃ: أي إلا لحاجة کقاضِ أو شامد یحکم علیھا أو یشھد علیھاء وکخاطب یرید 
نکاحھا فینظرء ولو عن شھوۃ بنیة السنة لا قضاء الشھوةء انتھی۔ 


.)٦٦٦ /۹( (رد المحتار)‎ )١( 


.)٤١ /۳( (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٢( 
(رد المحتار) (۲/ ۷۹۔۸۰).‎ )٣( 








ابواں اریکاح ۳" 


ے ے 
7 ٭ 


یودم بَيَْ مَا)ء قَال: حرّی ان کَدُ َدُومَ المَوَدَةُ کا 
٥‏ - پَابُٔ مَا جَاءَ ذ گی فی إِعْلانِ الٹّگاج 


یو للا تا نا و سی کا اَبْو بَلْجء عَنْ مُحَمّد بن 
حَاطبِ الجُْمَحِّ قال: قال رَسُولّ اللہ گله: افَصْل مَا بَیْنَ الحَرام وَالحَلَالِ 
الاک اض ٹا 

وی البّاب عَنْ عَائْقَة وَجَابرِ وَالرنیٔع بنتِ مَعوّذٍ 


ا وا و وا ھا ض کے ہے لے 


وَابْوبَلج: اسمة یح اي یئم َیْقَال: لتق ھا کختڈ حَمَدبْنٌ 
حَاطِبِ قَدْ رَأی التَييٌ قَلله وَهُوَ عَلَامٌ صَغِیرٌ 

۹- حخَدَتََاأَحْمَد بْنْ مَنیعء ا يَزِيدُ بْنْ هَارُونَء تَا عیِیسّی بْنْ مَیْمُونء 

قولہ: (أحری أُن تدوم ا مودۃ بینکما) ھذابیان حاصل العنی وت رجة بلازمہہ 
فان الموادمة'''تؤدي إلی مداومة الملحبة وا موافقة وإلا فأین الدوام من الإیدام. 


٥‏ - باب ماجاء ۂ فی اإعلان النکاح 


]١[‏ قال أبو الطیب''': یقال: آدم الله بینکماء یَأَدَمُ آدماً بالسکون أي: أصلحء وکذا آدمء في 
(الفائق): الأدم والڑیدام: الإصلاح والتوفیقء من آدم الطعام وھو إصلاحہ بالإدام. 


[۱۰۸۸]ن: ۳۳۲۹ء جہ: 1ء سحم: ١٥٥۱ء‏ تحفة: .۱۱۲۲١‏ 
[۱۰۸۹] جه: ۱۸۹۵ء تحفة: ۱۷۰١۷‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري)۔ 

.)٤۳٣٣-۳١٣ /۲( (الشروح الأربعةا‎ (٢ 








٤‏ الکوگی الِدُتي 


عَنِ القَاہِم بن مُحَمَّيه عَنْ عَاؤِقَة قَالَّث: قال رَسُول اللہ قلاہ: (اأَخْلِنوا مَدَا 
الثَّكاعَ وَاجُعَلُوهُ فی المَسَاجی وَاضریُوا عَلَيْهِ بالتُقُوفي). 


هَدّا حَیثٌ حَسَنٌ غَرِیبّ فی هَدًا البّابء وَعِیسّی بْنْ مَيْمُون الأَنضَا ىُُ 


و 


۵ے 


يُسَكّف فی الحَییث وَعیتی بُنُ مَیُونِ الَِّي یَروي عَن ابْن ا پی نُجیج 


۰- حَدتتا ہیس مہ ہو ریْنْ الْمقَضَلء تا 
از وی اص تو اتا کت ٹول مھ ما 
بی پي: فَجَلَسَ عَلّی فِرائِیء گُمَجْلِيِكَ مت وَجُوَيِْيَاٹٌ لَتَا يَضرِیْنَ بِدُفَهنَء 


قوله: (واجعلوہ فی المساجدا'"' لکونھا مأذوناً فیھا کل خاص وعام أن 
یدخل فکان أقوی في الإعلان. 

قوله: (غداة بنی!'! بی) علم أن الورود علی أصحاب المحافل کالمناکح 
وغیرھا سنة لا باأس بھ. 

(فجلس علی فراشی گُمَجْلِسك منی) علم أن الجلوس عند من لیست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فان النبي ِا وإن لم یکن غیر محرم لامرأة إلا نہ 
کان یعامل بالأجانب فی هذہ الأمور کالأجانب تعلیماًء ثم إِن نھي الفقھاء مبني علی 


[] بصیغة المجھول أي: غداۃ دخول زوجي عليٴ. 


[۰۰]خ: ۱ئ د: ۲ء جہ: ۱۸۹۷ء حم: ۱ء تحفة: .۱٥۸۴۳٢‏ 
)١(‏ في کتبنا أن النکاح یوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب؛ کذا في (التقریر. 








اہو تالاح ٥‏ 


یدیق مَن قُىل مِن آجائي يَومَبذرِإِلی أَنْ اٹ اِحْدَاهٔیُ: َفیتا ہي يَغْلمْ ما 
فی غٛيء تَقال لی نکی غن عزو رارل الے"' گنن 1 تقْوِينَ قَبْلَهَاا. 


قوله: (ویندین!' من قُتِل) إلخء فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم یعارضه 
محرم کخشیة الفتنةء و خوف غلوہ فيهہ أو ینشد فیه بأشعار لا یجوز أن یقولھاء کما 
نھی النبي قٍ الجاریة التي قالت: 
وفینا نبسي یعلم صا في غضد 
لعروض الحرمة بذلك القولء والمنھي ما وضع للھو أو کان فیه صرف عن 
الطاعات: والمغنیة الصغیرۃ والکبیرة والمراهقة والبالغة والرجل والأنٹی في ذلك 
سواءء فکانت حرمة السماع لغیرہ لا لذاتە. 


]١[‏ بضم الدال المھملة من الندبء وو عَدٌ خحصال المیت ومحاسنہ أي: یذکرن أحوال من قُْل 
من آبائي من شجاعتھم وجودھم, فإن معوذاً وأخاہ فِا یوم بدرہ قاله أبو الطیب'''. وفيی 


(جامع الأصول٥ٴ٤)‏ 


: معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالكء فی نسبه خلاف: 
وعفراء أمه وھي بنت عبید بن تغلب؛ کان هو ورافع أنصاریین من الخزرجء شھد بدراً هو 
وأخواہ عوف ومعوذہ وقتل أخواہ[ھذان]ببدر وشھد بعدھا من المشاھدہ وقیل: جرح یوم 


30 تمتے مسظراتھرل اھ تا 
(٢‏ سنا (الذي). 

(۳( دالشروح الأربعة) (۲/ .)۳٥٣٣‏ 
)٤(‏ (جامع الأصول) .)۸۵٣/۱۲(‏ 








کت الکوکب الدُتي 
۹ساق و ال رود 


۱- حَدَتَتا قُتيْہ تا عَبْدُ العَرِيرِبْنْ مُحَمّی عَنْ سُمَيِْ بن أَبي صَالجء 
نیو بت لیج کان ِا را سان ِا تع فا قال: 
(بَارَك اللہ وَبَارَك عَلَیْكَء وَجَمَمَبَْتکمَا فی خَیْرا. 

زق ااب غ قاز و اس ظالب 

حَدیث أَبي مُرَيْرَۃ حَدِیٹٌ حَسَنٌّ صَجیخ, 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فِيمَا"” يَقُولَ إِذَا دَحَل عَلَی أَهْلهِ 


-٦‏ باب ما یقال للمتزوج 
قولہ: (إذ رَفَا') المتزوج أي: عَتاه فترك ما کانوا عليه في التھنتة بلفظ 


(بالرفاء والبنین) كأنە لم یرض بە. 
۷- باب ما جاء فیما یقول اذا دخل علی أھله 


]١[‏ بفتح الراء وتشدید الفاء مھموز هذا هو المشھور في الروایة أي: إذا أحب أن یدعو لە 
بالرفاءی وھی بکسر الراء بعدھا فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتثام والاجتماعء ومنہ4 رفؤ 
الثوبء وروي بالقصر بغیر ھمزة قالە أبو الطیب''. 


[١۱۰۹]د:‏ ٣۲۱۳ء‏ جہ: ۱۹۰۵ء حم: ۸۹۵۷ء تحفة: .۱۲٦۹۸‏ 
)١(‏ في نسخة: باب ما جاء فیما یقال للمتزوج). 

)٢(‏ فی نسخة: (إنسانا). 

(۳) فی نسخة: (ما)۔ 

.)۳٥٣ /٦( (الشروح الأأربعة؛‎ )٤( 








ابوا الہ ۷ 


٥ 


۹۲ - حَدَتَتا ابْنْ أَيي عَمَوٰۃ کا سمیان بن یمن غْ مشیر کن 
سَالم بن أَيي الجَْد ٭عَنْ کیب عَنِ ابن عَبّایں قَالَ: قَال رَسُول اللہ''' گلا: ١ل‏ 
أُناَحَدَکُمْ إِذَا اتی أَمْلَهُ قَال: تس ا وجب الكَيْظان 


یں ا ےی 


کار کا فإِن فَضّی از نا 020 مک لق انا 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۸ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الاّوقاتِ الَتِی بُمْتَحَبٌ کَحَبٌ فِيهَا التكاحُ 


۷ء تَا ما کا بح بل فی کا ماگ ظز اسناعیل تن 


قولە: (إذا اتی أُھله قال) أی: قبل کشف العور''ء ثم یحرم الکلام. 


قوله: (لم یضرہ الشیطان) فقیل: لا ییتلی بالصرع وم الصبیان وقیل: إنە لا 
کرد لماع یساب ماف 


[ ویؤید ذلك ما في (الحصن) من قولە: (وإِذا راد الجماع قال: بسم اللہ اللھم جنبنا الشطان) 
الحدیثء ویشکل عليه ما فيی الىص۹۸۸: (فإذا أنزل قال: اللھم لا تجعل للشیطان فیما 
رزقتنيی نصیباًاء وفي ھامشه عن (المرقاة)'ٴ': لعل یقول في قلبه أو عند انقضائہ لکرامة 
ذکر الله باللسان في حال الجماع بالإجماعء: انتھی. قلت: وإطلاق الحرمة في کلام الشیخ 
علی المکروہ شائعء وحکی ابن عابدین الکلام مکروهاً أي: عند الکشف. 


[۷]خ: ۱١ء‏ ء: 8٤‏ ۱ء جہ: ۱۹۱۹ء حم: ۱۸۱۷ء تحفة: .٦٦ ٥٤‏ 
[۹۳: ۱ءء : ٦ء‏ حہ: ۰ء عحہ: ۰۲ء تحفة: ٥٥١‏ ۳٦۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)"0 وت صن ضا 

(۳) انظر: (الحرز الثمین للحصن الحصین) (۸۹۹/۲). 

.)۱٦۷٦١ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


کت ۳ ھَ و تُزَوَجني رَسُو لی الله 
قلل نی شَوَالِء رَبَ ہبی نی مَوَالِ. وگائَث عَائْنَة : فو کی نوا 
مَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَحِیمٌ/ لا تَفرفْهُ لا مِنْ حَدیثِ القَوْرِي عَنْ 
ماع٥‏ 
۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الوَلِيمَة 
-٤‏ حَدٹنا قَتَیبثٹگ ُتيَْلہ تا حَتَاد بْْ رَيْي عَن ٹاہچہ عَن آئَیں بن مَاللب: 
ان ول الله قلل رای عَلَی عَبُد البَحْمن بُن عَوفِ أَتَرَضُفْرَو تقال: امَا عَدَا؟؛ 


۹- پاپ کیا جاء قی الوليٰ 2 


قوله: (فقال: ما ھذا؟) علم أن استعمال طیب فیه لون لا یجوز للرجال: وإلا 
لم یستبعدہ ولم یسألء لأنه کان یعلم أنه لیس بذي أھلء وکانوا لا یستعملون ھذا 
الطیب إلا ما تلبسوا بە بمخالطة نسائھمء وبذلك یعلم أن القلیل عفو وعلی ما قررنا 
یصح جوابه عن قول النبي وَكا: (ما ھذا) بقوله: (تزوجٹٗ امرأة). 


[٤۱۹]خ:‏ ۹١۲۰ء‏ م: ١٤٤۱ء‏ د: ۲۱۰۹ءن: ٣٣۳۳ء‏ جہ: ۱۹۰۷ء حم: ۸۵٦۱۲ء‏ تحفة: ۲۸۸. 

۔٢)بیرغا‎ : زاد فی ب بعض النسخ‎ )١( 

آائی سخ23 0 سال ہی اہ رراد یی آغری آے ارب افیوءعررتر اخرعطنمن 
عروۃ أکبر منہ٥.‏ 

(۳) في (النھایة؛ :)۲٦٦٢ /٥(‏ الولیمة: الطعام الذي یصنع عند العرس من أولمت؛ وفي 
(القاموس) (ص: :)۱۰۷١‏ الولیمة: طعام العرس أو کل طعامء وسمیت ولیمة لاجتماع 
الزوجینء وولیمة الشيء: کماله وجمعہ. والاکٹر علی أن الولیمة سنةء وقیل: مستحبق 
وقیل: واجبةء ووقتھا بعد الدخول أو وقت العقد أو عندھما۔ 








اہو ا اح ۹ء 


97 عَلَی وَنِ نَواۃِ مِنْ دب كَقَال: (بَارَك الله لَكَء اڑا 


وف البّاب عَنِ ابْيي مَسُعُوو''' وَعَاؤْقَة وَجَابر وَرُعَيْرِ بِيي عَثْمَانَ. 
٠‏ و سپ ۔ ۶ سے سی وا یع 2 
جس ُ ح2 ا ا یت ہہ 
.:. ون تُوَاۃِ مِنْ دَهب: : وَزْنُ تَلاكة دَرَاهِمَ وَبليْ 
ئ5 تے۔ 1سو لوہ وضو انی 
و لِسَاق: هُْرَوَژن حَدمَة کرام" 


-۵٥‏ حَدَتَتا ابِنْ أيي غمَرَ کا سُفيَان بْنْ بی "و 
وس رو ا کا لاب: اَم اتیل او لی سا صَفِیَة بت 


حييٌ پِسویےي وََمر 


بج 4 سے للا ٭٭ و 


قوله: (وزن نواۃ من ذھب) النواۃ نواۃ تمر أو هو وزن معروف کما فسّرہ 
أحمد وإسحاق وأَیْھما کان فلا ریب أنە یفضل علی عشرۃ دراھم بکثیرں ولا یصح 
استدلال الشافعیة في تقلیل المھر عن عشرۃ دراهم؛ إذ لم یقل مفشّر فی تفسیرہ ان 
قوله: (ولوبشاة) لو هاهنا للتکثیرہ وکان عبد الرحمن قد تموٴل فصح أن یأمرہ 
بذلكء وکان ذلك للاٍإشارۃ إلی أنه لا إسراف فيه. 
]٥۰۹٥[‏ د: ٣٣۳۷ء‏ جہ: ۱۹۰۹ء حم: ۱۲۰۷۸ء تحفة: ۷۳۷۲ء 
)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن مسعود)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: اقدرا. 


(۳) زاد فی نسخة: (ونصف)ء وفي بعض النسخ: (وثلث)۔ 








۰ الکو الذّتیي 

۹-ْ جلگتا مُعَمَد بن يَخىی؛ تا الَحَمَيْيیٌ غَن سَنْيات تو ھَدَاء 
وذ روّی غَیْرُوَاحد مَدًا الحَییگہ عَنِ ایْنِ غُیبْتَةه عَنِ البعْرِي عَنْ أنیںء 
و ےی 5 ھ خض اھ 0 کی ٠‏ پ۷٥‏ ٭ 0 
وَلَم یُدگرُوا ففی: عَن وَائِلِ'''ء عَنِ ابْْه تَوْفٍ٢).‏ 

اسنا سَُفَيَان بُنْ غُیَبْتَةيدَلَس فی هَدًا الحَییثِء قَربَنَا لم وہ فی 
وَائِل عَن اه رَ کت کا چم 

کت 

جو ہہب رب رھ وت عَطِاءُ 


سر لے 


طف 0 يَوْم عق وھ وم الگاني: .. ِء ور ود و 


فی 


قوله: (وطعام یوم الثالث سمعة) بنی الأمر علی العادة في زمانه من ان مطعم 
الیوم الثالث کان مرائیاء فالحکم یرتفع بعلتہ إذ قد صح أن النبي يك أولم سبعة آیام''. 


< لم أجدہ مرفوعاء لکن مال إليه البخاريء وبوّب في (صحیحہ): (باب حق إجابة الولیمة‎ ]١[ 


]۱۰۹٦[‏ انظر ما قبله. 

[] ق: ٠١‏ ٤٤٢۱ء‏ طب: ۱۰۲۳۲ تحفة: ۹۳۲۹. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن داود)۔ 

)٢(‏ جاء فی هامش (م): (ابنہه) اسمه بکرہ قال فی (التقریب؛ (۱/ ۱۰۷): بکر بن وائل بن داودہ 
مات قدیماً فروی أبوہ عنہء وقال صاحب ا٢تحفة‏ الأحوذي) :)۲۲٦٢ /٤(‏ وفي روایة أبي 
داود: عن ابنە بکر بن وائلء ولیس في (التقریب) ولا فی (الخلاصة) ولا فی (التھذیب) 
ذکر نوف بن وائل. فلینظر. 


(۳) زاد هناك فی نسخة: (باب منه)۔ 








سی ہہ 
ےس2 ق. ضس لاجر سج تاس 


حَدیث ابْن مَسْعُود لا کمْر رف مَرْفُوعًَا إِ مِنْ حَدِیثِ زِیّاد بْن عَبْدِ اللہ 


وَیَادُ ىْنُ عَبْدِ الله گیڑ الْعَرَائِب ِب وَالمَنَاِیر: 


مینث فحتة رن إنحاصیل بڈگز عن نخلی نی غلب ل: ال زکغ 
ِيَا بن عَبُد الله مَع شَرَفْهِ يَُْذْبُ فی الحَییثِ. 


قوله: (ومن سَمٌع سَمّع الله بہ) بن اللحشی معنیین''٢ٗمن‏ معانیہہ والثالث أن 
من سَمّع وأراد شھرۃ نفسە أوصل اللہ بتمناہ نی دنیاہء ثم آخذہ علىی صنیعه نی آخراہ. 
قوله: (یحکذب) من المجرد'''ء وهذا لغلبة نسیانه لا لتعمدہ الکذبّ وإلا لم 
یبق لە شرف. 
< والدعوۃ ومن أولم سبعة أیام)ء وذکر الحافظان الآثار فی ذلك'''۔. 
]١[‏ إِذقال: سَمَع الله بە) أي: هر اللہ یوم القیامة بین أھل العرصات أنە مُراءٍ کذٌاب أو في الدنیا 
بألك رقضحدیی الٹاس 5 
[ کان آپر الطیب: ظاھرہ آنه من الکذب؛ وضبطە بعضھم من التکذیب؛ ویژیدہ ما 
فی فی ا(التقریب): صدوق تسگ٤‏ ولم یثبت شت ان وکعا کَذبه وقال ابو القاسم [السھیليی] 
فی فی (الروض): ذکر البخاريی فی التاریخ؛ عن وکیع قال: زیاد أُشرف من أن یکذب فی 
الحدیث. ووھم الترمذي فیما حکی في (کتابه) عن البخاريء انتھی ملخصاً. وقال الحافظ 
فی (تھذیبه)'“' بعد ما ذکرہ البخاري في (التاریخ): وکذا ساقه الحاکم أبو أحمد في (الکنی) 
بإسنادہ إلی وکیع وھو الصواب؛ ولعله سقط من روایة الترمذي (لا۷ء انتھی. 


.)۱۲۹/۱۰( انظر: ا(فتح الباري) (۹/ ٢٢٣٢-٣٢۲)ء و(عمدۃ القاري)‎ )١( 
.)۹۸ /٦( انظر: (ھامش سنن الترمذي) (۲۰۸/۱))ء والمعات التنقیح)‎ )٢( 
.)۳٥۸ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 

.)۳۲٣ /۳( (تھذیب التھذیب)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ في اِجَابَة الدٌاعي 
رعرد تھا نقا نی ےے میں ون 
ستاعیلں بني مگ عَن نافع عَن ابنی شی ہال گا لُ الله : دانْدُ کتوا 
لها 5ك 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌء وَأبي هُرَيْرَة وَالبَراءء وائیںء ابی أَيوبَ. 
۱- بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجي ٤‏ إِلَی الوَلِيمَة مَّة بِعَيْرِ دَعَوّ') 


٦) 


۹- حَدَتَتا عَقَالّ تا أبُو مُعَاوِیَق عَن الأحْمَشِ, عَنْ شٌقِیق عز ای 


-٠‏ باب ما جاء فی إجابة الداعي 
بینە لمناسبة الولیمة فإنھا دعوۃ. 
۱ باب ما جاء فیمن یجيء إِلی الولیمة بغیر دعوۃ 
أورد فیه حدیثا ولیس فیه ذکر الولیمةء واستدل بما وقع فیه من دخولە بغیر 


دعوة علی ان دخول الولیمة بغیر دعوۃ لا یباین حکمه حکمه. 


)۱۹۸ ۱١]خ:‏ ۱۷۳۴ء م: ۱٢٤١‏ د: ٦ء‏ جہه: ۱۹۱۰ء حم: ۷٦۵۳ء‏ تحفة: ۷۹۸. 
[۰۹۹]خ: ۲۰۸۱ء م: ٦۲۰۳ء‏ حم: ۱۸۰۱ء تحفة: ۹۹۹۰. 

)١(‏ فی نسخة: (من غیر دعوۃ). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن سلمة). 








ابواب ایاج ۳ 


مَسغود قال: جَاء رَجُليقَال لَهُأَُو مُعَیْبِ إِلَی غُلام له لََاع قَقّال۷): اصّْمْ 
ہہ سد مت ھتے'۔ ہم 
اضق حدم جن شر متا تی نول اللہ یل لی الجاب 
7 کا ان بعَنَا رَجُل لم يَسُنْ ُنْ مَعَنَا حِینَ جین) کذرکتا لان ارلت 


ہ 


لَهُ دَحَلَ)ء قال: کَقَد اذگا ا لا لال 
هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَي البّاب عَن ابن عَمَرَ 
۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی تَزویج الأبَْارِ 
۹ء حخََگَتا خََة ُتيبَةه تا حَمَاذ بْنُ رَیْي عَنْ عَمُرو بٔن دِیتَار عَنْ جَابر 
ال كکَبداللہ قال؛ _ اناو تاکيث الڈے کا نقال 1ک کت تا جا ٤‏ 
٠‏ تی ہی الغلام هاهنا العبد الام یئن اللحمء (فصنع 
فا تس جح اید 
[۲- بَابٔ مَا جَاءَ فی ویج الأبْكار] 
قوله: (تزوجث امرأة) إلخء لیس المراد أنی أتیثٌُ بفور التزوج بل المراد أني 
تزوجٹ فاتفق بعد قلیل أو کثبر آأئی أنیٹ: وسیجیء تفصیلە فی مقامه. 


[٠٠١1]خ:‏ ۵۰۷۹ء م: ۱۰۸۷ء د: ۸٤۲۰ء‏ جہ: ۱۸۲۱ء ن: ۳۲۱۹ء حم: ١٤٤٤٢۱ء‏ تحفة: ۳۲٢‏ . 
)١(‏ زاد فی نسخة: 0ه)۔. 








7- ھ۶ 
0 کت کال اکٔرَا(؛ء أْ کَهّا؟)ء قَمَلتٌ: :لاہ بل کیا ء فَقَال: اَلاً جَارِيَةً 
ُلَاعِبُھا وَنُلَاعِبّكَ)ء قَفُلْتُ: 5 مرگ اللہ اق مه اللہ ما2 وَتَرَ سَبَع بَنَاتٍ 
أُوْیِسعًا١”‏ فَجئث بِمَن یَقُومُ عَلَيْهنٌء فَدَعَا لي. 
زاب خی کفب وف نی خر ر 
یثُ جَابر(” حَیِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


ےھ 


ك۳ وزات کا جا لاک2 وی 


قولەه: (إن عبد الله مات وترك سبع بنات و تسعاً) کان '' روج اثنتین 
منھنء فذکر تارۃ کلھنء وتارۃ من یقوم علیھن. 

قوله: (فدعا لی) لأنه اختار إصلاح أخواته علی حظ نفسه؛ فعلم ان اختیار 
البکر في دنیاہ مفیدء زا کان التزوج بالثیب راجحاً بوجوہ آخر کإحیاء سنتہ و في 
بلادنا وکإصلاح البنات في الحدیث. 


۳- باب ما جاء لا نکاح إِلا بولي 


[١]ھکذا‏ جمع الحافظ فی (الفتح)ء لكنه جمع بین روایتي تسع وست: فقال: قوله: اتسع 
بنات)ء وفی روایة الفسی: سے بنات1 لگا فاطظا می سزوجات آ الک اٹآ انتھی 


(1 ےی سذ 7ا ہگ ا. 
)٢(‏ في بعض النسخ: ( و تسع بنات). 
(۳) زاد فی نسخة: (ابن عبد اللہ)۔. 


.)۳۰۷ /۷( انظر: (فتح الباری)‎ )٤( 








انواثں ار اح ۰٥‏ 


سپ ہب یو و تس 
ح وثَتّا قُتيبَةُ یڈ تا او عواتة عَن اي لِسْحَاق: ح وگتابُنْدَار/ کا عَبْدُ الرّحْمَيٍ 
ايْن مَهِدِي؛ عَنْ سُرائِیل: عَنْ اي ِسْحَاقء ح وقتا عَبْہُ اللہ بن اي زيَايه تا 
زنة من شاب عن ری نیا اي اِسْحَاق: عَن أبي اِسْحَاق: عَن أپي بُردہ عَنْ 
أَيي مُوسی قال: قال رو اللہ گلائہ: الا اع ِا بوٌَِا. 


قال الغافع ۶'۷ رظامى الَحدیث آن لا نگاء الاپ لے وغلاٹثا [ما آن یکوئ الم اذ 
فعی 5 ھر ٦‏ لح کو ےی ء 


بالنکاح هو الذي لا یستغنی فيه عن الولي کنکاح الصغیرۃ والأمة أو المراد بە نفئ 
نفاؤِہ وتمایه بحیث لا یتیسر للولي إبطالە إذا کان فيه إبطال حق لەء کما إذا تزوجّت 
فی غیر کفؤ أو بأقل من مھر مثلھا؛ جمعا بین الروایات!''وبینھا وین الآّیات أو یراد 
نفي حسنہہ فإن النکاح الذي لم یرض به الأولیاء غیر مستحسن شرعاً وعرفاً 


]١[‏ وبقولە قال أحمدہ وقال مالك: إن کانت المرأة دنیئة یجوز لھا أن تُرَوَع نفسھا أو توکل من 
یزوجھاء وإن کانت شریفة لا بد من ولیھاء وقال الإمام الأعظم: لا یعتبر الولي في البالغة 
وقال ابن الھمام''': حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روایاتء روایتان عن أبي حنیفة 
مگذانی دالتل؛''. 

[ قال أبو الطیب'ٴ': قال ابن الھمام('': هذا الحدیث ونحوہ معارض بقولە ڈ: (الأیم أحق 
بنفسھا من ولیھا) رواہ مسلم وآأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في (الموطاأ)ء فإما أن < 


.۵۵ د: ۲۰۸۵ء جە: ۸۱ء عحم: ۱۹۱۸ء تحفة:‎ ]٦١([ 
فی نسخة: (محمد بن بشار).‎ )١( 

.)۲٤٢٢ /٣( (فتح القدیر؛‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۷/ .)٦٥٦‏ 

.)۳٣٣-۳٣ /۲( (الشروح الأربعة)‎ (٤ 

ر8 (فتح القدیر ا /٣۳(‏ ٢٠٥٤-٢٢٥۲)۔‏ 





5 الکوگی الِدُتِي 


وی الاب عَنْ عَاؤِقَة وَابي عَبًایں: وَأَپي ھَُيْرَقہ وَعِمْرَاِنَ بن حُصَيْي 
۹- خَتََتا ابی أَيي غُمَر تا سُفْيَان بُنْ غَُبتقه عَنِ ابْن جُرَیْج عغنَ 
سُلَيْمَاَ عَن الژْغْریّ: عَن عُروَة عَنْ عَاِقة أَنّ کوں اللہ یل قَال: ا 
ائزاز تحت بقیْر إِڈنِ وَلِّهَ فَيكَاحُھا َاطِل ء فَيْكَاحُھا تاطل > كَِكا مھا 
وا لوا ال سو اھتتی قوت سس سست 


قوله: (أیما امرأة) إلخء لما کان المراد من قوله: (لا نکاح إلا بولي؛ لا یظھر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حدیث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النکاح بغیر ولي؛ 
بعد بل تکلم علی الحدیثین بعد إیرادھما جمیعاً لجعلھما کواحد. 
قوله: (فلھا ا مھر بما استحل) ھذا یرد عی المخالف مذھبه واستدلاله فان 
النکاح لم یکن باطلاً من أصلہہ وإلا م بجب اھر کم نی الزنا والنکاح بلا شھودہ فعلم 
أن (باطل) معناہ أنه علی شرف البطلان وبقرب السقوطء إذ للولی أن یعترزض فیفسخ 
> یجري بین ھذا وما رواہ حکم المعارضة والترجیح أو طریقة الجمع؛ فعلی الأول یترجح ھذا 
بقوۃ السند وعدم الاختلاف فی صحتہ بخلاف الحدیثین فإنھما ضعیفانء فحدیث الا نکاح 
إلا بولی) مضطرب فی إسنادہ کما حققه الترمذیء وحدیث عائشة (أیما امرأۃ نکحت بغیر إذن 
ولیھا فنکاحھا باطل) الحدیث: آنکرہ الزھري؛ وعلی الثاني -وھو إعمال طریق الجمع -فبأن 
يُحْمَل عمومهعلی الخصوص: ویجب ارتکابە لدفع المعارضة بیٹھا *علی أنه یخالف مذھبھم؛ 
فان مفھومہ إذا نکحت بإذن ولیھا کان صحیحاً وھو خلاف مذھبھم انتھی مختصراً 


]١۰١[‏ د: ۲۰۸۴ء جہ: ۱۸۷۹ء حم: ٢٤٤٢٤۲ء‏ تحفة: رو وہ 
)١(‏ فی نسخة: (سلیمان بن موسی)۔ 








وق رَوّی يَحْیَّی بن سید الاتصَارِیٔء وَيَحّْی بُنْ أَيوبَ وَمُفَيانْ 
القَزْرِیُء وَعَیْرُوَاحِد مِنَ الخْفَاظء عَنِ ابْن جُرَیْم تَحْوَهَدًا. 


إذا کان بغیر کفؤ أو بمھر قلیلء وهٰم العذرا''بآن وجوب المھر لاعتبار صورة النکاح؛ 
وکذلك لا بجب ا حد لأجل الشبھةء فلا حجة بہذا على ان البطلان لیس علل حقیقتہ!''۔ 
رہ تس ور سے س مت 
قولە لك: (أیما امرأة) إلخء من أن النکاح بغیر ولي لما کان باطلاّ وکثیر من النساء 
لیس لھا ولي فکیف یتصور نکاحھا؟ فاجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لھاء 
وکذلك الحکم إن تشاجر الأولیاء؛ لأنھم سقطوا بالتعارض؛ فکأن وجودھم في 
حکم العدم وکذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولیاء والمرأة بأن قصدت وهم 

یمنعونء او قصدوا وھي تمتنع. 

]١[‏ فإن الصداق یجب عند الشافعیة بالنکاح والوطء بالشبھة کما فی (شرح الاإقناع)'''ء وھل 
هذاداخل في الشبھة محل تأملء فإن الطیبي صرح بأن النکاح بغیر شھودزناعند الشافعي''' 
وأ٘یضاً الحد یسقط بشبھة الطریق والفاعل والمحلء وفسر فی (شرح الاقناع)'': شبهة 
الطریق بجوازہ فی مذھب من مذاہھب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشھود. 

)٢[‏ لکن مع ذلك فمخالفة الروایات والایة باق علی حاله وھي کافیة لإایجاب التخصیص. 


.)٥٣٤ /۳( انظر: (شرح الإقناع)‎ )١( 
.)۲۹۷ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱٦۹/٤( شر الاقناع)‎ )۳( 








۸ الکوگی الدُتِي 


وَحَدِیث أَپی مُومّی حَدیثٌ فی اخیلاف وه إِسَْاقبلء قَقَرِيك بْنْ 
عَبْدٍ اللہ وو عَوَائَگ َرْعَيْرُبْنْ مُعَاوِیّف وَقَيْس بُنْ الرٌییعٍ عَن أَيي لِسْحَاق 
عَن أَبي بُركقہ عَن أَيي مروی عَنِ التَبِيٌ کل وَرَوَا''' أَسْبَاظ بَنْ مُحَمَيٍ 
وَرَيْدُ خُبَابِء عَن یُوكَ بُن أَيي إِسحَاقہ عَن أَبي لِسْحَاق ٠‏ 0 6 


کن ٴي مُوسّی؛ عَن ابی کل وروی ست الحَداذء عَنْ کی بن أَي 
ِسَحَاق عی ابی بَرد عں اي مُوسّی عُن التَيیٌ کے تحوه 3 8 قن: 


٦ 


هذا کثیراً ما یروي عن الزھري من غیر واسطةء ولکن ھذہ الروایةا''ٗ اأمخذھا سفیان 
عن ابن جریج عن سلیمان عن الزھري؛ فلا یتوهم أن ذکر ھذین الواسطین!'' غلط 
بل ذکرھما ھو الصحیح. 
وقوله: (حدیث أبی موسی حدیث فيه اختلاف) وحاصلہ'' اأن آکثر الرواۃ 
یروونهء فیذکرون عن أَبي إسحاق عن أَبي بردة عن أبي موسی فلا یعوٴل علی ما ذکرہ 
شعبة وسفیان من غیر ذکر أبی موسی؛ فلا یغتر بغزارۃ فضلھما وإتقان حفظھما؛ لأن 
[ والأوجه عندي أن غرض المصنف تقویة هذا الطریق المذکور لما سیأتي من الاختلاف في 
هذا الحدیث. 
]٢[‏ ھکذا في الأصل بدون التاء ویمکن تصحیحه کما لا یخفی. 
[ ذکر الترمذي ھاھنا اختلافین: أحدھما: ما آفادہ الشیخء والثاني: الاختلاف علی یونس؛ 
ولم یذکرہ الشیخ؛ بل اکتفی علی الأول؛ لن هذا الثاني اختلاف في طریق خاص؛ بخلاف 
الأولء فإنه عام فی جمیع طرقهء وحاصل ھذا الاختلاف الثاني أنە اختلف علی یونس: 
فروي عنه عن أبي إسحاق عن أَبي بردة عن أبي موسی ومنھم من لم یذکر أبا إسحاق فيهء 


ومنھم من لم یذکر ابا موسی فيهء فاختلف فیه أیضاً انقطاعاً وإرسالاً۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وروی). 








انواثں ار اح ۹ء 


عَنْْ ا ِسْحَاق. وَقد رُوِيَ عَنْ يُوتسَ بُن 7 ِسْحَاق 2 ٴي بَرْدَة عَن 
التَِيْ قللا''۔ وَرَوّی غُغَبَةُه وَالقُرِیُ عَنْ أَيي ِمحَاقء عَن أَبي بُرْكة'' عَن 
بے لا یستاع الا وو یے م00 


الغلط لیس منھماء بل غلط أبو إسحاق!''"حین روایته لھما فلم یذکر أبا موسی. 


قوله: (وروی شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسی) ھکذا 
في النسخة الأحمدیة وھذا غلط من النساخ؛ والصحیح''' ذکر أبي بردة مقام أبي 


]١[‏ کما یظھر من روایة محمود بن غیلان الاتیة۔ 

[] ما أفادہ الشیخ و الحق لروایة محمود بن غیلان الاتیة ولآأن الزیلعيی حکی کلام الترمذي 
ھذافقال :وروی شعبة والثوري عن أبيی إسحاق عن أبي بردة عن النبي لا یعنی مرسلاً۷؛' 
وھکذا قال الحافظ في (الدرایةا'ٴ'ء ولفظە قال: (ورواہ شعبة وسفیان عن أبي إسحاق عن 
أَبي بردة مرسلاًاء انتھی. وحکی مولانا محمد حسن الولایتي المكي في اتقریرہ)عن الشیخ 
الگنگوهي: ھکذا ذکرہ ابن الھمام''' وابن الصلاح في (مقدمته)ء فقالا: عن أبي إسحاق عن 
ہي بردة عن النبي َء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (عن اي إسحاق) وکتب فی ھامش (م): هذہ النسخة لم یذکرھا في 
(الأطراف؛ء والمعنی علیھا صحیح فلیتامل. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (أیضا). 

00 نی لابل ھن آی نوس ی ام رتزاع آی مظارس طاصاب ما اھ اکگرس 

.)۱۸۳ /۳( (نصب الرایة)‎ )٤( 

)٥(‏ (الدرایة) (۱۹/۲)۔ 

.)۲٥٢ /۳( انظر: (فتح القدیر)‎ )٦( 








7- کا 


اخ وَرِوَایَةُ مَوْلَاءِ الد رووا عن یئ بی لتاق عن یی بُزتقہ عنْأبي 
مُوسّیء عَنِ النبی لا : ١ل‏ اخ ِا بوَِعٌاہ عتدیٰ اَم لأنّ سَمَاعَهُمْ مِْ 


ابی نْحَاق في أزْقَاتِ مُخْتلِقَةِ وَإِنْ كَانَ مہ شُعْبَةْ وَالقُوریٔ اقظ تس0 


و 


۴۱ 


جُمیع مََلَاءِ و رووا عَن أَبي اِمُحَاق َدًا الحَدییگ؛ قَإِن رِوَایة ".0" 
ول انتا رات لاج ختتا َالقُْرِيّ سَمِعَا مَدّا الحَییث من أَبي لِْحَاق 
٦‏ "" 
ال لی تا تد عات کرت لات کا آ 

ئل حمٹ ان از نال ا انتق 
تاتے شولل اللہ گااٹ: الا اع َال بوَعٌا؟ فَقَال: تُعَمْ 

َدَلُ عَدًا الحَییث عَلَی أَےٌّ''' سَمَاعٌ مُغبَة ُعْبَة وَالقوْرِي هَدًا الحَیِیگٌ في 
وَقُتٍ وَاجی. وَإِسْرَائِیل هُو"' تب في اي لاق 
قوله: (ولا یصح) یعني!''أن ذکر أبي موسی في روایة سفیان لا یصحء وإن 
کانت الروایة الصحیحة هو هذہ فقط. 

قوله: (ومما یدل علی ذلك) أي: السماع فی مجلس واحدہ ووجہ الاستدلال 
بذلك أن السماع لما کان فی مجلس واحد علم أن غلطھما غلط واحد من أبي 
إسحاقء ولو سمعا مختلفین فی مجلسین لکان یستبعد أن یغلط أبو إسحاق مرتین. 
١[‏ وعلی مذا فما فی بین سطور الکتاب من الحاشیة غلط. 


)١(‏ فی نسخة: (فی هذا الحدیث آن). 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (ثقة). 








اہو سا اس قأأَٰ 


سَيعُث مُحَمّد بَْ ای يقُولَ: سَیعُث عَبْة الرَحَْيِ بْنَ مَهْدِي يقُول: 
ما اتبي الّدِي قَائني مِنْ حَییثِ القَِْيّ عَنْ اي لِسُخَا تخاق٥‏ للا لٹا انگ 
بوگلی انرال لأَئَهُ کَانَ اتی یو أَتَمٍ نکدڈیٹ عَائِقَةً فی مَدَا البَابِ عَن 
النی گلا: کا خلا بوَغ) حَییثٌ حَسَڑٌ9. 

وروی'' ابْیْ جُرَيْيٌٍ عَنْ سُليْمَانَ بٔي مُوسّی؛ عَنِ الزخْرِیٌء عَنْ عْرْوَه 
عَنْ عَاؤِقَقَہ عَنِ الَبيٌ کل رَرَوّی الحَجَاحٌ أَرَْام وَجَعْقَبْنْ رَببعَة عَنٍ 
لژْفْرِی عَن غُرو عَنْ عَاؤِقَف عَنِ التَبىٌ قَلله َرْرِیَ عَن مِمّام بن عَروَۃَ 


قوله: (ما فاتنيی الذي فاتنی) إلخء هذا یحتمل معنیین: أي لم أترك حدیث 
سفیان إلا وقت اتکالي علی إسرائیلء أو بسبب!'' اتکالي عليهء أو المعنی ما فاتنيی 
شيء کما فاتنيی حدیث سفیانء فلم أدر مل هو متصل أم منقطع؟ وإذا اتصل فکیف 
وصلہ إلا حین اكلتٌ علی إسرائیلء إذ حینٹذ ذھب الفواتٌ وعلمث بما اتصل 
وأنه متصلء ولکنە لا یصح صحة المعنی الثانی!'' لانه یستلزم أن لا یکون عبد 
الرحمن روی ھذا الحدیث عن سفیان مع آنه رواھا عنه. 


قوله: (وحدیث عادشة) أراد بھا الحدیث الوارد بلفظ: (أیما امرأة نکحت) 


[] قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناہ فی نظري القاصرہ وغرض المصنف ظاھر؛ یعني 
ترجیح روایة إسرائیلء فإِنه ترك بعض أحادیث سفیانء ولم یتصد للأخذ عنه بتلك الروایات 
إلا لأجل اتکاله علی إسرائیلء وکان الشیخ لم یرض عن ھذا المعنی. 

"0-70 


نا فی نسخة: (غریب5 وفی نسخة: از حدیث -- -- 


)0( فی نسخة: (رواہا. 








۰ الوب الِدزي 


عَنْ ابی عَنْ عَاؤِقَة عَن التب للا ِذلهُ و وَقَدْ نے قد تَسكَلَمَ بَمْضْ أَخْلِ الحَیِیثِ!؛ 
فی حَدیثِ الؤخْرِيٍ عَن عغُروَة عَن عَاؤِقة عَنِ اللَبى قَل 

قَال ابْنْ جَرَیٔج: می الخِيفَسَأَلثه فَأَْسحَرَه فَضَعَقُوا مَدًا الحَییكٌ 
ِنْ أَجْلِ مَدَا. مر ہس 
ان جُرَیْچ إِلّإِسْمَاعِیل من هیم۔ قال يَحْیَی ىْنْ مَعین: وَسَمَاع إِسُمَاعیل بُن 
.ے.۔۔ ےتک کے 
اپٍن عَبُدٍ العَزیزِ بٔني آپي رَوّاجٍ مَا سَمعَ مِنِ ابْن جُرَیٔج. وَصَعّف یَحْیّی رِوَایَة 
ِسْمَاعیل بی إِْرَاهِيمَ ن اہن جُرنج 
إلخء عبّر بھا للاختصارہ فإن معنی حدیث عائشة هو ان النکاح لا یصح إِلا بولي۔ 

قوله: (قال یحیی بن معین: وس ا ساعیل بن إبراھیم) ھذہ الجملة یعنيی 
بھا [أن] قوله: (ث ثم لقیث الزھریٌ فسألته فأنحرہ)ء هي الجملة التي أنکر بھا بھا دون 
سماع الروایات فی أنفسھاء (لیس بذك) أی: ات بیاسسدا علیا رات 
رید فی معناہ: لیس بثابت منعناہہ فإانھما فی طبقة واحدة فلا بَعْدَ فی روایته عنہ وسماعه 
إلا هذہ الجملة أي: إن کان مرادہ إنکاراً لسماعه عنه في الروایات فغیر مسلّم؛ وإن 
أرید إنکار ھذہ الجملة فقط فمسلّم یعني لا یبعد أن یکون لم یسمع هذہ الجملة أما 
أنە لم یسمع عنە شیئاً من الروایات فبعیدہ مع أنە یلزم علی إرادة سماع الروایة تکذیب 
سز دی انی جریوبرصر انیل نتر کل کاو اع نم اکتبه٥.‏ 


- ذاغایةتوجیه کلامہہ احتاج الشیخ إلی تأویله تصحیحا لەہ لکنە توجیه الکلام بما لا یرضی‎ ]١[ 


قَف غة: (أھل العلماء وفي بعض النسخ: (أأصحاب الحدیث٢.‏ 








اہو لاح ۰۳٘ 


وَالعَتَل في هَدًا الاب لی شی النی تل 2 :الا یکاح الا بوَيٌا 
عِندَ أَمْل العِلم مِنْ أَصْحَابِ ال اه بل نز بن الخظاب وَعَلِيٌ بن 
أی طالِبء وید دُ الله بن × شاسن ری کت وَعَيرَهُمْ. وَھَکتا زُويٍ تعن 
بَعْضِ فقهَاءِ القَّابِعِينَ َ أََهُمْ قالوا: ا یساع إِلّا وع رق تر ا سے 
وَالِحَسَنٌ البضَرِيُء ک وَإِبَرَاهِيمٌ النْحَعِیُ: ت بی عَبّدِ العَزی 
وَعَیْرْهُمْ وَبھَدًا يَقُول مُفيَان القَوِْیٔ: وَالأرْرَاعِئء وَمَالِكء وَعَبْدُ الله بْنُ 
الُْبَارَك وَالكَافِعِیُ 1٦‏ وَإِسُحَاق. 
۔ ان ال کاخ ال ٹک پک 
٣‏ - حَدَثَتًا يُوسُف بُنْ حَمّادِ المَعَنِيُ البَصرِیٌ يُء تا عَبْد الأّمْلَى ١‏ 
-٤‏ باب ما جاء لا نکاح إِلا ببینة 


< بە القائلء فإِنه أورد دلیلا علی عدم صحة السماعء فالظاھر أن (ما) في کلامہ نافیة أراد 
بذلك تأکیداً لما قاله أولاً: أن سماعه منە لیس بذاكء لکن کلامھم هذا بعیدٌ جدّاء فإن الحافظ 
في (تھذیبہ) والذھبي في (تذکرتہ)''' وغیرھما صرحوا بأن ابن علیة حدث عنه شعبة وابن 
جریج وھما من شیوخہہ وقال النووي فی اتھذیہ؛'' في ابن علیة: سمع جماعات من 
التابعین؛ وجماعات من غیرھم منھم ابن جریجء فھل إنکارھم هاھنا إلا لغرض؛ فتاأمل. 


]۱۱۰١[‏ ق: ۷/ ۱۲ء طب: ۱۲۸۲۷ تحفة: ۵۳۸۷۔. 

)١(‏ زاد فی نسخة: ( اہن عبد الأعلی). 

.)۳۰٣۳ انظر: (تھذیب التھذیب) (۱/ ٢٢۲)ء و(تذکرة الحفاظ) (۱/ ۳۴۲۳ء الترجمة:‎ ("٢) 
.)۱٥١ /۱( (تھذیب الأسماء واللغات)‎ )۳( 








ک٠‏ الکوکب الدُتي 
عَنْ سَعبیہ عَن تَا عَن جَار بن زیٔیہ عِ اب عَبًایں أنَ التييٌ کل قال: 
(الِمَعَایا الّاتي کا تا بِغَیْرِ بَيّتَقا. 
َال یوتف بْنْ حَمًاو: رَغَمَ عَبْدُ الأُغْلَی مَدًا الحَییگ فی الثَتْییر؛ 
أَرَِقَهُ فی کِتاب اللَلَاقِ؛ وَلَمَ م ِرقعة۔ 


کو ۔و>ہ 


-٤‏ حَدَتَتا ثَُييَه تا غُنْتَرا' عَنْ سَعِید" تَخْوَهُ وَلَمْ يَرْقَعْةُ وَعَدَا 


_-م١‎ 


كذا حَزیث غَيْه مَحْفُوظ ف2د حََا رَقَعَهإِلَّ مَا رُِيَ عَنْ عَبٍْ 
الأُغْلَی عَنْ یه عَنْ قكاتة مَرْنوعا۔ َزوي عَنْ عَبْد الأغْلَى؛ عَنْ بر - 
دا الحَوِیثٗ مَوْقُوفَا وَالصٌُجِیخ مَا رُوِي عَنِ ابْن عَبًایں فو ِلَهُ لا اع إِلّا 
ِييتَةا٣۔‏ وَمَکَتا رَوّی غَیْرُوَاحد عَنْ سَعید بن أپی عَرُوبَة تَحْوَهَدًا مَوْقُوفَا. 


2 


وَني البَاب'! ٠‏ عق منزات و خطین رای ران مزا 


قوله: (البغایا اللاتی يْنْكِحْنَ أَنفسّھن بغیر بینة) ہذا الإسناد مصرٗح 
بجواز نکاحھا بغیر وليء فان وجه کونھن بغایا هو النکاح بغیر بینة لا النکاح بغیر 
ولي وإِلا لزم إلغاء قوله: (بغیر بينةا. 
[11۶]انظرعماقبلۃ 
)١(‏ زاد فی ب 5 و : (محمد بن جعفر)۔. 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن أَبي عروبة). 
(۳) زاد في نسخة: : امَکَذا ا رَوّی أَصْحَابُ فَتَادَة عَنْ قَتَامَةَ عَنْ جَابِرِ بْنِ زَيْدٍ عَنِ ابن عَبًا 


ے 


سلا کم ہم 


نگاع الا بی تَولَه. 
)٤(‏ في بعض النسخ: (وفي هذا الباب). 








ابواتٹ ایہم زرط 


لعل عَلّی مَدا عند اَل العلم ِْ أَصْحَاب التِيْقالة ومن بَعْتمُمْ 
ِ القَبِعِينَ وَعَیْرِمِم قلوا: ا یسخاع إِلَا ِمُهُودِ لم يَحْتِمُوا"'' في ذَلِاكَ عِنْدتا 
مَن مَصی مِثهم للا قَمَا'' من الَْأَحَرِينَ مِْأهْلِ العلم وَإِتََا اخُتلَف أَمْلْ 
العلم في هَدًا إِذًا أهْهد وَاحِذً ُبَعْد وَاجی؛ فَقَالَأَكُتَرَاخْل اللم ہ ِنْ ال الکَوفَة 


نرلۃ: (إلا رما الحآخریی) رخ رآ مالک راسصعاہ لاہ لے وفحرظط الا 
الڑعلان!' فلا ضرورۃ عندہ إلی الاشھاد علی الڑیجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نکحناء 
ولم یجز عندنا إذا أعلن بعدہ ولم یشھد عليه والمراد بقولہ: (أُشھد واحد بعد واحد) 


]١[‏ وما یظھر في نظري القاصر أنە إشارۃ إلی قول أھل الظاھرہ قال ابن الھمام''': نفیُ اشتراط 
الشھادة قول ابن أبي لیلی وأبي ثور وأصحاب الظواھرہ انتھی. وھکذا قال غیرہ. 

]٤[‏ ھذا هو المشھور في الشروح وألسنة المشایخء ویژیدہ ما في (الھدایة) ونصہ''': اعلم أن 
الشھادۃ شرط في باب النکاح لقوله عليه السلام: الا نکاح إِلا بشھودا''' وھو حجة علی 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشھادةۃ. وفيی االریلس علی کر الاثا ۴۷ قال الزھمريی 
ومالك یجوز -أي: النکاح -بغیر شھود إذا أعلنواء وھو قول أھل المدینة انتھی. لکن قال 
ابن رشد المالکی فی والبدایة': اتفق آہو حتیفة والشافعی وعالك علی آن الشھادة من 
شرط النکاح واختلفوا ھل هي شرط تمام یؤمر بە عند الدخول و شرط صحة یؤمر بە عند 
العقدء انتھی۔ -- 


)١(‏ فی نسخة: الم یختلف). 
)٢(‏ فی نسخة: (إلا قوم). 

)۳( (فتح القدیر) (۱۹۱/۳)۔ 
)٤(‏ (الھدایة) (۱/ ۱۸۵)۔ 

)٥(‏ (السنن الکبری) (۷/ ۱۸۰).۔ 
)٦(‏ (تبیین الحقائق) (۹۸/۲). 
(۷) (ہدایة المجتھد) .)۱١ /٢(‏ 








جت الکوکب الِذري 


پت 
2 


وَعَيْرِهِمٌْ :لا يَجُوزُالتگاحُ حَتَى هَنْهَدَ القُامِدانِ مَمًا عِنْد غَفْدَۃ التَگاج وَقَدْ 
٦ٌ.ء0“0"2‏ أّهْلِ الْسَيِيتَة: إِذَاأُهُھد وا سا اور کا جا ِؤإِذَا أَخْلَُوا ذَلِكَ. 
کے کول الب بن آئی ں۳ وَھَكدًا قَال إِسْحَائُ بن إِبَْاهِيمَ فِيمَا گی 
َِ 80-0 یت وقال بَعْضْ مل العلّہ: قَمَادَۂ رَجُْل وَامْرَأَتیْني تُجُوزُ في 
الٹگاج. کا کل آھھھ تتنتاقن 
-٥‏ بَابُّ مَا جَاءَ فی خُظْبَّةِ الٹّگاج 
۵- حَدَتَتَا ثُتيْيَةه تا عَبْكَرَیْنُ القایے؛ عَنِ الأحْمَیں: عَنْأبي إِْحَاقء 


عرالاعلات ھائس:|ل آراٹ زلیس المراہ(قمادقاسیى تعاقالأا مل حر الازل 


قوله: (وھکذا قال إسحاق بن إبراھیم فیما حکی) بلفظ المعلوم (عن 
اھل المدینة) یعنيی حکی مذھبھم علی ما قررنا من قبل وفیھم مالك. 
١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی خُظِبَةِ الٹگاج] 


قال الا رذدیر ندب [شیاد عالی عند عقدہ رھڈا م رکب الطاب,: وآیا الاشیاد عد الناء 
فواجب شرط قال الدسوقيی'': حاصله ان الإشھاد علی النکاح واجب وکونە عند العقد 
مندوب زائدء فإن حصل الإشھاد عند العقد حصل الواجب وا مندوب؛ وإن لم بحصل عند 
العقد کان واجباً عند البناء انتھی. لکنھم أجازوا لإثبات النکاح عند اللخاصمة الشھادة على 
السماع بدون المعاینة کم| بسط فی موضع آخر من (الشرح الکبیر للدردیر فارجع إليه لو شثت 


.۹۵۱۰ د: 1۹٦۹ء ن: ١٤٤۱ء جە: 7۲ء حہ: ۰ء تحفة:‎ ]۱۱٥٥[ 
فی نسخة: (فاإنه)۔‎ )١( 

( ادن سنا (وغیرہ). 

(۳) (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر) .)۲۱٦/٢(‏ 








اہو بس اسم ۷ - 


کزْآی الاخوس خن کلد اللہ فَال× لمکا عَلَمتَا َسُولّ اللہ للا التَمَهّدَ فی الصَّلَاِ 
َالتُقَهُدَ فی الحَاجَةِ قَال: (التْقَهُدُ في 7 التَحِيّاتُ للّه وَالصَلَوَاتُ 
وَالطيْبَات المَلَامٌ عَلَيْكَ عَلَيْك اه اي اوتشنتاان وَبَائه السَلامْ عَلَيْنَا وَعَلَى 
ارات ھغالسی آفی ن7ل ال را ئو تر 2ن 1 2ك 
وَالكَفُدُ في الحَاجّة: أنِ الحَنْد للہ تَسْتَمبلة ونَسْتَفْفِرْه وتعپاللہ مِنْ شُرُور 


گ٥‏ و 


کہن جات انت ۲ری للا تفع لات حٌَ قَلا 


کے اق سے و تو ہر ٛو لاوق نے ر3 


هَادِي لَْ "ود جم اللہ "تا ان محمدا عبدہ نوہ ت7 
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را فلاث |وات: قال مل سی الزریي: ینا یا الین ءامنوا 

م ھ17٦‏ ںیہر سے اج مو کن ہے کی ے۔ک> ھر 2 ھ2 ھ7 
انکر نا خی ناو 1ت ات تن کزان سرانۃ ١ء‏ اتموا الله انی 
سےمصہم ہھرےح ٭ کے تر مر کم 


فساء ون یئ والارحام إِنَ ال یع کیٹ ربا 4 (النساء: ١ء‏ تقو “' الله وفولوا فو 


سَدہنا 4 الاَيَةُ [الأحراب: ۷]. 

7 لی بی ضا 

عییک عَبُد ال خریٹ عَمی, وو الاظتش عَنْ أَيي (نتاق کٹ 
ا پی الأُخُوَص, عَن عَبْد اللہ عَن التب فلا وَرَوَاه مُغبَة عَنْ اي إِمْحَاقَ, عَنْ 
قوله: (قال عبثرٌ: ففسرھا سفیان) هذا مجرد إعلام لھا لا تعیین فاکتفی 
علی ما یحصل بە اللإشارة إلی الآیات ولم یستوف الاّیات؛ والسنة تلاوتھا بتمامھا. 


)١(‏ فی نسخة: (من یھدہ). 
0 تی سخ قزمی بضازۃ. 
)۳( زادتی فينظتا انا 
ان سخ اراظرا: 








۸“ رکب الڈُرِیي 


أَبي غَُيْدق عَن عَبْد اللہ عَنِ التہي قَل وکا | لحَیئینِ صَجِیخ لأٌَلِسرَائیل 
جََعَھُمَاء مقال: عَن أبي اِحَاقء عَنْ أَبي الاحٰوَص وَأبي غُبَيِْعَنْ 
ہے ح ہی 

وَقَد قَال بَعض تَعَ اَل العلم: إِن التّگاع جَاؤز بۃَ بِقَيرِ حُطبَةِ 8 02-0 
ھ0" أهْلِ الیل 

غ۱" تو نَا ایْنْ فُضَيْ رھ کے 
عَن بیو عَنْ آبی هُرَيْرَةَگا ال قل ترل ال فلت کل خلت لے بَا نم 
قھيَ گالیّدِ الكَتکاق۸ 

مٌدَا فیک كت ریت 

عیسو کس ری 


,"01" سُحَاقٌ بن مَنْمْ جس پم ہر ہی ِ 


شا 


قوله: ہے وھو في أَبي إسحاق ما انت تعلمہ فجمعه یدل أنھما 
صححان. 


٦۔‏ باب ما جاء فی استثمار البکر والثیب 


[3]1۹۶۹: ۱ء حم: ۸۰۱۸ء تحفة: ۹۷ .۱٢٤‏ 

[۰۷١]خ:‏ ٦۵۱۳ء‏ م: ١٤٢۱ء‏ د: ۲۰۹۲ء ن: ٣٣۳۲ء‏ جە: ۱ء عہحم: ۷٥۰٣٢‏ تحفة: ٤۰۵6ء‏ 
)١(‏ فی نسخة: (وعن أبی عبیدة). 

() فی نسخة: (محمد بن فضیل). 

)۳"( زاد فی نسخة: (صحیح. 








اہو سب ل5 هی 


تُنكخ الئِبْبْ حَئی کو اک اجارگی ثُمَتَأَءنَ وَإِدُتُها 
الصَمُوت). 

وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَابْي عَبًایں وَعَاؤٛقَة وَالمُریں بن غَمِيرَة 

کزیٹگ ای 22 خریٹ حَتنُ جا 
0 ۶ وھ 
عَامَةِاَهْلِ العِل٥١).‏ 

اتل أَهْل الجلم في کژویچ الأَبْاِِذا رََجَهُنَ الاَبَا قَراى اک 
مل اللم من أَهْلِ الکُوقَة وَعَيْرِهمْ: ان الاب إِدَ او وا 
مِْمَا فُلمْ تر بِتَزویج الاب فَالتَگاخ مَفْمُو نٹ 8-7 بَعْض أَهْل این 
ٹژویخ الب عَلّی الیکر جَابز زان گرقٹ ظلقہ مر قل َايِ ئن ایی 
َالكَافِعِیْء وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق, 


۸- حَدَتَتا فُکَييَة ۳ ورے موب ضَْ 


تثَيهَا من وکا کہ رت َإِذُتُما سے 
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۔ثً 


یم احَقٌ 


قولە: (لا ثُنّكُخْ الثیبٔ) إلخ. وقولە: (الایم اأحق بنفسھا) إلخء ھذان یژیدان 


[[۱۱۰۸]ءم: ١٤٤۱ء‏ د: ۹۸ ۲۰ء ن: ٣٦۳۲ء‏ جە: ۱۸۷۰ء حم: ۱۸۸۷ء تحفة: .٦٥٦١۷‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (من أھل الکوفة وغیرھم). 
)٢(‏ فی نسخة: (بالغ. 


() فی نسخة: (قتیبة بن سعیدا۔. 








٠‏ الکوکب الڈُتي 


مد غرنگ حَسَنْ صَجیحخٌ وَفَد روّی شعبة مان القُوْرِيُء هَدَا 
الحَییگ عَنْ مَالِك بٔنِ آئیں. 


وَاخْتَج!'' بَ کت بَع_ض التّایں فی إِجَارَۃ الٌگاج بِقَیْر وَكٌ بِھ_نَا الِحَدِیث؛ 


وَلّیْسَ فِي مَدًا الحَییثِ مَا احْتَجُوا یه لأئَه قد رُوِيَ مِن غَيْرِوَجُه عَنِ ابن 
عَبّایں: عن التب لال قال: الا اح إِلَّبولِا؛ رَعَکَذًا اتی بوا' ابْنْ ان 
بَعْدَالتِی قللہ فقال: لا صاع لا بوَ ؛ راتس مَشتی قڑل ابی والا: دالیْ 
گر ا تھایلا آ رز کر أمْلِ العلم: أََ الو لا يُرَيْجُھَا ا 
وَأَمْرَِاء فَإِنْ رَوَجَھَا فَالتُگاحٌ کو ظفل حررت خَنسَاءَ بنتِ خِذام حَیْتٌ 
رَيَجَمَ أَبْومَا رَهی تيب گرم ظَلكَہ قَرہ التب کا رَسحَاحَۂ 


ما قالت بە الحنفیة ولذلك تکلم علیھما فقال: الیس فی هذا الحدیث ما احتجوابه) 
لان ابن عباس راوي الحدیث آفتی علی خلافه فعلم أن لیس معناہ إلا أُن نکاحھا 
یقبل الفسخ إِن کان بغیر رضاھاء لا أنە لا یجوز من أصلھ. قلنا: کما أن الزواج من 

پت متسر مب شو وی ہس ےت رر ہہ سے 
لحقہ: والحاصل أن لکل منھما حقَافي ذلك؛ فلا ینفذ تصرف أحدھما فی حق اللآخر؛ 
بل یتوقف علی إجازتە غایة الأمر ان حق المرأۃ فی نفسھا أقوی من حق الولي فیھاء 
فتکون قادرة علی منع النکاح رأساً إذ لم یفد النکاح شیتاً اذا لم یحصل بە التصرف 
علی نفسھاء ولا کذلك في الولي فإِنه یطالب ہما فات من حقه من نقص المھر أو عدم 
الکفاءةء ولا یتوقف علی رضاہ صحة النکاح وتصرف الزوج علی نفس المرأة؛ لآن 
ذلك تصرف في خالص حقھا فیتوقف علی إجازتھا لا إجازتہ نعم إذا لم یمکن إیفاء 
() فی نسخة: (وقد احتج). 

)٢(‏ فی نسخة: لفیه) بدل (به)۔ 








ابوات الہ َٴۃٰ“ 


ان ا ا فی اگراہ اليَتِيمَةِ عَلَى التَزْوي!'' 


۹> مجد کنا قَشة یبا تا عَبْذ التریرن مُحتیہ عن محمد ْں لیو 
کن آے تق ئن ان مرو وو قال رَ شرل الله قَلاہ: (اليِيتَة ناقرف 
ذْ تَفُسِهَاء فِإِنْ کت 7 وَإِنْ أبَتٛ حوا تے سءەك٭می)/) 


آئوء یٹ ۰ بی ۂ خر حَییٹُ حَسَن 
وَاختَلَف ال العلم فی نزریج اليْتِيمَة؛ قَرَاى بَعْض أُمْ العل: 
اليَتِيمَة دا رٹ فَالتگاخ وت حَتّی تَبْلَمٍ قِإذًا بَلَتْ فَلَهَا الخِیّار فی 
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إِجَارَةِ الٹگاج ا انیس وَھُوَ قَول بَعْضِ القَابِمینَ وَعَيرِهِم وقّال بَحْصھُمْ بع کہ 
آیغ َجُوژ ناخ اليَقِيمَةٍ ے کئی کم ولا جرڑالجتاز فی لنکاج َلز تر 
مُفْيَانَ القَوري َالكَافِعِی؛ وَعَيْيِهِمَا مِنْ أَهْلِ العلّ. وقالَ أَحَْد وَاِْحَاقُ: 
إ٘دَا بَ ,مر لْييمَة قِسُمَ مَیینَ فَروِجَتء فَرَضِیّثء قَالتگاح جَائِ ول ”رتا ا 


حق الولي بأن لم یوف الرجل مھر مثلھاء أو لم یکن کفواً حُكِمٌ بالفسخ لذلكء لا لأن 
المرأة کانت مفتقرۃ في إثبات تصرف الزوج علی نفسھا إلی إجازته وإِذنه. 


[[ :۹۳٢۲ء‏ 3: ۰ء حم: ۲۷٥۷ء‏ تحفة: ٥‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النکاح6. 

)٢(‏ زاد في نسخة: ایَعْنِي: إِذَا أَذرَكَت فَرَدٌّت). 

() زاد فی ب بعض النسخ : (وَعَائِهَة). 








٦ك‏ الکو الڈو 
و 2 اس ھت ۔‫ خی اض کی گَ کی اہ 

ٰذَا اذرکشء وَاحْتَجًا بحَدیثِ عَاؤِٛقَة: ان الَبیٌ قلل بَنَی با وَهِي بنْٹ قِسُع 
چ٭کپکٰںٹ ة ہہ+٭ .7 5 کے یں کی 7 وک اج 113 2898 ہک 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی الوَلِیْیْں بْرَْجَانِ 


ڑ2 


۷- لگا تَتيیف کا عَلدَہ تا وید ىٔی آی عَرَرَبَةہ غَلٰ قتااکہ کن 
7 ہر ہے و و ری عو ا مو 2ظ ا ہو دہ 
الِكَسَ؛ عَنْ سَمْرَة بٔي جُنْدَبٍء أَن رَسُول اللہ 8 قَال: ٥‏ ايمَا امُرَاۃِ رَوَجَھَا 
کے نے ۔‫ ٤‏ ۰ھ۔ و و ا ھا ار و و ےس جج کس 7 ۵ے 
وَلِبْانِ فھيَ لِلاوّلِ مِنْھماء وَمَنْ بَا بَيْعَا مِنْ رَجِلینِ فَهوّلِلَاوَلِ مِنھما). 


سح 


و یت سے یر 2ے 


ےر ےت وف ور ۶ ہ۔ یک وھ وق اوہ بے کرت رف کیاکی ات 
...شر َ5 ۔ ٢٣‏ جج72 کا ہے یم 3 7 - ای سپ آ8 2 
رَوٌَجَ أَحَدُ الوَلِیّیْن قَبْل الآحَر فیگاخ الاوّلِ جَائِز وَاخ الآحَر مَفُسُوخ 
سک 28 ہے و کے تی وم سس یں راقو کے ری وڈ تھے 000۳ 
یو 
و لود 


کونھا امرأة اُنھا تستعمل استعمال النساء وتغني غناءھن. 
۸- باب ما جاء في الولیین یزوجان 


ترت تی تاقرل سا 2ا ا[ کان ارات ٹرمیں: آر کرت الاب 
غائباً غیبة منقطعةہ وإلا فھو للأقرب منھما۔ 


[١٠١١]]د:‏ ۲۰۸۸ء جه: ۲۱۹۱ء حم: ۲۰۰۸۵ تحفة: .٦٥۸٤‏ 
)١(‏ وھکذا مذھب الحنفیة فی ھذہ المسألةء کذا فی (البذل) (۷/ .)٥٦۸‏ 








آنوان| اح ۳ 
8 پاب ما ا2 فی گا العَبْدِ بِغَیْر إِذنِ سَيدہِ 


۷- حَدَكَتًا عَلِيٌ بْنُْ حُجْرٍ تا الوَلِيدُ بْنْ مُسْل م؛ عَنْ زُعَيْرَِبِن مُحَمَيٍ 
عَنْ عَبْد الله بی مُحَمّد بٔي عَقِبلِء عَنْ جَابر بن عَبُد اللہ ۰ غَن التب وائ: 
(أَيْمَا عَبْد تََوَجَ ِقَیْرِإِذْنِ سَیّْہِ فھر گام ا 

وی البّاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ 

خَيَيك گا کییگ کل وری تَلطَيٌْ کتا الحریک: کی مت واللہ 
ابی مُحَمّد بن عقیلِ: عَنِ اب غُمَرَ عَنِ الَييٍ لہ ولا یسح وَالصَجیخ عَنْ 

رس بس ہی و وس وت 
اع العَبْد بقَیْرإذْنِ سَيّدْوِلَا يَجُوب' وَهُوَقَوْلَ أَحْمَتَ وَإِسُْحَاق: وَعَيْرِهِمَا' 


۹۔ باب ما جاء فی نکاح العبد بغیر إذن سیدہ 
قولە: (أیما عبد تزوج بغیر إذن سیدہ) إلخء والنکاح عندنا!'' متوقف؛ 
وتسیمته عاھراً باعتبار وقوع وطتاتہ فی محل مشتبه أمرہ ؛ ہین الفسخ والبقاء وإلا 


[] ویە قال مالك؛ وقال الشاقعی وآحمد: لآ پضیر العقذد صحیعًاآبالاجازۃ بعد قالہ ہر الطیب۸''. 


۷ءء حم 18٤17‏ تق .1۳٦٦‏ 

)١(‏ واختلفواھل ینفذ بالإجازۃ من السید أم لا؟ فذھبت العترۃ وا لحنفیة إپی عقد العبد بغیر إذن مولاء 
موقوف ینفذ بالإاجازۃ وقال الشافعي: إنه لا ینفذ بالإجازۃ بل ھو باطلء والإجازۃ لا تلحق 
العقود الباطلةء وقال مالك: إن العقد نافذ وللسید فسخہ. انظر: (بذل الملجھود) (۷/ .)١٦۷‏ 

.٢ينَالؾتَخا زاد فی نسخة: (بلاً‎ )٢( 

(۳() اافررع الأربعةا (۳۷۰/۲). 





ك۱ الکوگی الِدُتِي 


مہو ۔ہ٭۔ہ۔ 


۷۴- حَدَثتا سُعید بْنْ يَحَیٔی بن سُعید الامَوی؛ تا ابيء تا ابْنْ جَرَیْجء 
عَنْ عَبد الله ہي مُحَمّد بی عقیلِء عَنْ جَابر بن عَبْد اللہ عَن التييٍ قَلله قال: 
ا شر روج بَْرإِذْن کک و فَھُوَ عَاھهِرا. 


2 


۶ت ٌ سے ہے لو حم 
۰- پَابٌ مَا جَاءَ فی مُھُور النَسَاء 


۳- حَدَنتَتا مُحَمَدُ نہ بن بَفُار تا يَحی پر مس وعہہ ار سی 
یی وَتْحََّد بی جَعْقي قالرا: تا مُعبَةہ عَنْ عاصم بے عَبیْد الله قال: 


ہر ھی 


سَیِعْثُ عَبْدَ الله بْنَ غَایر یْن رَيیعَف عَنْ أبیه: أنّ امْرَأَه مِنْ بی فَرَارَۃ تَرَوِجَتْ 


فھو فی حکم الفضوليء وقد ثبت أن تزویج الفضولي!''فکان کذلك ھاھنا. 
۰ - باب ما جاء فی مھور النساء 
قوله: (تزوجَٹ علی نعلین) لعلھم!''کانتا ثمینتین أو کان اللعجل من ال مھر ذلك 


]١[‏ مکذا في الأصلء والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

]١[‏ على أن الحدیث ضعیفقال أُبو حاتم الرازي: عاصم منکر الحدیث: یقال: لیس لە حدیث بَعَتَعَدٌ 
عليهء فقال لە اہنہ: ما أنکروا عليه؟ فذکر أبو حاتم هہذا الحدیث: قاله ابن الترکمانی'''ء وقال ابن 
ا ھمام: ا حدیث وإن صحح الترمذي فلیس بصحیح؛ فإن فیه عاصم بن عبید اللہ قال ابن اس حوزي: 

[۱۷] انظر ما قبله. 


.۔٣١٥٭٥ جہ: ۱۸۸۸ء حم: ٦ء تحفة:‎ ]]١١١[ 
.)۲۳۹/۷( (الجوھر النقی)‎ )١( 








انواث ار اح ٥“ٴَ٦(‏ 


کیو ا ا و ہل اہ ۶ے و ج8 کر ھ٥‏ کہ ۶ہ ہہ ےو ہے 
قَقَال رَسُولّ اللہ قلا: (أَرَضِیتِ مِن تَفْيكِ وَمَالِكِ بتعْلیْن؟ قَالَّتْ: تَعَمْ قال: 
يا2 


لا أنه کل المھر؛ لثلا یعارض کلیة قوله عليه السلام: الا مھر أقل من عشرۃ دراھم) رواہ 
الببھقي!''' وتُكُلُم نی داود وجوابہ أن داود أخذ منە سفیان وشعبة فلا وجه للتکلم فیه. 

رت لن (ارعیص سر ظس ناف ملرن ۹٤ا‏ لاد مالبام ا کالت کلک 
بدلاً عن بضعتھاء والمراد بالنفس هي ذاُھاء فالمعنی أقنعتِ أن تملکیە نفسّلكىِ 
ومھرَكِ المقدر لك ورضیتِ عنھما بنعلین؟ أو یکون ذلك إشارۃ إلی ما آمرھن 
النبي ا أمر استحباب لا یجاب أن لا یتصرفن في خالص أموالھن أیضاًء إلا بعد 
شوری من الأزواج واستثمار منھمء فإنه لما جاز التصرف لە في مالھا وإن لم یکن 
إلا بعد إجازتھا والعادۃ إذنھن للأزواج في التصرف: فکأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم؛ فأجازہ) وإنما لم یذکر ھاھنا المؤجل'' لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسیئة. 


- .قال ابن معین: ضعیف لا یحتج بە. وقال ابن حبان: فاحش الخطاً فترِكء قالە أبو الطیب'''۔ 
[1] قلت: وزواہ أیضاً الدارقطنی::ورری ہمعناہ لہ روایات مرفرعة وموٹرنة بسطت فی 
دالیڈل؛'٢۶‏ ۱ ۱ ۱ 
]٤[‏ قال أبو الطیب'"': الظاھر من الحدیث أَنہا ما تزوجت على النعلین صح نکاحھاء وکان نما 
الطالبة بمھر مثلھاء فلما رضیّت بالنعلین أَسقَطَت خَقھا الزائد علیھ| بعد العقدہ وھذا مما لا 
خلاف فی جوازہ: مع أنە بحتمل أن تینك النعلین تساوي عشرةء ومع احتمال أُنه اللعجلء انتھی. 
(١)‏ (الشروح الأربعة) (۳۷۲-۳۷۱/۲). 


.)٢٢-٣۳ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)۳۷۱ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 








ج الکو الڈزیي 


فی البّاب عَنْ غُمَرَ وَأَبٍي مُرَیْرَقہ وَمَهّلِ بن سَعْیه وَأبي سَمیی وَأَنٌیں؛ 
وَعَاؤِقَة وَجَابرِ وَأٍي حَدْرَو انا 

حَِيثُ غَامر بن رَبيعَةً حَدِيگ حَسَنٌّ صَجیخ. 

سس۱ ء فَقَالَ بَعْضْهَہ٥:‏ لکل 0ا0 اکا 
عَلَيْهِ وَهُوَ قَوْلَ سُفَيَانَ القُوْرِيٌ َالكَافِعِی؛ ۳ وَإِمْحَاق. وقال جےے 
ُئیں: ا يَُونُ الْمَھ۰رْأَقل من رُبٔع دیتارء وقّال بَعْضْ ُمْ الگوقة: سے 
لیر ائَلیخ عق ترابع 


اک 


کےا ك2 رکز انال ۷ار تغق تپ می وفتاالا 
بن تافہ( “ لا: تا مَالِك بی اُئیںە عَنْ اي حازم بن ِیتار عَْ سمل بن سَمْدِ 
الگاعیي+ ا 7 چا ای کت 
مَقَامَث ظویلاًء فَقَال رَجْل: یا رَسشُول الہ رَوّجْنيَا إِنْ لم َُنْ'”' لَكَ ھا حَاجَةُ 

قوله: (فقالت: ور سج رس ط وا َمُقمِتَةن 

ففمہ ا حَلِدَة لک من دُون المُقمْنَ 14ل حزاب:٥٥]‏ 


وعبت تفْسہاللدیإِن آراداكئان: 


تھی 


[٤١١١]]خ:‏ ۰ ۱ء ۸۲٥٤ء‏ د: ۲۱۱۱+ ن: ۹٣۳۳ء‏ جه: ۱۸۸۹ء حم: ۲۲۷۹۸ء تحفة: .٦۷ ٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (المھورا۔ 

ای صطل ال رض ائل اك 

(۳) فی نسخة: 9لا یجوز). 

)٤٤‏ ای نے ٦بَابٌّ‏ منةه). 

.٢غئاصلا( زی استڈ‎ )٥( 

00 فی نسخة: (إن لم تکنا. 








'بوات لاح ٦۷‏ 


- اهَل عِنْدَ مِنْ شَيْءِ تُصِْکُھا؟) فَقَال: ما عثیي إِلَا إزاري كَدَاء کال 
رَشول اللہ پل : لِزارك إِنْ أُعْطِيْكهَ(' جَلَمْك کا لتاز لاق ڈالکیال یکا 


ن الخلوص للنبي عليه الصلاةۃ والسلام نی أيٌ شیء هو؟ فقال الشافعي ره ال: 
الخصوصیة نی انعقاد النکاح بلفظ الٰبةء وقال الإمام: إنما هو انعقاد النکاح بغیر اھر . 
قوله: (فقال: ھل عندك من شیء تُصْیِقُھا؟) لفظة ١عند؛‏ الدالة علی وجود 
سو اک الام تر كسنھا آی:کعلطی تی عناقیابتل علی آ الکلام فی 
المھر المعجل لا مطلقہ وإلا''' فکیف یصےع النفيٌ بقوله: (ما عندي إلا إزاريی؛؟ 
إذ کان لە حینئذ أن یجیب بأني أحصل یا رسول الل الا وأیضاً لا یصح السؤال 
من کون الشيء عندہ بالفعل رأ٘ساء وکذلك قولە عليه الصلاۃ والسلام: ١إِزارَكُ‏ 
إن أعطیتھا جلست ولا إزار لك) مصرّح علی أن الکلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
یکن کذلك فظاھر أنە لا یلزم إعطاء الإزار بالفعلء وفيه أنه إذا تعلق بھا حق المرأة 
لیس لە استعماله فلذلك قال النبي قََ: (جلستَ ولا إزار لك؛ لا لان الأداء إلی 
الج ا العَھر پجخب على الرچل بالتخل لا قرب ل انساد حق المرأة 
بھا مالم یؤتھا الإزار أو یعینھا لھا؛ فإن المھر واجب شرعاً علی ذمتەء ولیس لە مزید 
اختصاص بازارہ حتی یکون حقھا متعلقاً بهہ فیمنع عن استعماله والتصرف فیه. 


قوله: (فالٹمس شیٹاً) ھذا أبضاً قرینة علی کون الکلام في المھر المعجل. 
[ ئ: إن لم یکن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا یصح النفي للقدرۃ علی التحصیل 


وما احتیج إلی السؤال عندہ بالفعلء وأیضاً لا یلزم إعطاء المؤجل بالفعلء فکیف ینطبق 
(جلست ولا إزار لك) وغیر ذلك. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إیاہ)۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ما ۶۳ أَجِدُ قَال: انت ْ وو غکاتکا مِن خُدیدا قَال: ق لیت ٌ َلمْ يَجد 
تال تر ےت _۔ ۰ فال: تَعَ تَعَمْ: سُورَةُ گدَاء 
وَسُورَه گذّا لِسُوَرِ سَمًاھَاء فَقَال رَسُول اللہ قللا: (رَََجْنکھَ چد جا او 


هَدًّا حَِیثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 


ترلت (السی وا خاقباً می خظنید) نل القاضی بلالك لی جراز 
التختم بالحدید وعلی جواز المھر أقل من عشرة دراھم إِذ لا یبلغ خاتم الحدید 
عشرۃة دراھمء والجواب عن التختم ‏ فان خاتم الحدید مکروہ عندنا - ان حرمتہ 
ہس وت ہپس تہ ہ۱ 
ویجوز أن یستصنع إِلا ان لبسە لا یجوز إلا بعد ذلك فلا یتمشی الاستذلال. 


قوله: (ھل معك من القرآن شيء؟) کأنه رغب المرأة ان تعفو عنه ما لھامن 
المھر المعجلء وتقنع بما سیؤیتھا إذا یَسٌرہ الله لە؛ ثم ما قال: (زوجتکھا بما معك 
من القرآن) فالباء فيه للسببی ہر تا إذ کیف یصح المقابلة 
ہما معك والحال ان کونە معه لیس ث شا معرغی برقت اضات علات الظامر 
حتی یقال: إنە قال: زوجتکھا لتعلیم!''ما معك من القرآن. 


]١[‏ صرح بذلك ابن عابدین فقال''': لا بس بأن یتخذ خاتم حدید قد لوی عليه فضة وألبس 
بغضة حتی لا یریء (التتارخانیة)ء انتھی۔ 

٢[‏ ولو سُلَم فھذا خاص بھذا الرجل کما جزم بە الطحاوي والأبھري لما أخرجه سعید بن 
منصور وابن السکن عن أَبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول اللہ و امرأۃ علی 
سوراءغ القرآك: رفال: فلا یکرں لأآحد بعدا میراا: قاله آپر الطیب ۹أ 


.)۱١۹ /۹( رد المحتار)‎ ( )١( 
.)۳۷۳ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۲( 








ثم إنھم اختلفوا فیما بینھم علی جواز أأخذ الآأجر علی تعلیم القرآن وعدم 
جوازہہ فجوزہ الشافعیة ومنعه الحنفیة واحتج المانعون بقولہ ڑا'': لخد مَوَدُناً 
لا یأخذ علی الأذان أجراً''' وبأنه طاعة فلا یصح أخذ الأجرۃ عليهء أو واجب[٢؟‏ 
وھذا إذا کان محتاجاً إليه فی صحة الصلاۃ ولا تصح الأجرۃ علی ما وجب عليه 
عینأ وحجة المجوزین ما ورد من روایة فی أن نفراً من الصحابة نزلوا علی قوم 


واستضافوھم فلم یضیفوھم: فکان من أمرھم أخذ الأجرۃ علی الرقیة بالفاتحة حین 


[ وبقولہ ہا: (اقرؤوا القرآن ولا تأکلوا به) رواہ أحمد وإسحاق وابن أبي شیبة من روایة عبد 
الرحمن بن شبلء وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حمید وغیرھماء ورواہ الضحاك بسندہ 
عن أبي ھریرة أخرجه ابن عدي وضَعَّفه وعن سلیمان بن بریدة عن أبيە رفعه: امن قرأً 
القرآن یتأکل بە جاء یوم القیامة ووجھه عظم لیس عليه لحم) آخرج البیھقي هذا الحدیث فيی 
(شعب الإیمان)ء وعن عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه قال: اعلمتٌ ناساً من أھل الصفة 
القرآن فأمدی إليْ رجل منھم قوساً فقال النبي قَ: إن اُردت أن یطوقك اللہ طوقاً من نار 
فاقبلھااء آخرجہ أبو داود وابن ماج وإسنادہ ضعیف؛ وآخرجہ أبو داود والحاکم من وجە 
آخر أُقوی [منه] وبمعناہ أخرج ابن ماجه من حدیث أبي بن کعب؛ وعن أَبي الدرداء رفعه: 
(من أخذ قوساً علی تعلیم القرآن قَلَد الله لە قوساً من نار4 أخرجه عثمان الدارمي کذا في 
الدرایة)'"'ء وبسط هذہ الروایات وغیرھا الزیلعي. 

[] أٛي: التعلیم یکون واجباً عليه بأن یکون المتعلم محتاجاًإليه فی تصحیح الصلاۃ ولا یکون 
هناك مُكَلُم غیرہ وھذا وإن کان داخلاً في الطاعة لکنە أفردہ بالذکر؛ لأأن أخذ الأجرۃ مع 
وجوبە عليه أأقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم (۲۰۹) عن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً. 
)٢(‏ (الدرایة) (۱۸۸/۲ء رقم: ٦٦۸)ء‏ وانظر: (نصب الرایة) .)۱٤٤- ٣٣١ /٥(‏ 








7ہ الکوکب الدُتي 
كَعَبَ القَافِعى إِلَى عَدّا الحَییثِء ققال: إِنْ لع ین لَهُ مَی٤‏ 
متروَجَهَا عَلَی سُورو می الْرآنِ: فَالنكاخٌ جَاز وَيعلّهَا سُور؟'' 
> .7 
۳۴۰۰۷ئ‪.۹ی) مل العل: الگا جَاوِوٌ وَيَجْعَل لھا صَدَاق مِثِْمَاء وَمُوَ 
ول ال الكَوقةِ وََحْمَتَ وَإِسْحَاق, 
)0" 


ا ورای ٭ 


کلام حَدَکَتا ابْنْ أَيي وسر تو امج 
يِیرِین؛ عَن أَي العَجْفَاو” قال: قال عُمَر بْنْ الحَطّاب: الا لا ثغالْرا صَدُقًَ 
الكمَاءہ فَإنَهَا لو كَاتَت مَکرَّ فی الڈذیاُزکۂ م6 نے از گنا نت 


لدغ سیدھمء وأنت تعلم ما في ھذا الاستدلال من بون بعید بین الأصل والفرع؛ 
فإن الرقیة بالفاتحة لیس داخلاً فی شيء مما ذکرہ والقوم کانوا أأھل فاقة وأولئثك لم 
یضیفوھمء فکان لھم أن یأخذوا منھم کیف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذھب الشافعی إلی هذا الحدیث) وآأنت تعلم أنە لم یذھب 
إلی هذا الحدیث بل إلی ما فھمه من ظاھر ألفاظہء کیف ومقتضی الحدیث ان لا 
یقدر التعلیم. 
[٤ئ]د: ۱۲۱۰٦‏ ن: ۹٣۳۳ء‏ جه: ۱۸۸۷ء حم: ۹۵۰ تحمة: ۱۰٦٥١‏ 


)١(‏ فی نسخة: (السورة). 
() زاد ھناك فی نسخة: (باب منه٥۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (السلمی). 
)٤(‏ فی نسخة: (کان)۔. 








ا وا الیکاح ۱۹“ 


بهَا تَبیٔ الله وہ مَا عَلِْث ر سید یت 
گگا برا لعل آانتی ا عفو ارتا 

گلا کش ۵ہ صحیح۔ کو ھشھازا لمُلييٌ : اسْمُهُ هَر وَالوَقِبّن'' 
عِنْد أَهْلِ العلّہ: ارت دَِھتا ویلتا عف٤‏ سس ہت 


سآ سی فی 
ا 


۹۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فی الرَجُلِ يِعُتِق لأَة ‏ يَكَرََجُھا 
8ے جدثتا فکرا تار ڈراگ عَن فَتَاده وَعَبْدِ العَزِیزِ بن - مہہیتے٤‏ 
گا فی لا کلقد ات کرل ال گل قاع کنتھ تل جلکتا ھتاتتا 
وی البّاب عَنْ صَفِیَةً 
ءَ ۶ 
قوله: (من ثنتتی عشرۃة اوقیة) من عادتھم ترك الکسر؛ فلا ینافی روایة اثنتی 
عشرۃ ونصف)ء ودراهمه خمس مثئة. 
-١[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجْلِ عق الأََة ثُمٌ يَكرَىَجُھَا] 
قولە: (أعتق صفیة) وکانت!'' من بني هارونء وکان أبوھا وعمھا عالمین؛ 
(وجعل عتقھا صداقھا)!'' ھذا مجرد تطییب لقلبھاء أو هو حکم علی الظاھر إذ 
]١[‏ وکانت من سبایا خیبر اصطفاھا رسول اللہ َء 
]٢[‏ قال النووي''': الصحیح نی معناہ أنە أعتقھا تبرعاً بلا عوض ولا شرطء ثم تزوجھا برضاھا - 


[١۱۱۱]خ:‏ ۱ء ٠١ء‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٣٣۳۳ء‏ جہ: ۱۹۰۷ء حم: ۱۱۹۵۷ء تحفة: ۱۰۱۷ء 
۹ 
)١(‏ فی نسخة: (الأوقیة). 


.)٤٤٢ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
َ‫ ٌ 3 ج2 4 و و و 2 


وَالْعَمَل لی مَذا ند َمُضٍں أُمْل العلم شض غ اشاپ التین ے 
وَعَيْرِهِمُ کاو کول ماف اعت َاِسُحَاق ا کت َعْضَ أُمْل َ ا 


ے 
3 


یُجْعَل عِثْقُهَا صَدَاقھَاء حَتّی يَجَعَل لھا مَھر کوو مسر أصَمٌ 
۴٢۔‏ پَابٔ مَا جچَاءَذ لن فطل فی 6ن 


ہرک ہہ 2+2 یہرےارو ەو ۶ه ے‫ 4ت و ا یں رھ کا جس 
-٦‏ حَدَثتًا ناد تا عَلِىٌ بن مَسُھرِ عَنِ الفَضْلِ بْنِ يَرِيد عَنِ الشَعبيٌء 


کان للنبي َ ان ینکح أَئٍ امرأة شاء من غیر مھرہ فإنه لما لم یؤتھا شیتاً وظن الراوي 
أن النکاح لا ینفك عن المھر فظن آنە أمھرها عِنْقّھاء (والقول الاول أصح) لموافقتہ 
لام الحدیے لات مذاپر ائق باظطدد 


۲١[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في القَضْلِ فی ذُلِكَ] 


<> بلا صداقء وقیل: شرط علیھا عند عتقھا أن یتزوجھا فلزمھا الوفاء وقیل: اعتقھا وتزوجھا 
علی قیمتھا وھي مجھولةء والکل من خصائصہ يٍََء وقال أحمد بظاھر الحدیثء وقال 
الجمھور: لا یلزمھا أن تتزوج بە ولا یصح ھذا الشرطء وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنیفةء قاله أبو الطیب'''. وعلم منە أن ما حکی الترمذي من مذھب الشافعي لا یصح؛ قال 
الحافظ”': ومن المستغربات قول الترمذي: وھو قول الشافعي وأحمدہ وکذا نقل ابن حزم 
عن الشافعيء والمعروف عند الشافعیة ان ذلك لا یصح: انتھی. 


[٦١۱۱]خ:‏ ۹۷ءم: ,۰ء د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٤٣۳۳ء‏ جہ: ١۱۹۵ء‏ تحفة: ۹۱۰۱۷. 
)١(‏ فی نسخة: (من ذلك)۔ 

.)۳۷۵ /٦( االشروح الأربعةا‎ (٢ 

(۳) ا(فتح الباريی) (۹/ ۱۲۹و ۱۳۱).۔ 








انوات ار اح ۳ك 


عَنْ اي برَدَةَ ہي 7 مُوسّی: عَن أبید قال: قال رَسُولّ اللہ قللا: اقَلافَةُ بَُزنَ 
جم مََيْني: َبْاَدٌی حَق اللہ وَحَق مَوا مَوَالِيهء فَدَلِكَ وی أُجْرَِمَرَكْي 2 

تّت عندہ ه٘جَارِيَة َضِیتةً هي ات ۸2ا ثمأَعْتقَهَا روَا هي 
بِذَلِكَ وَجَة اش فََلِك يُڑى أَجُْ مَرَکيي وَرَجُلَ آَمَنَ بالکتاب انگ اہ 


کان 2ف 2ا ات اگ اج مَرَتَينِ). 


قولە: (ٹلاثة یؤتون أأُجرھم مرتین) الظاھر انم یعطون أجرھم مرتین علی 
مجموع الصنیع المذکور ھاھناء وعلی هذا فقال بعضھم فی تأدیبه وعتقه ونکاحہ: 
إن الآجر علی الإعتاق والتزویج والتادیب حق مستحق عليهء وقال الآخرون کلاماً 
غیر هذا أیضاً والحق أنه یعطی علی کل فعله أجرینء وذلك لأنە لا منة في الأجرین 
علی الفعلین مع أن المقام یقتضي بیان الفضل لیرغب فيهہ ولآن تکرار الأجر علی 
تکرار الفعل لیس لە اختصاص بوھؤلاء الثلائة فللعبد الذي أدی حق اللہ وحق 
مولاہ أُربعة أجور: اثنان علی تأدیة حقوق المولی؛ واثنان علی تأدیة حقوقه تعالیء 
وعلی ھذا فالحق في الإعتاق وأآخویه ستة أجور علی کل صیعه أجران: والوجە فی 
تکریر الأجر فيی هذہ الأفعال ما فیھا من التزاحم؛ فإِن حقوق المولی یمنع أداؤھا 
7ص" ۶0 ہ7" ؛ فاتمامہ حقوقَھما معاً بحیث لم یخل 

إے سار سب زرتال الات تاس ادا کسر َال الاشافین 
الاعتاق في الإخلال بالخدمة فوق التدیب؛ والتزویج عار عليهہ والإیمان بالکتاب 
الأول ترك لأھوائہ وحفظ!'' الکتاب من التحریف غیر سھل أیضاٌ یعني کما أن 


[] وذلك لازم للعمل عليهه فإنه إذا کان عمل علی الکتاب الأول کان عليه إذ ذاك صیانته عن 
التحریف أبضاء فإن الڑیمان علی المحرف مشکل. 





٢٤‏ الکوگی الِدُتِي 


7 
۴ ھا ے نے 


ے تہ کے 1 3 ک5 اتی و ان ای ا 8 
حَدَتَتَا اْنُْ آپی عُمَرَ تَا سُفَيَان عَنْ صَالِح بن صالج ۔ وَهُوابْنُ حَىٌ ے 
٠‏ :7 َ‫ وک نس خ ےت 7 ٌ ےک اد ٌّ 
عَن الہ لشَعَبٗء عَن أبی بَرْدَة عَن آبی مَوسّی؛ عَن ا لنبیخٔ کل تحوہ بمعتاہ. 


الإیمان بالکتاب الثانی'''بترك ما ألفه الکتاب الأول وأحکامه والعمل بما فيه لیس 
بسھل أیضاًء بل ذلك أشد من الأول مع ما یلحقه في ذلك من المطاعن وغیرها 
والمشقة فی تعلمه وفھمه وحفظھ. 

وتقیید الجاریة بالوضیئة لما یعسر عليه إعتاقھا لوضاءتھاء وقد تعلمَتْ أیضاً 
فغلا ثمنھا۔ ولما ذکر في الثالث ثلائة أفعالء والمقام مُقتَضٍ ذکر اثنین'''فقط لیصح 
ترتب التکرار بتکرر الفعل احتیج إلی تعیین الفعلین من ھذہ الثلاثة فقالوا: النکاح 
حظه لنفسه وموجب الأجرین العتق والتأدیب؛ وقیل: التأدیب واجب عليه؛ فلم یبق 


]١[‏ ولا یذھب عليك أن الحدیث وقع في الترمذي بلفظ (الکتاب الآخر؛ قال أبو الطیب''': 
ظاهرہ یشمل الکتابین أَيٌ کتابین کاناء لکن روایة البخاري (رجل من أھل الکتاب آمن بنبیه 
وآمن بمحمد وا کما فی (کتاب العلم۷''' و(أیما رجل من أُھل الکتاب آمن بنبیه وآمن 
بي) کما في (کتاب النکاح)''' تدل علی أن المراد من أھل الکتاب الآخر الفرقانء وقال 
السیوطي: الآخر بکسر الخاء وو القرآنء انتھی. ثم قال أبو الطیب: أما الکتاب الأول فإما 
أن یراد بە الإنجیل فقط علی القول بأن النصرانیة ناسخة للیھودیة؛ أو یراد بە اُعم من التوارة 
والإنجیل علی تقدیر عدم النسخ انتھی. 

[ َي: علی رأي من قال: إِن تکرار الأجر بتکرار الفعلء وأما علی رأي الشیخ فالأجر مکرر 
علی کل واحد من هذہ الثلاثة کما سیصرح بذلك. 


.)۳۷۲ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
.)۹۷ (ح:‎ )٢( 
.)٣۰۸۳ (ح:‎ )۳( 








نواٹ ار اح ہ٥‏ 


- 
ے 
35 


2 7 وڈ 7 7 اض سے اھ کے ےا 2 ہے "ہے 

حدیث ابی موسی حدیث حسّن صجیح وابو بردة بن ابی مَوسّی: اسمة 
١>‏ و ھوےوےە٥‏ طٰ ےه ہے لا وی 8 قح سے کاو رق تام کو سے ے 
ال گا ا كَيك٥,‏ 


الموجب للأجرین إلا الباقیانء وفي کلا التوجیھین نظر وھو أن إخلاء النکاح!' 
وکذا التأدیب ۔ وإِن کان واجباً۔ لا بُعْقَل؛ فإن الأجر فی آکثر الواجبات أکثر منه في 
النوافلء والفضل في النکاح مشھورہ والبعض منھم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
کما آن التادیت وإحسائ النادیب واحد: ؤوھذا آبعد مئ الاولیح؛ وذلك لن العلق 
والنکاح لیس أحدھما من لوازم الآخرہ فکیف یعذّان واحداً مع ان الوعد بتکرار 
الاجر ینیئ عن کثرة الامتنانء ولیس في التکرار کثیر منة علی مثل ھذین الفعلین 
اللذین لیس کل منھما خالیاً عن مشقة وعلیھا یدور کثرۃ الأجر في مواضع؛ 
فالصواب أُن یعدٌ کل من الأفعال!'' المذکورۃ ھاھنا من الإیمان بالکتاب الأول: 


]١[‏ َي: عن الآأجر کما فعله القائلون بھذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

]٤[‏ هھکذا آفاد الشیخ ھاھناء وھکذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشیخ 
الگنگوهي ۔ برّد اللہ مضجعه وقذس اللہ سرہے وما آفاد والدي المرحوم نور اللہ مرقدہ 
عند تدریس (مشکاة المصابیح): ان مناط تکرار الأجر هو التزاحم؛ فکل فعل یوجد فيه 
التزاحم یثنی عليه الأجر فرجل أدی حق اللہ وحق مولاہ یتحقق التزاحم في کل من فعليه 
فیٹنی الأجر علی کل من فعليه ورجل تعلم الکتاب الأول والثاني فلا تزاحم فیه إلا عند 
الثانيء إذ صار جاهلاً بعد ما کان عالما وصار مبتدیاً بعد ما کان منتھیاً فیکرر أجرہ علی 
ھذاء ورجل أُذّب أمته لا تزاحم فیه لکن الإعتاق بعد ما تأدبّتْ وکذا التزوج بعدہ؛ فھذان 
الفعلان علی کل واحد منھما الأجرانء فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان الثوري). 
)٢(‏ زاد في نسخة: وَصَالحٌ بْنْ صالح بْنِ حَيٗ هُو وَالد الحَسَنِ بن صالح بْن حَيٗ). 








عد الکوگی الِدُتِي 


۳- يَاب مَا جاء فیمن پتروج روک يِطَلةٌ 
بل أَْ يدخْل ھا هَل يَكرَرَخ ابْتكَا ملا 

0ے کنا نت کا ابی لَہيع ۷ عق عَمرو بن شُعَیْب پیج 
ى عن جَدب ا التیع کل قال: ایال تسقع اثرَأہ دحل پا لا نل 
نِ یسکاخ ابکیتا: انآ" بسن دحل بقل اھ بَا تسقع 
امْرَأَة فَدَحَلٌ بِمَاأَوْلَع يَدْخْل بَا قَلّا يَحِلُ لَهُ ن گا گے لھا 

قی رفیسشی مَذّا حَدِیث لا يَسِخُ مِنْ قَبّلِ لِسُتادو وَإِتَمَا رَ رَوَاهُ ابْنْ 
هی َالمُقَنٌی بْنْ الصٌبّاجء عَنْ عَمْرِوبْنِ شُعَیْبء وَالمُگنی بُ ىْنْ الصَبّاج وَابْنُ 
لَهِيعَةَ یسَعَقَانِ فی الحَدِیثِ. 


ثم بالکتاب الثاني؛ والتأدیب؛ والعتقء والتزوج؛ وأداء حق الله وحق مواليه: کل منھا 

وآما ما قیل فی توجیە جعل الأفعال الثلاثة المذکورة ثاني اثنین بأن التادیب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فلیس بسدید أیضاً لما ذکرنا من عدم العلاقة بیٹھاء 
وکذلك ما قیل من أن الآأجر إنما هو علی العتق والنکاحء وأما التأدیب فإنه لأجل 
نفسہہ فإن ادبھا یفیدہ في معیشتہ؛ قلنا: فکذلك النکاح مفید لە فی معیشتہء فإن قلتم: 
إِن المراد بە أنه یڑتی الأجر علی النکاح إِذا کان لوجه اللہ قلنا: فکذلك التادیب لا 
[۷ ءءعب: ۱۰۸۲۱ء طب: ٦۸۹۵ء‏ تحفة: ۸۷۳۳۴. 


() فی نسخة: (عبد الله بن لھیعة). 
)٢(‏ في نسخة: (وإن لم). 








ابواٹ الی اح ۷( 


ڈالکتل کل مکاعلة أكْتَرأمْل الیل قَالُوا: إِذًا ترَوَج الرَّجْلُ امْرَأَةتُمَ 
سے تہ ہمہ ےہ ہت 
کے 


ہیں یں چوس ھایف ھا ہے ری کاو سن ”و ھی ا سے 
فَطَلَقَهَا قَبْلَ أَنْ يَدَخُل بِهَا لع يَِل لَهُ ناخ أَمَهَا لِقَوْلِ الله تعَالی: ٭وَأَمَھنتٌ 
ای [الشیاء: ١]٢۴‏ عرکوں الكَافِعِی؛ مر وَاِمْحَاق"). 


۔ می تر ہے ہی و سے ےن سے 
-٤‏ پَابًٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ یطَلَق امَرََتَهُ تَلاتا 
کے و اض اج ہوں آؤ٭ے خر وط جر رہ 
فَيترٌوجھا أَخَر فَيطلقھا قبل ان یَدخل بھا 
ع اک کے یی ٤ے‏ فو لا کی ال کاو و کی کی خی و ا کے 
۸ - حخَدثتا ابْنْ ابی عَمَر وَإِسُحَاق بْنْ مَنضور قالا: تَا سُفَيَان 
٤‏ 


سے 


المرفِلِی إِلّی رَشولِ اللہ الہ تَقَالث: إِتي گُنث عِند وِفَاعَة فَطلَقَيِيء فَبَكٌ 
للّاقي: مَتريَجْت عَبْة الرَحمنِ بن الریيرِوَمَا مَعَهلَا مکل هُدْبَةِالقزْب ققال: 
أَثْريِدِينَ أُنْ ترٔججی لی رِفَاعَةً؟ >5 تی توق مسيِه ودذری عاونا 

وف البّاب عَنِ ابْنِ غُمَرَ وَأنَیں؛ وَالرمَيْصَاء اُؤْالعْمَيْصَاء وَأَبي مُرَيرَة 


2 2 


۲ 2 سر ہے کے سے ِ سو یں لا اخ 
٭ 
سے 5 شا اہ 


شيء عليه إذا کان لأجل حظ نفسہ؛ ویثنی الأجر عليه إذا کان لوجهه تبارك وتعالی؛ 
ھذا ما یخطر بالبال الکثیر البلبالء والل المتعال أعلم بحقیقة الحال. 


[۱۸١]خ:‏ ۹ ء: ١٤٤۱ء‏ د: ۲۳۰۹ء ن: جە: ۲ء حم: ۸٥٥۲ء‏ تحفة: ٦ءء‏ 
)١(‏ قال في (الھدایة) :)۱۸٦/۱(‏ ولا ہم امرأته اتی دخل بھا أو لم یدخلء لقوله تعالی: 


بھر 


۷وَأَمَهَثُ نسایکم4. 








۸ یس 
وَالْعَمَل عَلَی مَذًا عِنْدَ عَامَة اَل العلم من أَصحَاب التييٌ للا وَعَیْر تن 


عق 


وت تا عَیْ فطلَقََاقبل ان بَذخل بهَا 
تھا لا تل لِلووْج الاُولِ إِذا لی ین جَامَعَ الوَوْجُ الآحَرُ 


-٥‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الْمُحِلٌ وَالمُحَللٍ لَهُ 


۷۹- خَذَکتا أبُو سَُعیدِ الک تا اُفْعَثُ شُعَث بْنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بُن زُبَيْيٍ 


ا 


ے 
ٴ۶ 


الايَامِیُء کا کاٹ عَنِ الفُعَبیٌ؛ عَنْ ْ جَاہر بن 93و9 اللہ وَعَن الحَارِثِ عَنْ 


]١(هل باب ما جاء في النُحِل والشعلل‎ -٥ 


ید لے سے 


]٦[‏ قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نکاح المحثَّلٍ فقال مالك: لا یحّھا إلا بنکاح رغبةہ فإِن 
قصد التحلیل لم یحلھا سواء علم الزوجان بذلك أم لاء ویفسخ قبل الدخول وبعدہ وھو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنیفة وأصحابه والشافعي: النکاح جائزء ولە ان یقیم علی 
نکاحہ أولاّء وقال عروۃ والشعبي وغیرھما: لا بأس أن یتزوجھا لیحلھا إذا لم یعلم بذلك 
الزوجانء وھو مأجور بذلكء وذھب الشافعي وأبو ثور إلی أن النکاح الذي یفسد هو الذي 
یعقد عليه في نفس عقد النکاح أنه إنما یتزوجھا لیحلھا ثم یطلقھاء ومن لم یشترط ذلك فھو 
عقد صحیح: وروي عن أَبي حنیفة مثلهء وروي عنە أنە إذا نوی الثاني تحلیلھا للأول لم یحل 
له ذلكء وھو قول أبي یوسف ومحمدہ وروي عن أبي حنیفة آنه إِن شرط في نفس العقد 
فالنکاح صحیح والشرط باطل فلە أن یمسکھاء وإن طلقھا حلّت للأولء کذا فی (العینی)''' 
مختصراً۔ قلت: وعلم من ذلك أن ماحکی الترمذي من موافقة الشافعي أحمدَ لیس بصحیح 


٦ 3[‏ ۹ن: ٥٥١۵ء‏ جە: ۱۹۳۵ء حم: ١٥۱۳ء‏ تحفة: ۱۰٠۳٤‏ ۸٣٢۲۳۔‏ 
)١(‏ (عمدہ القاري) .)٥٤٥٤ /۱٤(‏ 








انواثں ار اح ۹ه 


- 


ہے 


قالا: ان زرل الله قَلاا لَعَی الحجِل وَالنْخَلَل لَھُ 

وی البّاب عَنِ اب مَسُعُوبٍ - مُرَيْرَة وَعَقَيَة بيي عَامر وَابْي عَبًایں. 
ا و یسی: حَییث عَلِیٌ وَجَابرِ حَییث مَعُْولَء وکنا رَوّی!' 
فُعَث بْىُ عَبّد الرّحْمَيِء عَنْ مُجَالِي عَن عَامرٍ" عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌء 
وَغایں عَنْ جَاہر بٔن عَبْدِ اللہ عَن اللَبیٔ للا 


٦ 


5 


قولہ: (لعن المُحِل والمحثَّل له) ھذا ظاھر أن الزوجة تحل للزوج الأأولء 
وإلالم یصحٌ إطلاق المحل والمحلل لە علیھماء ولا حل من غیر أن یصح الازدواج. 
ثم استٹنی الإمام من ما تزوج الرجل لیحلّھا لوجه الله تعالی خالصاً لا لغرض قضاء 
الشھوۃ أیاماً معدودۃةء إذ قد یضطر الرجل إلی امرأة معینة لحوائج ومصالح لا تکاد 
توجد في غیرھاء ووجھ اللعن'''ما فیه من الوقاحةء ولما انتفت وآل الأمر إلی إعانة 
مسلم آرجو أن یخلص من اللعن. 
قوله: (حدیث علي وجابر حدیث معلول) لیس المراد بذلك هو الحدیث 


۲١[‏ وفي (حاشیة الترمذي)"'عن (اللمعات): قوله: (لعن المحل إلخ) الأول باسم فاعلء والثانيی 
بلفظ المفعولء وإنما لعن الأول لأنه نکح علی قصد الفراقء والنکاح شرع للدوام وصار 
کالتیس المستعار علی ما وقع في الحدیث: ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثل ھذا النکاح؛ 
والمراد إظھار خساستھما لان الطبع السلیم یتنفر عن فعلھماء وقیل: المکروہ اشتراط التزوج 
بالتحلیل في القول لا في النیة بل قد قیل: إِنه مأجور بالنیة لقصد الإصلاح انتھی. 


() فی نسخة: (رواہ)۔ 
)٢(‏ زاد في نسخة: (الشُخِیٌاء وفی بعض النسخ: اه الشْعِيٌا. 
(۳) (حاشیة سنن الترمذي) )۲٢٦۳ /١(‏ وانظر: (لمعات التنقیح) (٦/۹٢٤٦)۔‏ 








٠‏ الکوکب الِذري 

وَعَدَا حَدِيث لَيسَلِستَاد ذُۂ الام لان مُجَالِدَ بی سَُعیدِ قد صَعَتَہ بَعْضْ 
أھْلِ العلم مِنهُ:أَحْمَدُ بْنْ حَتبَلٍء وَرَوّی عَبْدُ الله بْ تُمَيْرِعَدًا الحَیيثٌ عَنْ 
سمور ‏ یع یت وَقذًا٦‏ قد وَهم فی ابی 
تُمَيْر َالحَییث الاول أَصَم وَة قد رَوَاه مُغِيرَة وَابْنْ نی حَالِيِ وَغَیْرُ وَاجیٍ 


عَنِ الفُعْبِیٌء عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِىٌ 


۶۰- حَدتَتا سو یت 7 : وم َْیں؛ 
الم وَلمْحَلَل لَ 

متا یی حَمَیُ یع وہر ٹییں الازديٰ: اسنة عَبْد اليِحْمن 
المتقدم بإسنادہ المتقدمء وذلك لن المؤلف حکم عليه بالصحة حیث قال: وھو 
آصح بل المراد بذلك ان الحدیث المشھور بینھم بلفظ حدیث علي وجابر معلول!'ٴ 
بالسند الذي سیأتي ذکرہ بقوله: (وروی عبد الله بن نمیر هذا الحدیث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد اللہ عن علي)ء وأنت تعلم ما فيه من الوھم؛ فإِنه جعل جابراً 
آخذاًعن علي مع أنه لیس کذلك: فان روایة الصحابي عن مثله وإن کانت کثیرۃ إلا 
آ ابآ ھامنا رواھام غیر واسطة آعدمن الصعاق 


١[‏ احتاج الشیخ إلی هذا التوجیهە لثلا یخالف کلامہ الاتي؛ لا سیما إذْ صحح ابن السکن حدیث 
علي؛ اللھم إلا ان یقال: إن الأصحیة باعتبار مقابله وتصحیح ابن السکن لیس بحجة علی 
المیصنف. 

.۹۱۹٥ حم: ٤۸٢٦ء تحفة:‎ ء۲٤٤٤‎ ]]۰٠٥[[ 

)١(‏ فی نسخة: (وھذا وهمٌ وَمِم فیه). 








٢ 8‏ ا کےا ٰٗٛ۱ھ 
کرو رھ ہے وھ و ہے سے - 5 گے 3 كٍِ ےا ق۔ جچھ ہے8 
ٌَروَانَہ وَقَذْ رُوِيَ هَدًا الحَیِیث عَنِ اللَبِیٌ َلل مِنْ غَیْرِ وَجْهٍ 


: پر9 عَلی مَتا'”' ند ال الیلم ِن أَصَاب التَييٌ گلا نع عُتَرُ 
ايْنْ ال حَطِابء وَعَتْمَانُ ا بْنْ عَقَانَ وَعَبْدُ الله بْنْ عَمْرو9 وَعَيْْهُمٍْ وَمُوَقَزْل 
09 ء مِنَ التَابعینَ؛ وب کول بک القُوْرِيٌء وَابْنٌ الْحُبَاركٍ وَالكَافَعیُ؛ 


ھے۔۰٥۱‎ 


کے تتقایق 


-: سَعث الجَازو” کُر َنْ وکیع أَنَه ال بَنا۔ وال: یَبَغي أنْ 
چب وی ہو۔ ۵ :0 


قوله: (ینبغفی أُن پرمی بھذا الباب من قول أاصحابپ الرأي) لفظة (من) 
زائدۃء وھو مفعول لقوله: (یرمی)ء وھذا إشارۃ إلی الذي أأسلفنا!'' 


]١[‏ ومبني علی فھمه ان قول الحنفیة مخالف للحدیث: والحق بمعزل عنہہ قال الشوکاني في 
دالنیل؛''': قال الشافعی وأبو ٹور: المحلَُ الذي یفسد نکاحہ هو من تزوجھا لحلھا ٹم 
یطلقھاء فأما من لم یشترط ذلك في عقد النکاح فعقدہ صحیح لا داخلة فیەہ سواء شُرط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم یشترطہ نوی ذلك أو لم ینوہ قال أبو ثور: هو مأجور وعن 
آي حونااقی 0ف ماف راع 7ا نال 5 سعلل کاک ریب لا لم 7 ئل 
ُعللٍ ومحلّلٍ لە؛ فإن الولی محلل لما کان حراماً قبل العقدہ والحاکم المزوٌج محللُ بھذا 
الاعتبارہ والبائع أمته محثَلُ للمشتري وَطأماء فإن قلنا: العام إذا حَصّ صار مجمكٌ - 


)١(‏ فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (عمرا بدل (عمروا۔ 
رق ٠‏ فی نسخة: ( اہن معاذ)۔ 

(8) زاۃ ٹی تخت لقال الجارونةق 
)٥(‏ انیل الأوطار؛ (٤/۲۱۹-۲۱۸)۔‏ 








۲ الوب الِدُتِي 


سے ا کے روپ کی وو ہے و چا و و وی ری کا کو و سے 4 
زوٌج!) الْمَرأ لِيْعَلَلمَا ثعٌ بَتا لَه ان یُنیگھا فلا وَج لَه أُنْ یُنُیگھَا 
حَتّی يَتَرَوَجَھَا پیگاج جُدیی۔ 


٦‏ پَابٔ مَا جَاء فی ناج الْمْعَة 


قوله: (حتی یتزوجھا بنکاح جدید) لن النکاح الذي نوی بە التحلیل لم 
یصح عندہ. 
-٦‏ پاب ما جاء فی نکاح المتعةۃ('۲ 


المراد منەء ولسنا ندري المحلل المراد من هذا النص أھو الذي نوی التحلیل أو شَرَطه قبل 
العقد أو شرطه في صلب العقدہ أو الذي أَحل ما حرمہ الله تعالی ورسولهء ووجدنا کل من 
وَج مُطَلَقةً ثلااً فإنه محلّل ولو لم یشترط التحلیل أو لم ینوہ؛ فإِن الحل حصل بوطئہ 
وعقدہہ ومعلوم قطعاً أنه لم یدخل في النص؛ فعلم أن النص إنما أراد بە من أحل الحرامٌ 
بفعله أو عقدہء وکل مسلم لا یشك في أنە أھل للعنة وأما من قصد الإحسان إلی أخيه 
المسلم ورغب في جمع شمله بزوجته ولَمٌ شعثہ وشعث أولادہ وعیاله فھو محسن وما 
علی المحسنین من سبیل فضلاً عن أن یلحقھم لعنة رسول الله ُء انتھی. 

]١[‏ قال أبو الطیب'“': ھي النکاح إلی أجل معلوم كُسَنةٍء أو مجھول کقدوم زید سمیت بذلك 
لأن الغرض منھا مجرد التمتع دون التوالد وغیرہہ وقد کان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
کاکل المیتة ثم حرم وانعقد الإجماع علی تحریمه ولم یخالف إلا طائفة من المبتدعة 
وتعلقوا بأاحادیث ثبت نسخھا. انتھی۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الرجل)۔ 

(٢‏ فی سک (لیحلھا)۔ 

)۳ زالائی نیٹ (تحریم). 

.)۳۸۱ /۲( د(الشروح الأربعة)‎ )٤( 








اواب الْکاج ۳ 


۴۹- خَدََتَا اب أَبي عُمَرَ تا سَفيَان: عَنِ الژّهِْیّ: عَنْ عَبْد اللہ 
العققی کے تغت تو کل کن اوت ٠‏ عَنْ عَلِيْ بن اي طالب: أَ 
اتی ولا تی 0 اتا غ انف ظ2 ایر کر 

کہ امن وأي مَنر 

َالعَمَلُ عَلَی عَدًا عِند أَهْلِ اللم مِنْ أَصْحَاب التَبِیٌ گلا وَعَيْرِمِمْ 


قوله: (نھی عن متعة النساء) إلخء اختلفت فيه الروایات جذاء فیعلم من 
بعضھا حرمةً المتعة زمن خیبر ومن بعضھا یوم فتح مکةہ ومن بعضھا في غزوۃ 
أوطاس إلی غیر ذلك؛ وأیضاً ففي بعضھا تصریح بأنا تمتعنا فی فتح مکة وجملة 
الأمر في جمعھا أنھا حرمت زمن خیبر حرمة الخمر والخنزیرا' أي: جوزت إذا 
اضطر إلیھاء وبذلك أباح لھم العمل بھا لما رأی اضطرارھم إلی النساء زمن مكة 
فمتعوا فیھاء وذکر أوطاس وغیرہ مجاز لکون السفر واحدا ثم حرمھا بعد ثلاث إلی 
یوم القیامة سے ا رت شا 
ب النبي ا أعلن بحرمتھاء ففھم الراوي انھا تحریم مبتدأء ثم اأعلن یوم حجة الوداع 
لھذا الإبلاغ والإشاعة لا غیرء فاجتمعت الروایاتء وباللہ التوفیق. 


الحنفیةء وکان أعطاھا أبو بکر حین غزازمن خلافته وفی وطء علی إیاھا دلالة علی 


[] ي: مثل حرمتھماء والتشبیە في أنە یجوز عند الاضطرارہ کما فسرہ الشیخ بنفسه. 


[١١۱]خ:‏ ٤١١٦ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ٣٦۲۳ء‏ جە: ۱ء حم: ۲ء تحفة: ۳١٦۱۰۲٣۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (سبرۃ بن معبدا. 








َ‌٤‏ الکوگی الِدُتي 


وَإِنَّا رُوي عَنِ ابٔن عَبًایں شَيْءُ مِنَ الرُخْصَّة في لمع ثُمٌ رَجَمَ عَن قَوْله 
حیث أخبشن التب لاہ ٠‏ أَكت رآ العلم عَلَی تخریم المُنْعََِ َ کول 
القَوْرِيٌء وَابْن :انتا سب سی 


8> حدکتا محمود بن عَیلانٰۃ تا سفیان بن غئیة و قییشة بن 


7 یچ 


عقبة ات کرت مم ےک کسر کا مُحَمَّد بن گمُْب"َن 
ابْن گڑاوں قال: اکنا کات اتا فی ٣‏ ااإنلام كانَ الؤّجُل يقْدَمُ الله 


لَیْسَ لَه بِها مَعْرفَةً یروغ الَْرأيکڈر مَا ری أَنَ یق ء َتَحْنَظٌ لَهُ مَتَاعَه 


وضلخ له شَيْک حَقی لا کلت الاب : الا علع ات وه أَو ما7 ملکت اہم ×چ 


قبولە خلافة أبي بکرہ وإلا لزم''' ان یبقی زانیا مدة عمرہ۔ والعیاذ بالل - إذ لم یصح 
علی عدمه جھادہ ولا الغنیمة غنیمة حتی یصح تقسیمھا بینھم. 

قوله: (حتی اذا نزلت الاّیة: ۶ إلاعلؾۃ از روَجهم أَوَمَامَلَک اَيِمَنْہَم 8۴) فیہ 
إشکال لان هذہ اللفظة وردت في سورۃ المعارح! ۲ وھی مکیف ٹاما آن بت آستقناء 


[] یعني علی مذھبھم الباطل؛ فإِنھم شرطوا لصحة الجھاد کون بالإمام العادلء کما صرح بە 
فی فروعھم وقد قالوا بارتداد مؤلاء الخلفاء الراشدین الثلاثة أو بنفاقھم والعیاذ بالله ولعنا 
علی قائليهء ولذا قالوا بصحة الجھاد في زمانە 8ء وبعد ذلك في زمان عليء وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاویة وفي زمان حسین وبعد ذلك لا یکون إلا فی زمان المھدي؛ 
وفي غیر هذہ الأوقات الخمسة لا یجوز عندھم کما حکاہ عنھم فی (التحفةا“' 

]٢[‏ وکذا وردت في سورة المؤمنینء وھي أَیضاً مکیة. 


[ئ] طب: ۱۰۷۸۲ء ق: ۸١٤١٢۱ء‏ تحفة: ۹٦٦٥٦۔.‏ 
١(‏ زاد فی نسخة: (القرضي). 

() في نسخة: امقیم). 

(۳) انظر: (مختصر التحفة الائنی عشریة) (ص: .)۲٢٢‏ 








نواٹ ار اح ٥‏ 


- 


امہ لال ال غتا :کل فَرُج سواھما''' فَھُو حرام. 
ك92ئ"ئ9") غَخ ےا الگتار 


0 9 يسا زا کن لاف ُن أَبي الفُوّاربء کا پشر مْن 


اتل تا نیو 002.0تھه)/) کی انتف عَنْ عِمْرَانَ بٔن حُصَيْںء 
عن التّ زا قال: ال لے زا" لع جتہ جَتَبَء وَلَا ؿِغَار فی الإِسْلامء وَمَنِ انْتمَبَ 
ذَي_َنََ نیہ متا 


الآیة عن کونھا مکیة ولم یثبت بعد أو یتکلف في الجواب ہأنھا لم تُعْمَل علیھا في 
حق ذا الجزئی خاصةء وحاصل الجواب أن النبي قَُ حین نزلت الایة لم یظن 
المتعة داخلة في الحرمة بل ظنْ دخولّھا في أفراد قوله تعالی: ظإلَاعلع او همٌ 4 
[المؤمنون:٦]ء‏ ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتھاء ولا یبعد ان لا 
یستوفی أول النظر في قوله تعالی: ط وَلَينَ هُملِمرجهمٌ حَلفعوب )4 [المؤمنون: ]٥‏ 
جملة أفرادہ بل یبقی بعضھا خارجاً ثم لما علم الدخول حکم بکونە منه. 


۷- باب ما جاء فی النھی عن نکاح الشغار!'' 
قوله:(من انتھب تُھبةُ فلیس منا) لا یخفی مناسبته بالجمل الٹلاث السابقة؛ 


[1] ال آ الطیں۲۹: بک الین الج وہالتین العجاة ماآغرذ یىی شٹرالبلہ إذا خل مع 
السلطانء سمي بە لخلوہ عن الصداق؛ أو من شغر الکلب: إذا رفع رجلە لیبول؛ کأنە قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتی أرفع رجل بنتكء وفی التشبیە بہذہ ا یئة تقبیح للشغار وتغلیظ علىی فاعله.- 


.۱۰۷۹۳ د: ۸۱٥۲ء ن: ٣۳۳۳ء جہ: ۳۹۳۷ء حم: ۱۹۸۵ء تحفة:‎ ]۲١[ 
فی نسخة: (سوی ھذین).‎ )١( 
.)۳۸۳ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 








مد الکوکب الدزي 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
هرَیرَه وَوَيِل و جچہر 
۶- حَدَتَتا لِلْحَاق بْنْ مُوسّی الأضاری: کا معن َا مَالِكَ عَنْ نافع 
عغَنِ ابنِ عمر: نّ التَبیٌ قَللَ تھَی عَنِ الفَفَارِ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَالَعَل عَلَی متا عِثد عَامَ أمل العلے: ل َو تَا الفْعَار 
- أَنْ زع الب اتا گی آن نع ال2 ابق آز مك رت 
ق ٹیکھکا۔ رگال بش أَھْلِ العِلہ: نگا ح الفَفَارِ مَفْسُوح وَلا يَجِلُ وَإِنْ 


فان خذ المال بغیر الوجوب کما في الجلب والجنب في الخیل طرف من النھب؛ 
وکذلك شق النفوس کما في جلب الزکاۃ وجنبھا مع ما فیه من احتمال أن لا یذھب 
المصدق هھناك فیسلم لە ماله قسم منەء وفي الشغار یبقی حق المرأة علی الزوجین أو 
علی أولیاء المرأتین إذا رضوا بترکه ونفوہ فکان نھباً. 


< قال النووي'' ': أجمعواعلی أنە منھي عنہء لکن اختلفواھل هو نھي یقتضي إبطال النکاح أم 
لاء فعند الشافعي: یقتضي إبطالهء وحکاہ الخطابي عن أحمد وإسحاق: وقال مالك: یفسخ 
قبل الدخول وبعدہہ وفي روایة: قبله لا بعدہء وقال جماعة: یصح بمھر المثلء وھو مذھب 
أبىي حنیفة وحکي عن الزھري واللیث؛ وھو روایة عن أحمد وإسحاق وبه قال أبو ثور 
وابن جریرہ کذا في (البذل۷'. 


[٤٠]خ:‏ ۶۱۱۲ء م: ١٤٢۱ء‏ د: ۱۲۰۷٢‏ ن: ٣۳۳۳ء‏ جہ: ۱۸۸۳ء حم: ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۸۳۲۳. 


.٦۲ ۱۷ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)١٦٦-١٦۹/۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 








اہو ث الیکا ٥۷۷ھ‏ 


جُعلَ لَهمَاصَد سی لی سی ہت 
ٍ راج قَالَ'':یْقَرَانِ عَلَی يِْكَاحھمَا وَیْجْعَل لَهْمَا صَتَاقُ لَِثْلء و 7گ 
مل الگكوفَة. 
جات ھا جا ُنگخ الََر 


× حَذَتََا تَضرْبْنْ عَلِيٌ الجَهْضَيِيٌ اعَبْدُ الأغْلَی؟ء تا‎ -٥ 
أيي عَرویَة عَنْ اي حَریز عَنْ عِکرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایں: ات اتی‎ 
۳ أُنْ تُژَرَع الََزأه عَلَی عَمَيِمَاء ا ککلی كاع‎ 


قوله: (ویجعل لھما صداق المثل وھو قول اھل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فان نکاح الشغار علی ما فسرہا'' لا یتحقق حینئذء فکیف یجترئ علی إبطاله 
وکأن الذاہبین إلی فسخه رأوا بقاء بعض ذاتیات الشغار مرئی بقاء جمیعھاء فقالواما 
قالواء وھذا یبطل کثیرأ من الأحکام. 


۸- باب ما جاء لا تنکح المرأة علی عمتھا ولا علی خالتھا 


قوله: (ن نھی أُن تزوج المرأة علی عمتھا) والأصل فیە قوله تعالی: آن 
بن ا ےن مین 4 [النساء: ]۲٢‏ فان معللیة الأحکام توجب النظر فی التحریم 


]١[‏ یعني إذا تعین لھما صداق المثل فلم یبق الشغار حینئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفھومه. 


.۱٤١ د: ۲۰۱۷ء حم: ۱۸۷۸ء تحفة:‎ ]١٦٥٦[ 
فی بعض النسخ: (آنه قال).‎ )١( 
في بعض النسخ: : اعبد الأعلی بن عبد الاأعلی).‎ )٢( 


صوھو ھر رہ 


( زاد فی نسخة : اوََبُو حَریز: اسْمُةُ عَبْد الله بْنْ حُسَیْن). 








۸ك الکوکب الِذري 


ہے 


ِ۶ +00۳۷س+“000"“0"“ سوہ ےی 
پپریڈاکزآی مرا ٤‏ عَنِ التَبیٌ قَلل بملہ دیٹرہ 

و البّاب عَنْ عَلِيٌء وائن عم وَعَبُداللہ ٹن گٹرو زی توب یر وَبي 
مَامَة وَجَاب فائكة یىی ٹرتی وَسَمَرَة بْيي جُنْدَبٍ 

-۹٦‏ حَدقَنَا الحَسَن بْنْ عَلِيٌ'ءء کاب یڈ بن مَارُونَ: کا تَا بن اي 
مڈیہ تا عَاير عَنْ أبي مُرَيْرَة: اك رَنرلَ اللہ ا تی أَنْ نک الْمَرأه عَلَی ِ 
عَمَيمَا ہی مو سح 
پذت أَخھَا ولا ثُنْكُخ السُفْری عَلی الکبری وَلا الک کَلی الشخرف. 

کروغالی گای ےی درک تع 

وَالعَمَل عَلَی هَذًا عِندَ عَامَة 0ٰٰٰ 0ھ 
حل لليجُل ا بجعت ارہ َعَمَيمَہ ا حَاليَا قِإِنْ تع امْرَا 
ھا رکا مھ سی راو جا فیگاخ الأغْری مِنْھُمَا مَتْسُ وخ 
وَبدِ يَقُولَ عَامَةُ ال الِلے۹. 


ما علتهء فعلم اُنھا ما یوجبە الرقابة من القطعیةا''. 


۱ 


ٍَ 


[ ویؤید ذلك ما حکی أبو الطیب والسیوطي من روایة الطبراني بلفظ: اإنکم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أُرحامکم!''' 

۔.۱۳٥٣۳۹ ۰ءء تحفة:‎ :مح٤‎ ٦۹ ن:‎ ٣۲۰٢٠٢ د:‎ ]۱١١٢٦١[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال). 

() فی (م): (ابنة) بدل (بنت) في المواضع الثلائْة. 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۸۰). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (منھم الشافعي). 








۹ 


ض2 :اذ لقع ےرس لات انت تھتاخا 
هدَاء كَقَال صجیح. مک 92+ وروی الفُعْبِیُء عَن رَجْل عَنْ ای هُرَیْرَة 
۹- پبَابٌُ مَا جَاءَ فی القُرْطِ عِنْد غُقَُنَۃِ الٹگاج 


ہے فی "×٦‏ جو سس 
او ئیےت ل اللہ ولا ٥ء‏ حَقٌ الشُرُوط ا یوق بِمَامَا 


ظا ن۹ “ات 
۹- باب ما جاء فی الشرط عند عقدۃ النکاح 


قوله: (إِن اُحق الشروط ان یوفی بھا) ظاهر أن الشروط یوفی بھا ما لم تقع 
منافیة لعقد الزوجیةہ فأما إذا شرط ما ینافیه کما إذا شرط لھا أن لا یخرجھا من بیتھاء 


فھذا ینافی عقدة الزواجء کم قال اللہ تعالی: الال فو سور عل سآ ک4 [النساء: ٣٣ء‏ 
فلا یجب عليه وفاؤہہ فإنه قلب الموضوع: والحاصل!'+ ان الشروط ثلائة ثة اُصناف: 


١[‏ وقال جماعة: إن المراد بالشرط ھاھنا المھر خاصة لا غیر؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضعء قلت: وما حکی الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في (الفتح) إذ قال''': النقل فيی ھذا عن الشافعي غریب؛ بل الحدیث عندھم 
محمول علی الشروط التي لا تنافی مقتضی النکاح؛ بل تکون من مقتضیاته ومقاصدہ 
کاشتراط العشرۃ بالمعروف والإنفاق والکسوۃ والسکنی؛ وأن لا یقصر فی شيء من حقھا > 


.۹۹۱۴ ۱]خ:۷۲۱ءء: ۸٤٤۱ء د: ۲۱۳۹ء 0: ۱ء جہ: ۶ء حہم: ۲ کتحفة:‎ ١۷[ 
فی نسخة: (ہہ)۔‎ )١( 


(٢(‏ (فتح الباری) (۲۱۸/۹)۔ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


تھا2 تی نگکاز اتی تا يَحَئی بَنْ سُعیی؛ عَن عَبْدِ 
الحَیید بن جَعْقِتَحوَۃٌ 


کا گا ہے اق سی 32 
ٴَ : 


وَالْعَمَلُ عَلَی خَدًا عِنْد بَہُ مض أَهلِ الع من أَصْحَاب التَييْ َال مِنُمْ: 
عم رت الِكَطاب قَال: دا تع ایل امْرأ وَشَرط 5 ٠‏ يُخْرجَھا مِنْ 
۶۹ھ مم بَمْضِ أَھْلِ العلم وید يَقُول القَافْعیُ 


رآخث زانحال: تزری نعل نی أی طاب آئ لہ کزف اللہ قَبْل 
مَرْطِمَا كأنَه رای ازج أَنْ بُخْرِجَهَا وَِنْ گت امْترطث عَلّی رَرْجَا أَنْ لا 


ما یوجبە الزواج من غیر اشتراط کالنفقة لھا والسکنی: فھذا یجب الاإیفاء بە وإن لم 
یشترطء وما ینافی کتابّ اللہ ونصّ رسولهہ فھذہ لا یجوز العمل بھا وإن اشترط 
رتا لہس سن القسین تھی مرا زتاٹیا وٹ گیا قھل یت الایثاء بھا إذا اشن 
00 مسر جو یع وین 
حقیة إذ لا یظھر بینە وبین سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 
چو مو مرو ہہ ومن 
تحمل أُعباء أمانات رب العالمین؛ وسائر ما سواہ فإنما هو مخلوق لأجلە لیستعین بہ 
فی تکمیل علمه وعمله فکان وروذُ الهِّك عليه نفسە منافیاً لخلافته بمنعه النظر إلی 


 ><‏ من قسمة ونحوهاء وأما شرط ینافي مقتضی النکاح کأن لا یقسم لھا أو لا یتسرٌی علیھا أو 
نحو ذلك فلا یجب الوفاء بەہ بل إِنْ وقع فيی صلب العقد صح النکاح بمھر المثلء وفي وجە 
یجب المسمی ولا أثر للشرطہ وفي قول للشافعي: یبطل النکاح وقال أحمد وجماعة: 
یجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلی آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح). 





اہو الیکا ہی 


يَخْرجَھاء وَذّهب بَعط أُمْلِ العلم إِلّی هَدًاء رَهُوَ ول نات اک وت 
ال الگوکڈ 
-٠٠‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الرَّجْلِ فُسُلِمْ وَعِنْدَۂُ مر سو 

۸> مکنا عنام کا عتاہ خی کے سعبد بی أَبي عَرُويَةَ عَنْ مَعْمَرٍ عَن 
اق خن عالم نی شبدالش کر ئن غخر ا خیا سا ال 

17ل ف2 نو فی ا لاف فا ما مَعَة فَأمَر"'' اتی للا أنْ يَکَحَت 
ہت 
کماله وشرافتہء وإنما جُوٌز اما جزاءٌ لە علی قبیح ما ارتکب أو ضرورۃ إہقاء النسل 
والعقب؛ وأما سائر العقود فلیست ترد إلا علی الأموال وھی مبذولة مرذولة فکان 
المرعي لە الاحتیاط هو النکاح لا غیرہ وإِیراد تملك العبید ساقطء فإنھم لا یباعون 
إلا إذا نظر إلی مالیتھم وقطع النظر من أنھم أناس. 


۰- باب ما جاء فی الرجل ِسلم وعندہ عشر ذسوۃ 
تر (اق تفر تین ارتا ری التخییر''' عندنا - واللہ اأعلم - تخییر 


1 وأجاد الطحاوي وصاحب ا(البدائع) فی معنی التخیبر وحاصلہ آنه کان قبل نزول التحریم 
فالنکاح ما فوق الأربع کان جائزاًإِذ ذاكء فالعاشرۃ حینئذ کالواحدۃ فصح التخیبر, وأماإذانزلت 
الأحکام ونزل تحریم الزیادة علی الأربعء فحینئذ نکاح الخامسة م یصح فلا وجه للتخییر'''. 


]١ ۱۲۸[‏ جه: ۱۹۵۳ء حم: ۹ء تحفة: .٦۹٤۹4‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أمرہا. 
)٢(‏ انظر: (شرح معانی الأآثارا (۳/ )٥‏ وابدائع الصنائع) (۹/۲٦1-٦٦٦)۔‏ 








5 الکوگی الِدُتِي 


هُکدا رَوَاه مَعْمَ پیر سی ا بے وَسَمعث مَحَمَّد بن 
اقاعیل گر کٹا شر کل تشترف َالصٌجیخ مَا رَوّی''' شُعَيْبُ شُعَیْبْ بن 
أبي حَمْرَة وَعَيْرُةه عَنِ الؤّهْريٍ قَال: حُتَلكہ عَْ مُحَکد ئن حُوَید الققع: أََّ 
عَیْلانَ بن سَلَمةأَنْلَمَ وَعنتۂ عَمْر فو ول کہ َإِتمَا حَدِیث الزّخْريٌء 
وس عَن آبیة: أَ ئ2 نمیبے یس ظا نتا کت وا لع َثْرَاجِعَنٌ 
۲ وس وا ڈرال 


٤‏ 8 کی ھا و وک 
وَاحمَد وَ(ِسحاق. 


: ے لہ 2 . 7 .۰ سر ٠‏ 3 
ہسےے یں تپ ات س سے سی وس 
عنهء فإذا ثبت الالتزام وجب إجراء الأحکام أو کان المقصود تخییر من أسلمت 
منھن ولم تأب لان إباءھا منە فرقةء أو یکون نکاحھن!'معاً فیتخیر أربعاً. 

(فقال لە عمر) إلخء إنما أمر بالرجوع لما ثبت عندہ طلاقه إیاھن من غیر 
موجب: ولا خفاء ان الطلاق من أأبغض المباحات لا یصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


]١[‏ ھذا هو المشھور من توجبھاتہ واشتھر عند مشایخ الدرس جذّاء لکنە یخالف الفروع؛ کما 
نے ڈابتل 9" عن (البدائعاء وفيی (اللر المختار)' 0 : آسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
ط کا ا تزوجھنْ بعقد واحدہ فإن رَنّبَ فالآخر باطل. 


)١(‏ في نسخة: اما رواہ). 
)٢(‏ انظر: (ہذل المجھود) (۸/ ٥‏ ۲۷۷-۲۷). 
(۳) (رد المحتار) ٤(‏ / ۳۷۲۹). 








ا 


0ص" خْتَانِ 

۹ - حَدَنَنًا فُتَيْبَف تَا ابْنْ لھیعة عَنْ تَھ 
سیع اق تی بلط عؤ اي قل. اث ال الہ فلت تٌ: پا 
خٔ اللہ إِتي اوت تختی أَخْتَانِ فَقَال رَمُولُ اللہ" گللاا: داخْتَر أَيْکَهْمَ 


قثت۲(۷'. 


١۔‏ باب ما جاء فی الرجل یِسلم وعندہ اُختان 
7 ج کی ع سے 2 71 
ترلن: راخمی اکا ففک) کاہ تسیب اس1 آو ارھنا ئزرجتھا قبل آر 
أیتھما أسلمت قبل الإباءہ فأما من أَبَتْ ان تسلم فقد وقعت الفرقة بیٹھا وبینہ فلا 


[ قد تقدم أنه یخالف الفروعء ولا یبعد أن یکون في لفظ 9كأن) إشارۃ إلی ما جاب بە الطحاوي 
وصاحب (البدائع) من ان التحریم وقع علی نکاحھما معاٌ ویوضح ذلك ما في (الأوجز)': 
وأوجه الأجوبة عندي عن حدیث الباب وما في معناہ: ان العقد کان قبل نزول التحریم 
فکان صحیحاً إلی ان طرأ التحریم؛ فلزمہ اختیاژ الأربع منھا ومفارقةً سائرھن+ کرجل لە 
امرأنانء فطلق إحداھما ثلئاء فیقال ل: اختر آرٹھما شعتث؛ لأن العقد کان صحیعاً إلی ان 
طرأً التحریم. 


۔۱١۱٭١‎ ١١٢ ءےء تحفة:‎ ٠٣۰ جه: ۱ء حم:‎ ء۲٢‎ ٢٤٤ د:‎ ]۱۱۲٢١۹[ 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: ۱٠۳١۰‏ - عَدَنَتًا مُحَمّد بْنْ بَمَار قَال: حَدنہ 


کی کے کی چک یل رس و نے ا سے کے کو جھ وی[ ما ںا یی او 

سب ہسو از سے جہ 
بی ہے ما ا ہے 

الجَیَْانيٌ: عَنِ الضحَاه بن فَْژُوزَ الدیليِيٌ عَنْ ید قال: 7 


سص کگ سو 


وَتَخْتي أعْتانء تَال: داشْتر أَتَهّمَا شِنْتٌَ+. [نضحفة الأشراف؛ .]۱۱۰١١‏ 
(۳) (أوجز المسالك) (۳۸۱/۱۱). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
هَدا حَویثٌ حَسَیُ عَرِیبٌہ وَأَبْووَهب الجَیْقَاِ: اسْمُة الدُیْلَم بِنْ هو شع 
۴- بَابُ الؤّجُل ََفْکَري الجَارِیَة وَهِیَ حَامِل 
۱- حَدگَتا غعُمَرٌیْنُْ حَفُصٍ القيْمَانِيٌ البَضَرِیٔ تا عَبْدُ اللہ بْنْ وَهْبِء 
تا بت بن اْوبّہ عَن زَبيقة بن سَلَی ا غل مہ رہن غبَيِْ اللہ عَنْ رُققع 
ابْن گابتء عَنِ اللَبِی قَلَ قال: ام كَانَ تی ریت 
وَلّدَ غَيْرِوا. 
عَدّا حَیِیثٌ حَسَىٌء وَقذ رُوي مِنْ غَيْرِوَجُه عَن رُویْفع بن اہی 
َالعَعَل عَلَی هَدّا عِنْدَ أمْلِ العلم: لا يَرَوْنَ لِلرَجْلِ إِذَا امْكَرّی جَارِیَةً 
جب سور 


قوله: (حبان بن ھلال) وکلہا'' بفتح الحاء إلا ابن ھلال وابن یسار. 


١[‏ الضابطة لیست بمجمع علیھاء فإن أھل الرجال اختلفوا فی ضبط ھذہ الأسماء کما بظھر 
بملاحظة (مقدمة النووي) وکتاب (الموتلف والمختلف) للحافظ عبد الغني الأزدي؛ 
و(الغني) للشیخ محمد طاھر صاحب (جمع البحاراء لکنھم اتفقوا فی حبان بن ھلال أنه 
بفتح ا حاء وشدة اللوحدةء وأما حبان بن یسار فذکرہ الحافظ فی (التقریب) ''' فی کسر ا حاء. 


[١۴١١]د:‏ ۸٥۲۱ء‏ حم: ۱۹۹۰ء تحفة: .۳٦٣٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سلیمان)۔ 
)٢(‏ (تقریب التھهذیب) (۱۰۷۹). 








ابواٹ ارکاح ه٥ه٘‏ 


-٣‏ پبَابُٗ مَا جَاءَ مس الَمَةً وَلََا رَرْعٌ مَلْ يَحِل لہ وَعِْوٌهَا()؟ 
۲- حعَدَكََا أَحْمد بن یج ت کا هََیم مٌ کا عُتْمَانُ البتَيٌ عَنْ أبي 


الحَلِلِء عَنْ اَی سَعیدِ الحُدْرِیّ قالَ: أَصَبْنَا سَبَایَا يَومَ أُرْطایں وَلَمنَ أَروَامٌ 
فی قَوْمِهنَء فُدڈگزوا ظَلِكَ لرسشُولِ اللہ اللہ غَترَلَت: ھوَالْمحصحَنث من اليْسایِ 


ال سا 020-22 


ا مَلَک آجےکگ٭×٭ [النساء: .]٤٢٤‏ 
هد ۵ء*-.:]+ حسن. ا روَاه عم جو البْثی تن أَي 


ور ی ام دا الَیيکہ عئ قتاۃ حصوے الخَلِیلِ؛ غڑی 
عَلْقَمَة الهَادِ شِیئ عَنْ بی سَعییٍ؛ عَنِ التَبىْ ول ماکار ایا عتی جن 
تَا حَبَانُ بْنْ هِلال کا مَمَام. 


٣‏ - بَابُٗ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة مَھُرِالبَغی 


۷۳ے حر نات 5 ك۵ کا اللَیْث٥؛‏ عَن ابی يِھاب؛ أبي کر بن 


٤‏ - باب ما جاء فی کراھیة مھر البغی 


[۱۱۳۲]ءم: ٦ء‏ د: ٥۵ء‏ ۲ء ن: ۳۲۳۳ء حہم: ۱ء تحفة: .٦١۷۷‏ 

[۱۳]ٌ: ۲۲۳۷ء م: ۷٥٥۱ء‏ د: ٣٣۸‏ ۱۳۴ ن: ٤٤٢٦ء‏ جہ: ۹٥۲۱ء‏ حم: ۰ ےتحفة: ۱۰۷۱۶۔. 
)١(‏ فی نسخة: (أن يطأھا. 

() في نسخة: (اللیث بن سعدا. 








“٢‏ الک الذّزي 


قال: تَھَی رَسُول اللہ قَلل عَنْ تَمنِ الگلبء وَمَھُر الِبَغی؛ جموممسججہ 


قولہ: (نھی رسول الله قَللْ عن ثمن الکلب)'۶ وھذا التحریم کان إذا آمر 
بقتل الکلاب وحرم الانتفاع بھاء فإذا استثنی کلب الماشیة والصید وغیرہ جاز بیعه. 


قوله: (ومھر البغی)!'' وفي ذلك إشکال علی الحنفیة فقد قال في 
(المستصفی) واحاشیة الجلبي) وغیرھما بجوازہہ واعترض عليه قوم بأنه یخالف 
الروایة بما لاخفاء فیە فلا بقَبلء وأنت تعلم أن الذي تردہ الروایة ما إذا وقع العقد 
علی الزناء فإن الأمر إذا نیط علی مشتق کان المبدأً علة لەہ ولا یمکن ان یجترئ أحد 
علی القول بأن المرأة إذا کانت تزني؛ فکل ما حصلته من الأجرۃ علی أي عمل کان 


]٤[‏ قال أبو الطیب'' ': ظاھرہ التحریمء وقالوا: تحریم الثمن یقتضي عدم جواز البیعء وقد قال بە 
الشافعي وروي عن مالك۔وبە قال أبو حنیفة وصاحباہ-: یجوز بیع الکلاب التي ینتفع بھا؛ 
لأنه حیوان منتفع بە حراسةً واصطیاداً حتی قال سحنون: أبیعه وأحج بە. وحملوا الحدیث 
علی غیر المأذون في اتخاذہ لحدیث النسائي عن جابر: (نھی قَُ عن ثمن الکلب إلا کلب 
صیداء لکنە حدیث ضعیف باتفاق المحدثین: قال ابن الملك: هو محمول عندنا علی ما کان 
في زمنہ و حین أمر بقتلەہ وکان الانتفاع بە یومٹذ محرماء ثم رخص في الانتفاع بەہ حتی 
رزی آنە قضی فی کلپ ضیے قلہ رجل باریعین درهما وقضی فی کب ماٹیڈایکیش آتھی. 
قلت: حدیث النسائي قال الحافظ''': رجال إسنادہ ثقات إلا أنه طعن في صحتہ؛ انتھی. 

]٢[‏ بفتح الموحدة وکسر المعجمة وشدة التحتیة فعیل آو فعول بمعنی الفاعلء یستوي فی 
المڈکر و الہ لسر بے الم آایقامرالکشر ا ازتع: قالہ آر الب۳۹ 


.)۳۸۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
.)٦٢۲۷ /٤( اھ (فتح الباری)‎ 
.)۳۸۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 





فھو حرامء فلیس معنی الحدیث إلا الحکم بالحرمة علی ما تأخذہا'' الزانیة علی 
نفس ارتکاب الزناء ولا شك في حرمتہ ولا قائل بکونە طیبآء والذيی حکم صاحب 
(المستصفی) وغیرہ بحلته إنما هو المأخوذ علی غیر الزنا من سائر الأمورء وصورته 
أن یستاجرھا علی الخبز مثلاّ ویشترط مع ذلك أن یزني معھاء فالأجرۃ المأخوذۃ 
عليه مختلف فبھاء عَلَلَه الإمام نظراً إلی صحة العقد أَصالةٌ والفساد بعارض 
الشرط فلا یؤثر فی تحریم ما أخذہ أجرة علی أصل العمل المعقود عليه وھو الخبز 
فیما نحن فيه والصاحبان ذھبا إلی حرمته نظراً إلی الفسادہ وإن کان غیر داخل في 
صلب العقدہ ثم الواجب في مثل ذلك عند الفریقین أجر المثل لفساد الإجارة فلا 
یجب المسمی؛ والفرق أن أجر المثل الحاصل علی الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندھماء فمعنی!'' قول (المستصفی): إن کان باجرة صح وإلا لا: أُن الزنا إذا کان 


[ ویژید ذلك ما في أبي داود من حدیث رافع بن رفاعة: (نھاناعن کسب الأمة إلا ما عملت 
بیدھاء وقال: ھکذا بأصابعه نحو الخبز والغزل)ء ومن حدیث رافع بن خدیج قال: (نھی 
رسول الل ا عن کسب الأمة حتی یعلم من أین هو؛ ”'. 

[ والحاصل أنھم فرعوا هذہ المسألة علی الإجازۃ الفاسدة فلا یمکن أُن یراد بکلامھم 
الإجارۃ علی الزنا لأنھا باطلة قطعاء بل المراد اللإجارۃ علی غیر الزنا کطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن یزني بھا أأیضاَ فھذا إجارۃ فاسدۃ لفساد الشرطء ویوضح ذلك أنھم کلھم بنوا کلامھم 
علی الإجارۃ الفاسدة ففي (شرح الوقایة): الشرط یفسدھا (أي: الإجارة)ء والمراد شرط 
یفسد البیعء (وفیھا أجر المثل لا یزاد علی المسمی)ء وفي (حاشیة الجلپي): قوله: فیھا أجر 
المثلء أی: یجب آأجرہ حتی إِن ما أخذته الزانیة إِن کان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام > 


.)۳٣٤۷ )۳٣٤٤٣( (سنن أبی داودا‎ )١( 








ھو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارۃ وکانت باطلة؛ ولا یتناول لفظ الاإجارۃ 
الباطل منھاء فلا یمکن أن یراد بقوله: إِن کان بأاجرة؛ ھو الاستئجار علی اأصل فعل 
الزناء فلم یبق في متناول اللفظ إلا الإجارۃ الصحیحة والفاسدةۃ وکلاھما یمکن 
إرادته هاھناء فإن رید بقوله: إِن کان بأجرۃء می الصحیحة منھا کان المعنی أنه إذا 
استاجرھا علی شيء من العمل إجارةٌ صحیحة ثم زنی بھا لا تکون الأجرة حراما؛ 
لانھا لم تأخذ علی الحرام الذي ارتکبتہ غیر أن هذہ الصورۃ لا تصلح للخلاف 
الواقع بینه وبینھماء فلم یبق إلا إرادة الإاجارۃ الفاسدة التي لا یجب فیھا المسمی؛ بل 
الواجب فيه أجر المثل کما ذکرنا قریباء واش أعلم. 


< الأعظم؛ لأن أجر المثل طیب وإن کان السبب حرامٌ وحرام عندھماء وإن کان بغیر عقد 
فحرام اتفاقاء لأنھا أخذتہ بغیر حق, انتھی. فقولہ: (حتی إن ما أخذته) صریح في أن المساّ٘لة 
متفرعة علی اللإاجارۃ الفاسدة. 
وفی (الدر المختار): الفاسد من العقود ما کان مشروعاً بأصله دون وصفہء والباطل ما لیس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصفہ وحکم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو کان 
المسمی معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فیه بالاستعمال: قال ابن عابدین'': قوله: وجوب 
أجر المثل: أي: آجر شخص ممائل لە فی ذلك العملء وفی اغرر الأفکارا عن (المحیط): ما 
اُخذته الزانیة إِن کان بعقد الإجارۃ فحلال عند أبی حنیفة؛ لأن أجر المثل فی الإجارۃ الفاسدة 
طیبء وإن کان الکسب حراماء وحرام عندھماء وإن کان بغیر عقد فحرام اتفاقاء انتھی. فقوله: 
(الآن أجر المٹل في الإجارۃ الفاسدة) أصرح دلیل علی أن المسألة في الإجارۃ الفاسدۃ لا الباطلة 
وأصرح من ذلك کلہ أنھم عدوا مھر البغي من السحت کما في (کتاب الحظرا من الشامی!''. 


.)٦٦ /۹( رد المحتار)‎  )١( 
.)٥٦۸ /۹( انظر: ارد المحتار)‎ )( 








نواٹ الیکا ہل 
رَخْلوَانِ الگاهن. 
ضرا ۔ و وی سای لا 1 ۓے ا حر “>٥‏ 3 ای وپ و وہ سرت 
ون البّاب عَنْ رافع بن خُدیجء وابی جحَیفَة واپی هَرَیرَة وَابنِ عَبُایں. 
- 3 ہے ھ- ھو َ 4 سس ےج ہج و۶ 


۳٣”‏ - ا تا ججاء ان ا شظلت اَل گل جآ 


٣‏ - حدگ عجھیا قکیثٹ مت 
ھی مت میں عَن 
_ َ سُعید بٔن الَمْمَيّبٍ عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ ُتَيْبَة: يَبْلَْ ي۷ ء وَقَال 
ح حُمذ: قال دو اللہ لئ ےب تہ 
جات آخیدا 
قوله: (وحلوان!'' الکاھن) هو ما یأخذ الکاھن علی کھانتهء وأصله الشيء 
الحالي ثم استعمل في کل ما یأخذہ حلواً أو لاء والوجه فی حرمته کونە مأخوذاً 
علی تغریر أو معصیةء وفيی حکمەه کل ما أخذ علی معصیةء نعم یطیب المأخوذ علی 
النقوش والتعاویذ والژّقی الصحیحة والل أعلم. 


اھ سس ہو و دنہ 


]١[‏ بضم الھاء المھملة وسکون اللام: ما یعطاہ علی کھانتہء قال أبو عبید: أصله من الحلاوۃة 
فہنارطی لکاسر ہتی سار ات رکز کات 


.۱۳۱۲۳ تحفة:‎ )۷۲٣۸ د: ۸ ءن: ۴۲۳۹ء جہ: ۱۸۱۷ء حم:‎ ۱٤٤٤ ۱۱خ:۶۶۲۱۳۹:‎ ۱۳١[ 
. زاد فی نسخة: (النبی اڑا‎ )١( 








7 20 
8 فو قاملی گزد انل قب زغل خقت 
دا خقت ایل ار میک فا لامرآ بج عا 

خِظْبَيه. وقال المَافِعی: مَعْتَی هَدًا الحَییثِ لا يَخْطْبُْ الرَجْل عَلَی خِْبَة 
اج كکاولانا گا خلت اق ات کو ا یزاغ الہ تل 
أَو ان يَخْظتَ عَلّی حِظبّیہ فَأمَ قبْل أَن يَعْلم رِسشَاها او رَكُوتھَاإلَبْه فلا 
جج سا 


کرٹ لها ابا جَبٔہ حُديْقةوثقاوَة: اَی فان حَظباھا: 
ارچ سا ارد ععا خی :الا آکان سس 
کلک الک آتا نا 


قمعُنتی دا الحَدیثِ دا وَالله 7 
75 و دو ا ا ےت 


٦ 


و 
6 


قوله: (لم پ٘خْرٌ علیھا) ھذا ظن منە رضي اللہ تعالی عنه والذي یقتضیه 
صحیح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الرکون لم تك ممنوعة أَیضاً؛ 
إذ المحظور إیثار ذاته علی غیرہہ لا الإشارۃ علیھا بمن هو أنفع لھا عمن رکنت إليه 
فان هذہ الإشارۃ عین النصیحة وقد أُرُنا بھا في غیر موضع؛ نعم إذارکنت إلی أحد 
الخطاب لم یجز لآخر أن یخطبھا لنفسہ؛ فتدبر'''. 


)١(‏ فی نسخة: (أسامة بن زید). 


.)٥٥٦ /۷( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 








اواب الہ ك٥‏ 


و7- 


-٥‏ حَتَّتا مَحْوه بن غَيلَانَہ تا او دَاؤ ,ا کیا وی انت 
ابو بر بْن أَيي الجَھُم قال: 9 9293 مو 
فَاطِمَةً بنتِ قییں فَحَدَنَتْ: ہہ ظا تغل ا نکی 
تَفَقَةُ قَالَّتٰ: رشع لي عَقرَۃأَيژو عنڈ اہ عَعٌلَه عَنمَة شویں وَعَنمَاً 
زا قَالّے: قَأَتَيْث رَسُول اللہ لہ نَدگزٹ ذَلِك لہ قالث: تقال: اضَتقا:" 


ساس قد فی تَیْت أَمٌ قریلیہ ثمٌ قال لی ر ول اللہ وللا: ان تَيْتَ ام 


شَريكۓٍ بی و 2 و رگ و لکن | غقدي في بَيتِ ان أُمْمَكتُوم 
فَعَسی آن لی ِيَابَِك کَلا را فَإدَا انْقَضتْ عِدَتُكْ فَجَاءَ 5 یَخْظِب 


0 


انی ٭ فَلَنَا ائْقَضّثْ عِدّتي خَطبَتِي ابو جج وَمْعَاوِيَفه قَالتْ: س 


سی 


۰2۶ للا فَدَکُرزٹ ذَلِكَ لَهُ فَقَال: ما مُعَاويَة یه مََجل لا مَال لَُ 27 


جَھُم قرَجُل شید عَلَی النَمَاء قَالَتْ: سوہ عضش 
اشک ھا 
معانِأحَر 


قولہ: (عشرةأَففرَة) والقفیزمکیال یسع صاعاً ونصفاً ول معانِ أَخَرأیضا 


وقوله: (إن بیت أم شریيك) إلخء فقد کانت مضیافة. 


[١۱۱۳]م:‏ ۸۰٥۱ء‏ د: ٤۲۲۸ء‏ ن: ٣٣۳۲ء‏ جە: ۱۸۱۹ء حم: ۲۷۳۲۰ء تحفة: ۱۸۰۳۷. 
[1 نے سڈ ٹم ارحستةثق 

() زاد فی نسخة: اقالت). 

(۳) زاد فی نسخة: (اأصحابی). 

() فی نسخة: (یعنيی المھاجرین). 

)٥(‏ فی نسخة: (فاذنینی). 








٢‏ الکوگی الِدُتِي 


هَدّا حَِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ وَقد رَوَاهُ سفْيان القزرِیٌ: عَن اَبي بعر بْن 
اي جَهُم تحْوَعَدًا ضم سیت فَقَال لِي التَبِىُ گل جم 


فی 


این أپی الجَھُم بِهَدَا. 
-٦‏ پَابٔ مَا جَاءَ في العَزْلِ 
۹ > جد گنا محمد مُحَمّد بن عَبْد الْحَيِك بی أَيي القَوَارِبِہ ٹا ريد بْنْ 
2 سھ ےی آی کی عَنْ مُحَمّد بي عَبْد الرّحْمَي بي تَوْبَانَ 
عَنْ جَابرِقَال: ُلَتا: ا رَسشول اللہ إِگا گنا تَعْرِل: فَرَعَمّتِ اليَهُود أَنئَّه الََوْغوكة 
۱ةل)ك شی فَقَال: وب ا ہت يَخْلَقَة لع يَنْتَعْة. 


ور و 


۷ - حَدُٹتا 7 وائل آی ظا قالتھ گا ننرات بن خررناہ شون 


٦‏ باب ما جاء فی العزل 
قوله: (فقال: کذبت الیھود) فعلم أن العزل لیس بحرام کما کانت تزعمه 
الیھود وإنما هو مکروہ کما بین فی الحدیث التی. 
(إِن الله إذا أُراد ان یخلقه لم یمنعه) فاعلہ العزل المذکوژ من قبلُ: أو 
الشيء المنگر ولیس فاعله الضمیر المستتر فيە العائد إلی الله. ثم قد یتوھم أُن 


[٦١۱۱۳]ن‏ فی الکبری: ۹۰۷۸ء تحفة: ۸۷٥۲۔‏ 
[۷]ٌخ: ۵۲۰۷۰ م: ٠٣٠‏ د: ۸۶ء جہ: ۱۹۲۷ء حم: ۱۸١٤٣۱ء‏ تحفة: .۲٤٤۸‏ 








اپواث ار اح ك٥‏ 
عَمْرِویْن دِیتار عَنْ عَطاوء عَنْ جَابِر بن عَبُد الله قال: گُنَ تَعْرِلَ وَالمرَآنْ يَنْرِل 

سک کرای مار کی سر 
العَزْلِء وقَال مَالِكُ دِ لا یئ متا ال فی العَز ۲ بت 


۳۷ - بَابُٗ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة يَة العَزْلِ 
۸- حْدنتَتا ابْنْ أيي عُمَرَ وَقتیَْةه قالَا: تا سُفْیا فيَان ىْنْ عُيَبْتَفَه عَنِ ابْني 
بی تچیج عَن مُجَاہِیہ عَنْ قَرَعَ' عَنْ أَپی سَوید قال: ذُکِر العَزل عِنْد 


فیه قطعاً للذرائع والأسباب لإناطة الأمر علی المشیئة مع أن الأمر لو کان کذلك 
لکان الوأد الحقیقي غیر موجب للملام أ٘یضاٌ والجواب أن فيه اختصاراً وإیجازاً 
انکالاً علی فطانة المخاطبین وھم ما هم' والحاصل أن الأمر إن کان موکولاً إلی 
الأسباب فالسبب الظاھر بالتوالد موجود وهو الیلاج ومظنة الإنزال غیر منفیة 
فإن الذي ینشأً ئمة من التلذذ وفرط الشغف لا یکاد یترکە ینفصل عنھا إلا وقد تقاطر 
شيء منهہ فی رحمھاء وإن آرید النظر إلی السبب الحقیقي لا یتخلف عنه شيء بعد 
إرادتهہ فھو ابعد من ان یتوقف فعله علی شيء من العلل والأسباب. 


[۷۔- بَابٌٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة العَزْل] 


]١[‏ هکذا في الأصلء وھو وجیە عنديء وقال بعض المشایخ: صوابه علی قواعد النحو: من 
ھم؛ لأن أصل ما لغیر ذوي العقولء وأنت خبیر بأن في الأول من اللطافة ما لیس في الثاني. 


()ژ۱۱۳۸]خ:۹ ۱٥۳۸:۸۲۲۲‏ د: ۶۰ء ۷ءء جہ: ۱۹۲۱ء حم: ۱۱۰۷۸ء تحفة: ۰۳۷ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو ابن یحیی). 








ك٥‏ الکوکب الدُتي 
رَسُولِ اللہ وك قَال: اع نعل اك أَحَدُ ُ۹ اد ابا پی غُمَرَفي حَدیثه 
وَلمْ کل ١‏ >فْْل ذَاكَ أَحَنصُُمْ قَالا فی حَدِيبِھمَا: مَإِنَي یٹ 
مَخلوق لا الله حَايثمَا 


وَف الہّاب عَن چاہر 


:7 

2 و ١‏ 7 ہے 7 عغراسو اق سم ۶ 
3 3 : 

سےا بی یرجھ ا ھا کسر ریخ 


یئ 


وق رُويَ مِن عَيْر وَجْه عَن اي سَعیدِ سَعیبٍ وَقَدْ گر الِعَزْ 
الملم من أُصحَاب التَبى للا وَعَيْرِمِم 
(- بات کا کاو فی ےک انک کی 
با فی القَسْمَة لِلبکر وَالثیِ 


٥‏ تی 


۹- خَةََّتَا ابو سَلمَة يَحْبَی : خلف 59ا دربن اا فطل شن 
کر لعاا ظز ولاو عن یں بن تب ڈل:آز وک ث ان فو : 

لّ اللہ ََلِلكه وَلَكِتَهُ قَال: (المْنَة إٰدَا ترَوٌعَ اليّجْل کی الیک می ا رَأَيہ ا 
ععندھا سَبْعَاء َإذَا رع القيّت گی مْرَأَيِِ گا مَ عند عِنْدَھَا تَلاٹا/. 

رک اب غزھ تلتة سَلَمَة 

قوله: (ولم یقل: لا یفعل) إلخء یعني أنە لو قال ذلك لکان نفیاً ونسخأ وإنما 
قال: (لِعٗ یفعل) بالاستفھامء فکأنە لم يَرَضَ بەہ ورآہ غیر مفید وترك الأولی. 

۸- باب ما جاء فی القسمة للبکر والثیب 


[ژ۹١۱۱۳]خ:‏ ۵۲۱۳ء م: ۱(ء ذ: ٢٤‏ ٢۱٢۲ء‏ جہ: ٦۱۹۱ء‏ تحفة: ١٤٤۹۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 








ابواں ار اح ٥َٴ‌‏ 


نے کے ہے ھا سے ھی و ےتڑا ا ورق اق خی 
"9ر رر ۔ وَقد رَفَعَة محمد بَنْ إِسُحَاقء عَنْ 
وھ ہن و 


دمیس وت بَعْضٍں أَمْل ند دا تَوَوٌَج الرَجُل امْرا 


ٌ 
سا 


سنا لی ان وآ غ تھا سَبکہ ک قمم تانب مد بالَمَدلِ: وَإڈًا نوج 
لت عَلّی! مُرَأَيْهِ أَقامَ عِنْتَمًا گلاگا۷)۔ 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في القَسِيَّة بَيْنَ الصَرَائر 


-٠۰‏ حَتَّگتا اب أبي غُمر ٹا شر بْنْ السَرِیّء 6ا ساد ور سا0 ؛ عَن 
وب عَن اي َلَابَقہ عَن عَبْد الله ہي زیت عَنْ عَاؤِكَة: أنالَِيٌ لا كانَ 
>َقُمْ بَیْنَ فَاؤبہ فََعْدلء وََقول: للع مہ قِسمَتي فِبمَاأَملكُ فلا تلننی 
فیٹا کثَلِك و" ملاكٰ1, 


7 و ہے و سر ہی سح یت 7 2 7 2[ طز یکا موا او 
حَذیث شَائْكۃ ھُکتا 6ض اردک حاون اتا عَن ایٔوبّ؛ 
سے تک 


عَنْ ابی قِلابقہ عَنْ عَبْد الله بن یَرِیت عَنْ عَاؤِقَة: النبىٌ ولا گان يَقَمْ 


قوله: (ثم قسم بینھما بعد بالعدل) الروایة غیر صریحة في إخراج ھذہ 
الأیام من القسمة ء فلا بد لە من دلیل؛ یپ یعني أن هذا الذي ذھبوا إليه لیس لھم حجة 


عليه فالصحیح ان تعتبر ھذہ المدة ذ فی القسم. 


[11]ذ: ۳۹۷۱۳۰۷۸۳ سو ا1691 1101:1, 

)١(‏ زاد فی نسخة : دوَهُوقَوْلَ مَاللیٍہ وَالفّافييٌ: وَاَحْمَك وَإِْحَاق, وَقَالَ بَعْق أَمْلِ العلم مِنَ 
الَّيينَ: ا تع البِکْر عَلی امرَيه أََّامَ عِنْدمَا ثَلَانًاء وَإدًا ترَوَج التب أَقَامَ عِنْدَمَا لین 
وَالقَوْلُ الأَوَلٰ أٌصَحٌ). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ١‏ یَعُنی: الحبُ وَالمَوَدَهُ مَکذا فسروه). 








٦‏ الکوکب الذُتي 


کیو 


روہ 
النیٌ لا گان يَشَیعء وَعَدًا أَصَمُ مِنْ حَیثِ حَتًاد بن سَلَمَةٌ 

وَمَعَتَی قَوَله: کت تلق و مك ِنُمَا يَعْنِي به الحُبُ 
وم 2ی یھو ان ائیلی_ 


۱- حَدَگتًا مُحَمْدُ بْنُ بَفَار تا عَبَدُ الرْحَمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء تا مَمَامٌ عَنْ 


,تاب زنموگزز وا غن ارت شض آے تلازا اڈ 


تَا عَن النَضْربٔن آئیں؛ عَن تیر بن تھبلدہ عَْأَبي مُرَیْرہ عن التِيْ کاڈ 
قالَ: ادا گائث عِنْد الّجُل امْرََكانِ قَلَمْ يَعْل بَهْتَهْمَا جَاءَ یَوْمَ الات نَا 
سَاقظ). 

وَاِكُمَا تہ هَدّا الحَیِیث مھَعَامُ بْنْ يَحْيَی عَنْ قَتَادَ؟ وَرَوَاہ هِمَامَ 
الدسْتُوَائِیْ: عَنْ ققادة قَالَ: گان يْقَالَ: وَلا تَعِفٌ عَدا الحَییث مَرْفعًا إإ 


- بَابٌ مَا جَاءَ فی الؤَْجَيْنِ الْمُفْرِكگیْنِ بُسْلِع أُحَدُهُمَا 


۹۲- حَتَتَتَاأَحْمَد بن مَنیج وَعَتًا مَنَاد قَالا: تا ا َِٔومُعَاوِيَة عَن الحَجًاج عَنْ 


- باب ما جاء فی الزوجین المشرکین یسلم اأُحدھما 
ھذا یشمل ما إذا بقی بعد الإسلام في دار الکفرہ ولم ینتقل إلی دار الإسلام 


[۹۱]د:: ۲۱۳۳ء ت: 7۲ء جہ: ۱۹۱۹ء حم: ۷۹۳۲ء تحفة: ۱۲۲۱۳. 
]١[‏ جہ: ۲۰۱۰ء حم: 1۹۳۹ء تحفة: .۸٦۷۲‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: : وَمَمَامٌ يقَةٌ َاؤظ). 








ا نواٹ ار اح ۷ك" 


عَمروبْنِ شُعَیْبٍ عَنْ ای عَنْ جَدو: ک0 ا کرت جا 
أَيي العَاصِ بن الرٌبیع بِمَمُر جُدید وَکاج جَدیی 
مَدا یٹ فی إِسْناوو مَقَال 


وَالعَمَلُ عَلَی عَدّا الحَییثِ عِند أَهْلِ العلہ: 


75 75 
فا تے ہمە> 


ا 7ا نف نل 
وما إذاھاجر اأحد الزوجین بعد الإسلامء فعندنا لا یفرق بینھما من غیر تباین الدارین؛ 
وھو الثابت بالحدیث: وأما إذا أسلم وبقي ھناك فلا یقع التفریق بنفس الإسلام ما 
لم یصدر آمر ینسب!'' إليه التفریق کالاباء فإن الإسلام جامع لا مفرقء ثم اعلم 
أن أبا العاص سبي یوم بدرہ فلما تقرر الأمر علی أَخِْ الفدیة من الأسراء وتركِھم 
بعد ذلكء بَعَتَ کل قریب فدیةً صاحبه من مکةہ وبعتّت زینبُ بنث رسول اللہ ولا 
ککرووسا تھا تت7 کاٹ نی جہارما نلتا اما سے گل لک خی 
وما صنعَت بالنبي قَُء فأراد أن یترك أبا العاص ویرد فدیته إِن ترضی الناس بذلك؛ 
فترضوا فترك أبا العاصء وعاہد عليه ان یرسل إليه اہنتہہ فعھد فأرسل قَكِا إليه زید 
ابن حارثة ورجلاًء وکان زید بن حارثة عمًا لھا رضاعًاء وقیل: أخاللرضاع فأرسلھا 
ابو العاص معھماء فقیض أبو العاص أخاہ کنانة لیوصلھا إلیھماء فلما علم بذلك 


[] قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانیة قبل زوجھا بساعة حرمت عليه؛ وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقھاء الکوفة ووافقھم آبو ثورہ واختارہ ابن المنذرہ وإليه جنح البخاريء وشرط 
مل الکوفة ومن وافقھم أن یعرض علی زوجھا الإسلام فیمتنع إِن کانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاھد: إذا أسلم في العدة یتزوجھاء وبە قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبیدہ قاله الحافظ'''. قلت: أی: بدون تجدید العقد في العدة کما صرحوا به. 


.)٦٢٤ /۹( افتح الباري)‎ )١( 





090 الکوب الدُزِي 


رَوْجِھَا ثُمٌأ ُسلَم رَويُهَا تھی في الِدَۂأَك رَرْجََاأَحَق بَا ما گائث في العدب 
۲ ود کزل مب ئں آئں۔ والازتا ےب زالقاؤیہ َ خ؛ وَأَحْمَتَ وَإِمّحَاق. 


عکرمة'' أتی فطعن في بطنھا بسنانء فسقطت عن الھودج؛ فاأأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب؛ ولذلك أھدر النبي َأُ دمه یوم فتح مكة والطعن إنما کان بعودھا لا 
بحدیدتھاء فلم یکن هناك جرح ویقال: إنه آفزعھا وراعھا بإشارۃ السنان فسقطت؛ 
فلما سمع بذلك عکرمة رکب سفینةہ فلما أدرکھا الغرق؛: قال السفَان'': ادع اللہ 
ولا تدع غیرہ من الالھة فوقع في قلب عکرمة أن الالهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أیضاً في البرہ فاللہ الذي هو کاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
کلەء فآمن فعفا عنہ َء وما ذکرنا من القضّة'' هي المشار إلیھا بقوله ِا فی بعض 
الروایات حیث ذکر أبا العاص فقال: (وعد فوفی). 


قوله: (وھی فی العدۃ''') هذا متفق عليه ان الزوج احق بھا ما دامت في 


[] ولکن صاحب (روضة الصفا) ذکر هاھنا عَبَارا قلت: ھکذا فی ہامش الأصل؛ وھو 
الصواب فھاھنا قصتان اختلطتا في الأصلء فقصة طعن زینب علی ما ذکر أھل التاریخ 
لیران رَقفة ال وفیرھا سا سیانی لگرتھ گا یظھبا ساس ا الخ :٭أ؟ 
وغیرہہ وکان کلاھما ممن أُهدر دمھم فی فتح مکة. 

٣[‏ قفال الج د۲۳ فلم مھ گوس رس اھ لتھ رعاوجد الام ورساتتھا نات انی 

]٣[‏ یعني وعد أبي العاص بارسال زینب وإیفائه إیاہ. 

]٤[‏ ٹم قول الترمذي ھذا بلفظ: اوالعمل علی ھذا الحدیث إلخ) وذکر فیھم الشافعي وأحمد 
مشکلء فإنہم م یقولوا بہذا ا حدیث بل بالتی: وأول کلامە أبو الطیب فقال'": (والعمل - 


ر0 (تاریخ الخمیس) (۹۳-۹۱/۲)۔ 
( االقاموس المحیط) (٥۱۲۰).۔‏ 


(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۹۷). 





ابواب الِیْہاج ٦٥۹‏ 


۰۶- جڑگتا ٹاک گا ڈ5 عَنْ مُحَمَّد بن إِسْحَاقء قال: 
ول بن بَیْر ضرق مکمو ون 
نی داود بن حَصَيْي۷ کی عِکرمَگ ء٤‏ غَنِ ابني غٌباسن قَال: رد التبِئُ کپ 
ايِتَتھ اک ھی اس لی جو ڈقای ےیگ الال وَلمْ 
راہن يُکاحا۔ 


العدةء وإنما الاختلاف فی ابتداء العدة من أَيٌٗ حین ھو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلی 
دار الإسلامء أو الإنکار بعد العرض؛ وقالت الشافعیة: بل بعد الإٴسلام فحسب؛ ولا 
یفتقر إلی شيء غیر ذلك. 


> علی ھذا) أي: من حیث إن ھذا الحدیث یقتضي أن الرد بعد العدة یحتاج إلی نکاح جدید 
فالرد بلا نکاح لا یکون إلا قبل العدة؛ انتھی. 

]١[‏ ھذا تار الشافعیة ومن وافقھمء وأجابوا عن الإشکال الوارد عليه من ان بقاء العدة بہذہ المدة 
مشکل با قاله الخطابي بأن ا حیض قد یبطیئ عن ذوات الأقراء لعارض؛ وبحاصل ھذا اأُجاب 
البیھقي؛ قال الحافظ''': وھذا أولی ما یعتمد نی قلکغمرظ لن الحدیث السابق بنکاح 
جدیدہ وآوّلوا هذہ الروایة ہما آفادہ الشیخء قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلی ترجیح ما دل 
عليه حدیث عمرو بن شعیب؛ وآن حدیث ابن عباس لا بخالفہء قال: وا جمع بین الحدیثین أولی 
من إلغاء أحدہماء فحمل قولە: (بالنکاح الأول) أي: بشروطہ؛ قال: وحدیث عمرو بن شعیب 
تعضدہ الأصولء وقد صرح فيه بوقوع عقد جدید ومھر جدید والأآخذ بالصریح آولی من الأخذ 
بالملحتملء ویؤیدہ مذھب ابن عباس الملحکي عنه أول البابء وضعّف حدیث ابن عباس ھذاء 
وقال: 8ی حدیث عمرو بن شعیب زیادة لیست فی حدیث ابن عباس, والثبت مقدمء انتھی. 


.٦٦۷٦ جہ: ۲۰۰۹ء حم: ۱۸۷۲ء تحفة:‎ ء۲٢٤٢‎ : :.)٣٦[ 
فی بعض النسخ : (داود بن الحصین).‎ )١( 

)١(‏ في نسخة: (ولم یجددا. 

)۳( (فتح الباريی) (۹/ .)٤٤٤-٣٤٤‏ 








٠‏ الکوکب الِذري 
دا خدیث لیس پا ِإِسَنَادِہِ گ وَلَِنْ "٠‏ رف وَجَة الحَیِیث* 
7غا فآارۃ غخل اود بٍ بن الحْصَیّنِ مِنْ قِبّلِ حفَظِهِ. 
وہ موہ کک 
حَربہ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْن عَبًایں:أَنّ رَجْلا جَاء متا علی غَدالنے اك 
ثمٌ جَاَتِ امْرَأة مُسْلِمَگ قَقال: یا رَمُول اللہ إِنھَا گائث أَسْلَمَث مَعي فَرتَهَا 
ھ020 


عو گی ری کو ہے ۶ 
هذا حَدیٹ صَحیا'' 


العاص معھا ولم یحدث نکاحاً مع غیرہ في انتظارہہ ولعله علم إسلامه قبل إسلامہ 
بالوحي أو بقرائن فانتظر ست سنین ولم یحدث نکاحاً لھا بغیرہہ فاجتمعت الروایة 
بالروایة السابقة وھذا وإن کان لا یتبادر إلی الذھن إلا أنه تحتمله العبارة من غیر 
شك؛ فوجب حملُھا عليه فراراً عن إلغاء الحدیث واتھام الرواة لیس باأسھل من 
توجیه العبارق قوله: (وجه الحدیث) وقد عرفتہا'' 


[1] ٹال الحائظ''': اشار اترمڈی بذلك إلی آغ ردھاإلپہ بعد ست ستین آو بعد ستین آو ثلات 
مشکل؛ لاستبعاد أن تبقی في العدة ھذہ المدهٗ ولم یذھب أحد إلی جواز تقریر المسلمة 
تحت المشرك إذاتآخر إسلامه حتی انقضت عدتھاء ومن نقل في ذلك الإجماعٌ ابن عبد البر 
وإن تعقب بہبعض الخلاف. 

.٦٦٦۷ د: ۲۲۳۸ء جہ: ۲۰۰۸ء حم: ۹٥۲۰ء تحفة:‎ ]١١٤٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (وجه هذا الحدیث). 

)٢(‏ في بعض النسخ : افَرُدَهَا عَلَيٌ فَرَدَھا عَليْهِا. 


(۳( فی (تحفة الأشراف): (حسن) بدل (صحیح. 
)٤(‏ (فتح الباری) (۹/ .)٦٢٤‏ 








ابوا یماج ك۹“ 


و وضو و بے 


سَيمْث عَبْد بن حُمَيْهيقُولَ: سَيعْث یَرِية بْنَ مَارُونَ يَدْگرُ عَنْ مُحَمَّ 
َ دا الکییگ۔ َحَییٹ الحَجاج عَنْ عَخرربْي قب ا ات 


۲ التب کی رد ادِنَتَة لا ہی "-- القَاضَ : بن الڑبیع بَِھُرِ جَدِییٍ 
سے جدید. قل ذذ مرن حدِیث ان غبّایں أَجَْد او 


وَالْعَمَل عَلَی حَدِيثِ عَمْرِوبْنِ شُعَیْبٍ 
٣۱‏ - بَابُ مَا جَاء في الج يَکرَوَج المرأة 
يَنُوثُ عَنيَا قَبْلَ أنْ يَفْرِضَ لها 
-٥‏ حَدَنتَتَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلانَء تا َيْدُ بْنْ الحْباب تَا سُفْيَانُ عَنْ 
قوله: (وحدیث الحجاج عن) إلخء عطف علی قولە: سٰڈا الحتری)'؟ 
فھو مفعول لقوله (یذکراء فکأن یزید بن ھارون لما ذکر الحدیثین بَیّنَ ان أحدھما 


أجود إسنادا والثانيی معمول ب4 
۱ - باب ما جاء فی الرجل یتزوج المرأة 
فیموت عنھا قبل ان یفرض لھا 


]١[‏ ولیس امراد بہذا ا حدیث ا حدیث ال مذکور قریباًنی قصة رجل بل ا حدیث السابق منە نی قصة 
زینب ثانی أحادیث الباب؛ قال ا حافظ بعد ذکر ا حدیئین الملذکورین فی قصة زینب: ثم أخرج- 
أي: المذي -عن یزید بن هارون أنه حدث با حدیثین عن ابن إسحاق وعن حجاج ثم قال 
زیت حئیث از عیاس اتری اسادا والعل عل حفیث عبروین قب اتھی. 


.۱۱٤١١١ ن: ٣٥۳۳ء جہ: ۱۸۹۱ء حم: ۹۹١٦ء تحفة:‎ ۱۲۱۱٤٣ د:‎ ]٦٤٥٦[ 
.)٦٢٤ /۹( افتح الباري)‎ )١( 








٦٢٦‏ اکب الِدُتِي 


سی 
ری اح 


مَنْصو عَنِْبْرَاحِیع عَنْ عَلقَحَة عَنِ اہن مَسْعٰویه أَئَةُ سُیل عَنْ رَجْلٍ ترَوَح 
امْرا 9 0 يَذْخْل بِهَا حَقٌی مَاتہ فَقَال ابْنْ مَسُعُود: لها 
مِثل صَدَاق يِمَابھا آ دی ولا طط مَے ون ینہ 7 المیراث فَقَامَ 
تقول ‏ تن الْجَي ِیٌء فَقَال: ال: قشی تَمُول الله ا في بر بت وَشيِ 
فی البَاب عَنِ الجَرّاج 
گاگتا الِحَسَن 7 بن عَلِيٌ الخَلَالُ کا ا یزید بن بن ھَارون بد الوات 
يِلَاهُمَاء عَنْ سُفَْانَء عَن مَنْصُورِ تَخوه 


خُ کا جن و سے .سے و رہ فا و ہے تافو و کون و 
حدیٹ ابن مسعودحویپٹ حسن صحیحہ وہ روی عدہ من طیر وچخ 


قوله: (ففرح بھا ابن مسعود) لما ظھر لە من موافقة اجتھادہ بمقال النبي قَكةٌء 
ثم إِن قول ابن مسعود'''"ھذا مبني علی مقدمتین تلقتھما الفقھاء بالقبول: إحداھما: 
أن الموت مُنْهِ للشيءء ویتفرع علی کون الموت مُنْھيا أن المشتري بشرط الخیار إذا 
مات العبد لم یبق لە خیارء والثانیة: أن ابتغاء البضع لا یخلو عن لصوق المال سواء 
کان من جھة العاقدین أو من جھة الشرعء فأأجمعوا علی أن الواجب فیما لم یذکرا 
شیتا من المھر أو نفیاہ إنما هو مھر المثل. 


]١[‏ قال آبو الطیب''': ومذھب أبي حنیفة وأحمد کقول ابن مسعودہ وللشافعي قولان کما ذکرہ 
المصتف., 


.)۳۷ /۸( (الشروح الأربعة) (۲/ ٤٥٥)ء وانظر: (بذل المجھود)‎ )١( 








اواب ہاج ٦۳‏ 
َالعَل عَلَی ما عِند بَمْض أَهلِ الیلم من أَصخاب الَييٌ کل 
ہد تید ا ہے کک اھ برا آفر تََ 
ان ون تزع 0200 بل پچ وآ کر لجا ناف 
سی مات قَالُوا: لها انے: اٹ 7 صَدَاق لها نَا العِدٌۂ وھو لو کول 
الفَافْعِیْء وَقَال: وَلَؤكَبَّتَ حَدِيث بِرْوَعٌ بت وَاشِق لگائپ الحجِة فیتا ُری 
غَن عَنِ التَبِىٌ تل وَرُوِي عَنِ القَافعیٔ: رَجَم با غاد مَدا القَوْلِ وَقَال 


4+ اس 4 : ےے۔ 
بِحَدیثِ بروٌع بنتِ وَاؿِقي 


)١(‏ فی نسخة: (المرأة). 








اواب ا لن 


۱ے .نے 


۷ھ 


- أَيْوَابُ التصّا ع۷٥‏ 
-١‏ بَاب ما جاء یحرم مِنَ الرّضَاع مَا یُحَوّمْ مِنَ الب 


سے ےلآ کات کیج تا ِسمَاعیل : بن إِبَْاهِيمَء نَا عَلِيٌ بن رَيْيٍ 
ئ سفت وٹ التپ 5 عرہ قال: .ہل سُولل اللہ گللاہ: ِِنَ الله حَرَمَ مِنَ 
اع ما حَوَمَ مِنَ الس ۔ 


۸۵ رات الرضا ۲۱۶ 
-١[‏ بَابُ مَا جَاءَ يُحَوَّمْ مِنَ الرّضَاع مَا يُحَوَمْ مِنَ التُتَب] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخء یعني أن الرضاع 
مؤثر حیث یؤثر النسب؛ فحیثما وجد الرضاع ینظر لو کان ھناك نسب ھل حرم أو 
لا؟ فان کان محرماً کان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


]١[‏ قال النووي''': الرضاع بفتح الراء وکسرھاء والرضاعة بفتح الراء وکسرھاء وقد رضع 
الصبي أمه بکسر الضاد یرضعھا بفتحھاء وقال الجوھري: یقول أھل نجد: رضع یرضع 
کضرب یضرب. 


[٢١]ن‏ في الکبری: ۸٥٤٦ء‏ حم: ۱۰۹۸ء تحفة: ۱۰۱۱۸. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (عَنْ رَسُولِ اللہ 8'. 

.٢بلاط في ب بعض النسخ : اعلي بن بی‎ )٢( 

(۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۷۴). 





نی الباب عَنْ عَائِقَةٌ وَابْن عَبًایں: و 


سو کیہ 7 .2 7 
هدا حدِیث صحیا'' 


۷ء خگتگتا مد >ٌ ٣٣٢‏ اس ا وی بن 


ہو...7 


الکوکب اي 


ا گا مَايكَ بَنْ 


َء ح وَتا مج ارت ھت داش مرع لا الله 
مہ ہی ہت بن الؤَيْرٍ عَنْ عَائِقَة فُقَةً قَالَّثْ: قَال 


ول ال کا ِنَْ اللہ جگ حرمَ مِن تَ الرّضَاعَة ما 


٤ 


ہے ہج سے و اوت و ئا ا 
مَذًا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ؛ وَحَدِیثُ عَلِيٌ حَدِ 


2 


وی ری 


سس ریت ئل الیلے بن أشعاب لقع لل وَحَْرم 


کان مئٹر اس اتعلاط الس وحت لا پوٹر العلاظ النسب بان لا رکرن عنا 
اختلاط فیه لا یکون اختلاط بالرضاع أیضاً وبعد ذلك لا یحتاج إلی استثناء صورأ'] 
آخرجتھا الفقھاءء فإِنھا خارجة من أول الأمر؛ ثم الاستثناء فی قولھم حیث قالوا: 


]١[‏ استثني منە بعض المسائلء وقد جمعت في قولە: 


یفارق النسب الرضاع في صور ‏ کآًم نافلة وجصدۃ الولد 


)0 


۱۲٦۱۲۰۹ :][‏ ۰: ١٤٤۱ء‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٥٠‏ حم : ۰ءء تحفة: ٤٤‏ ۳٦١۔‏ 


)١(‏ في نسخة: اقال أبو عیسی: حدیث علي رضي الله عنه حدیث حسن صحیح). 


)٢(‏ فی نسخة: (ہندار). 
)٣(‏ زاد فی نسخة: (القطان). 
)٤(‏ انظر: (أوجز المسالك) (۱۱/ .)٤١٥‏ 








۴- بَابٌُ مَا جَاءَ فی لین المَُإ 
۸- حَدَثَتَا الحَسَنْ بْنْ عَلِیٌ" تا ابْنْ نُمَيْرَ عَنْ مقام بن عُرَةہ 
عَن أَبيد عَنْ عَاؤِقَة قالَتْ: وس عم وَسعَأَْنْ عَلَجٌ وت00 
اتا ضر لی الله قَلٍكہ فَقَال بَہُ 7 0 َييِمْ عَلَيْك فَإِكَهُ 


- 


عَمُكٍاء قَالَث: إِنَمَا أرْضَعَتْن ھی تد ارہ سس تل قَال: انَإنَه عَمِي 
یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب!''إلا فلان وفلانء إما أن یکون منقطعاً او هو 
مبني علی ظاھر ما یفھم من هذہ العبارة. 


1راب ماوق کین ائنسصل 


قوله ”راتا ارضعشغی ني المرأة) إلخ؛ بت آن اللبن لما کان في المرأة فالتعلق 
والجزئیة بھا وبمن کان مٹھا کًبنائھا وآباٹھا وإخوتھا وعمومتھاء فأما زوجھا فلیس 
لە دخل فیه حتی تتعدی الحرمة إلی آبائه وآبنائہ فلما کان کذلك کان اخو زوج 


]١[‏ قال صاحب (الھدایة)''': یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب إلا أم أختہ من الرضاع؛ 
فإنه یجوز ان یتزوجھاء ولا یجوز أن یتزوج آم أخته من النسب؛ لنھا تکون أمه أو موطوءة 
أبیە بخلاف الرضاعء ویجوز أن یتزوج أخت ابنە من الرضاع؛ ولا یجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمھا حرمت عليه ولم یوجد هذا المعنی في الرضاع انتھی. 


[۸١٤۱۱]خ:‏ ٤ء‏ ١٤٤۱ء‏ د: ٥۷‏ ۱۲۰ن: ٣۳۳۱ء‏ جہ: ۸١۱۹ء‏ حم: ۲٤٤٢٥٢‏ تحفة: ۸۲ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 
)٢(‏ (الھدایة) (۱/ ۲۱۸-۲۱۷)۔ 





۷٠‏ الکوکب الدُتي 
َالعَمَلُ عَلّی مَدا عِد بَعْضٍ أَهْلِ اليلم مِن أَصْحَاب الئَبى اَل 

َ كَرِهوا لَبَنَ الَخل: اَل في هَدا حَدِيثُ عَاؤِقَة وَقَدْ رََخَصَ 

بَعْط م0*“00"0“000" َالقَزْل الأَرّلُ اص 

کنا ثتَِبة تا ماك بن آتیں: ح رتا الأَنضَ ای تَامَمْ 

تا مَالِكُ بن آئیں: عَن ابْن ضِيَابء عَنْ عَْرِ وین القَریی عَنِ ابْنِ عَبًایں: 


۹ ص> حلگا 


المرضعة أجنبپًا کزوجھاء والعمٌ هامنا علی حقیقته لا کما فھم المحشي!''ٔ و 
حمل المرأۃ علی أنھا امرأة هذا الرجل بعینه فتوھم ما توھم لأجل ذلك. 
قوله: (کرھوا لبن الفحل) أيی: جعلوہ'''سبب الحرمة. 


]١[‏ إذ قال'': ھذا لا یخلو عن إشکالء ثم أوّلە بأنە أبوہ من الرضاعة وحکی عن الطیبي: سماہ 
عّا لأنه بمشزلة أبیھا. انتھی. والصواب ما آفادہ الشیخ أُنه عم لھا حقیقۃً لا مجازاً کما هو 
ہہ زا رت 
عمك؟ قلت: من أین؟ قال: أرضعتكِ امرأة أخي'''ٗء الحدیث. 

]٤[‏ قال أبو الطیب'': أی: حکموا بالحرمة من جھة لبن الفحلء واعتبروا حکم النسب منە 
انتھی. وقال الحافظ في (الفتح)'ٴ': وفیە خلاف قدیمء ثم بسط الاختلاف فیەہ ثم قال: 
وصاحبیه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعھم إلی أن لبن الفحل یحرم: انتھی. 


.٦٦٦١٦ قط: ۷۸٤٦ء ق: ۷١٦٥۱ء تحفة:‎ ۱۳۹۰٣۲ عب:‎ ء٦٠٢٦‎ /٢:ط‎ ]۱۱٤١[ 
.)۲۱۸/۱( (حاشیة سنن الترمذی)‎ )١( 

)٢(‏ (سنن أَبي داود) (۲۰۰۷)۔ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٤٤‏ 

۔)۱٥١‎ /۹( (فتح الباريی)‎ )٤( 








ایوات لصا ٢‏ ۷۷۱ھ 
مُْل ۳ عَن رَجُلٍ لہ ری ران ات اِخْدامُمَا جَارِیَفً وَالأخْری عغَلَامَاء 
ات ِلقُلام ٭ یتو اجار یکا کول ات اي م۷) کا 


وَعَذًا تَفْیِیر لَیَن الفَحْل. وَعَدًا الأضلُ فی خَدًا الاب وَهھُو کا 
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0مھیھە'" للا بل ال نان 
سے گا نت کر ما رت الصَّنْعَانِیٌء تا الْتُمْقَيرُ بْنْ 
مات قال:شینۓ آثرت ِحلث: غن عزوالل زں آی ذیِکة عن عزواللہ 
ابْنِ الؤَّيْر عَنْ عَاؤْقَة عَنِ التب قلل قال: الّا تُحَرْم | ۵(,ە,"ء"یئ, مَصكان). 
قوله: (وھذا تفسیر لبن الفحل) وإضافته إلی الفحل من إضافة الشيء إلی 
سببه وإنما احتیج إلی تفسیرہ دفعاً لما یتبادر إلی الڈھن من لبن الفحل أنە اللبن 
الذي یتنزل في تَنْڈُوَة الرجل مع أنه لیس بمراد؛ لأنه لیس لبناً حقیقة. 
[۳- بَابُ مَا جَاءَ لا تُحَرّمْ الَصَه وَلَا الْمَصَتان] 
قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)!'] قد کان نزل فی أُول الام 
[ واختلفوافي هذہ المسألة فقال الجمھور: یحرّم قلیل الرضاع وکثیرہ وھو قول مالك وأبيی 
حنیفة والثوريء وھو المشھور عن أحمدہ وقال آخرون: الذي یحرّم ما زاد علی الرضعة > 


[١٠٥]ء:‏ ١٤٤۱ء‏ د: ٢٢۲۰ء‏ ن: ۳۳۱۰ء جہ: ۱٤۱۹ء‏ حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: .۱٦٦۸۹‏ 
)١ٴ)(‏ فی نسخة: (بالجاریة). 

)٢(‏ بالفتح اسم ماء الفحلء یعني المني. 

(۳) وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): (محمد بن علي)ء وھو خطاأً. 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 


و البّاب عَنْ 1 الفَضْلِ وَأبي کت 7 س0 وابني الؤَیْں عَنْ 
عَاؤِمَة" عَنِ التَبی قَللَ قال: ھا تُعڑ تُحَرمْا پت 8 02 ات صتَان). 


ط وآمھانکم اللاتي أَرضمْنکم عشرَ رضعاتِ معلوماتِ4ء ثم تُسخ بقوله تعالی: 
خمس ۔۔ معلومات؟٭؛ وحینئذ قال النبي :٤8‏ 8لا تحرم المصة ولا 
المصتان)ء ثم ثُسخ ذلك بإطلاق قوله تعالی: فإوَأَمَہَنُکم لق آَرَسََتخم > 
اك ۴۷] الا آن:مذڈا النسخ الثانيی لم یبلغ عائشة رضي اللہ عنھا - وکانت تعلم 
ان الأمر باتی علی ذلكء ولذلك قالت: توفي النبي قَةُ والأمر علی ذلك!''. والدلیل 


< الواحدۃ ثم اختلفواء فعن عائشة:عشر رضعات آخرجہ مالك في (الموطا)ء وعنھا أیضاً: سبع 
رضعات: وعنھا: لا یحرم دون سبع أو خمس, وعنھا: خمس رضعات: وإليه ذھب الشافعيء 
وھي روایة عن اأحمدہ وبە قال ابن حزم وذھب أحمد في روایة وداود وأتباعه وغیرھم إلی ان 
الذي یحرٌم ثلاث رضعات لروایة 9لا تحرم المصة ولا المصتان)ء کذا فی (البذل۷'''. 

]١[‏ قال أآبو الطیب''': وفي (شرح الموطاً): لیس العمل علی ھذا بل علی التحریم ولو بمصة 
وصلت إلی الجوف عملاً بظاھر القرآن وأحادیث الرضاع؛ وبھذا قال الجمھور من 
الصحابة والتابعین والأئمة وعلماء الأمصارء حتی قال اللیث: أجمع المسلمون أن قلیل 
الرضاع وکثیرہ یحزّم فی المھد ما یفطر الصائم حکاہ فی (التمھید)ء ومن المقرر أنه إذا 
کاعخلہاہ السساتر اما ااصاز اراالسلن تہ رک الصل ینس ران 
د٭دوصرقض بد کھت سرت قانسا ت رکوہ ملا قسخ و معارضِ یوجب ترک فیرجع إلی 
ظاھر القرآن والأخبار المطلقة وأنه متی تعارض مانع ومبیح قُدُم المانم لأأنه أحوط انتھی. 


)١(‏ في نسخة: اوالزبیر بن العوام). 

)٢(‏ زاد وی سڈ اوَرَوی غَيْرٌ واحد ہذا الحَدیث عَنْ مکّام بْنٍ عُرَوَةَ عَنْ بیو عَنْ 
َبْ الله بن الزیَيٍْ. 

(۳) (ہذل المجھود) (۹/۷ .)٦٦٦‏ 

.)٥٤٤/٢( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








او ا ۷۱۲ھ 


اق فو ہے بر 8ه 


میں کرد مد موا 
اب ن ارب عن التَيیٌ قللله ززاد ِيه مُحَمّذ بن دیتار۷): کی اتی 
عَن التّييْ قَلكه وَهُو عَيْرُ مَحْفُوظإء وَالٌّجیخ عِند أَهْل القحیہ غیت -- 
أبی مُلَيْكة عَن عَبْد الله بن الزَيٰر عَن عَاؤقة عن التئ قااا')۔ 


تم و سر وع سر کہ 2 نو و اہ و 2 
٭ 
اسر چھ سے سر جم ہے ٭ھ 


وَالعَمَل عَلَى هَدًا عِند بَهُ بَعْضٍ أُمْل العلم مِن یقاب رر کے 
انیل تالك غاتة نی اناد عَشْر رَسَعَاتِ مَعْلَومَاتٍ فَنمَخَ مِنْ 
دَلِكَ کے 0۳9ر گار ای خمیں رضعاتِ ارات فُتُوي کت اللہ کل 
َلأمْرُ عَلَى ذَلِكَ۔ 


حَدَنَنَا بدّلِكَ إِ_ْحَافُ بن مُوسّی الأنضَاریٔء تا مَعْنّء نا مَالِكَء عَنْ 


علی مَٹافتا القراءات المشھورة الکراٹرة المضوة إلی اقفرا الس إڈ لو کا3 
الأمر عند وفاته 3 علی ذلك لکانت القراءة کذلك والقول بن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحکم مجرڈ احتمالِ لا بد لە من دلیل. 


قوله: (وھو غیر محفوظ) أي: وضع الزبیر موضع عائشةء وتعبیرہ بالزیادۃ 
جار رالبراداقبدنل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: وَمَأَُ مُحَمَدَا عَنْ مَذَاء فَعَالَ: الصٌّحِیخ عَن اب الژییْر عَنْ عَايقَةً 
وَحَدِیثُ مُحمَد بی ویر عَطأَاَحْطً فيه مُحَمّد بن وتَرِوََاد یه راونا اہ 
ابْنْ ُروَةء عَنْ أبیهہ عَنِ ابْنِ الژییِْا. 

(۳) في نسخة: افخ من ذلك خمس)۔. 








۷٤‏ ری ای 


عَبْي اللہ ہي أَبي بَعضرٍ عَنْ عَنْرَ 0 عَنْ عَاؤِقَةً بهَّاء وَبهَدًا گان عَاؤِقَةً 


کت ےت المَافعی: وَإِسْحَاق. وقَالأَحْمَد بِحَییثِ 
التب قلا: و ھی تحَرم من المَصتَانِاء وقال: إِ ذَكتَ ذَافبٔ إلی کول 
نَا ُقَة فی حَمی وچھویدھی وص ہر 


وقّال بَعْضْض اف الملم من أَصحاب التِيْ َال وَعَيرِهمْ: يُحَرّمْ قَلِیل 
2ھ هك س.ت ً۔" 7 قزل مفَانَ کت وَمَالِكِ بن 


٤‏ رہ سر 


۱- حَدگتا عَلِیُ بٔنْ حُجُرء تا إِسْمَاعِیل بْنْ إِبْرَاهِيمٍَ عَن أَيوبَء عَن 


٤‏ - باب ما جاء فی شھادۃ المرأة الواحدۃا'' فی الرضاع 


[] واختلف الناس في عدد من تقبل شھادتھا في الرضاعء فروي عن ابن عباس أنه قال: شھادةۃ 
المرأة الواحدة جائزۃ في الرضاع إذا کانت مرضعة وتستحلف مع شھادتھاء وبە قال أحمد بن 
حنبل واشترط الیمینء وقال عطاء : لا یجوز في ذلك أقل نو ارم سرھ راکپ القامی 
وقال مالك: تجوز شھادة امرأتین کذا فی (الیڈل) متضرا وأما عند الحنفیة ففيی (الدر 
المختار): الرضاع حجته حجة المال وھي شھادة عدلین أو عدل وعدلتینء ولا تقع الفرقة 
إلا بتفریق القاضی. قال ابن عابدین''۹: آفاد أنە لا یثبت بخبر الواحد امرأة کان أو رجِلا قبل 
العقد أو بعدہہ وبە صرح في (الکافي)ء ثم حکی ابن عابدین اختلاف المشایخ في ذلك. 


[١٥۱۱]خ:‏ ٤۵۱۰ء‏ د: ٤‏ ٣٣٦۳ء‏ ن: ۳۳۳۰ء حم: ۸١٢٦٦۱ء‏ تحفة: ۹۹۰۵. 
)١(‏ فی نسخة: (عروة).. 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٥٦٥٤ /٥(‏ 








کات ۷۷۵۰ھ 


سو آئی اپج ےھ 


عَبّد الله بی ابی مُلَيْكَةً قال: گي غبيْد بن اي مَریَمٌ عَنْ غُقبَةبي الحَارثِ 
قال: وََیعنة یخ عَقَبَة ولگئی لخدیٹ عبَید أَحْتَظظ قَال: نٹ 0 
حم سوا فَقَالَّتْ: تی قذ َرْشَعتْكَُء ذ ایت الب اہ مَفْلتُ 
لہ بِنت فُلانِ: ةَ جَاءَتتا مْرَأَة سَوْدَام َقَلَٹٰ: ِئي قد : و گت 
وَهِيَ گاب ال: کی عَتّيء قال: فَأتیئُ بن قجلِ وَجْهه''' تَفُلٰۓُ: ِا 
كَاؤبَگ قَالَ: (وَكیْف بِھّا وَقَد رَعَمَثْ أَنَهَا گذ أَرْسَعَتْکُمَاء دَغُهَا عَنْق۲۷). 

حَدِیث غُقبَةً بن الحَارِثِ حَییثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ وَقّد رَوّی غَیْر وَاجدٍ 
ہد الحَییگہ عَنِ اب أَبی مُلَيْكَەٌ عَنْ غُقبَة بن الحَارِث وَلَعْ یَدُگرُوا یه 

غُبَیْد بن أپي مَريَمْ وَلَع یڈُگروا فیہ: كدَعُیَا عَنْكَ؛. 

وَالعَمَلُ کے 0ا ئن بی بَعْض أَمْل العلم يد کات الئی تل 
وَعَيْرِهِمٍْ أَجَازُوا قَھادۂ 2 الوَاحدوۂ في الرٌّضَاع. وقال بن عَبًایں: تُجُوز 
كَهَادَۂ مرا وَاحتو“' فی الرٌّضَاع رَ ا وی ۴۲ وَإِْحَاق 


سے 


(قال) أي: عبد الله بن أبي ملیكة: (وسمعته من عقبة) أأیضاً من غیر توسط 
عبید بن أَبي مریم. 

قوله: (دعھا عنك) فقیل: کان احتیاطاء وقیل: بل علم ذلك وحیاٌ وھذہ 
شخصیۃة لا تعارض الکلیة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: رص عَني بوَجُھوا۔ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ا قَالَ: وَفی نا2 ابن عَمرا. 

)۳( ۰07" (ھذا الحدیث). 0 

)٤0٤‏ سن (المرأة الواحدة). 

)8) فی نسخة: (ویؤخذ بیمینھا)ء وفي آخری: (ویؤخذ بھا). 








۷ الکوکب الدُتي 
وَقَال بَعْضْ ال العلم: کے تجُورُ شَهَادۂ امْرَأَة وَاحِدو فی الرَسَاع حَتّی يَكُونَ 
و َ کن َو الكٌافِعِیٔ. 
َعَبْد الله بی َيي مُلَیْگة مو عَبْدُ اللہ بن عبَیدِ اللہ بی أپي مُلَيَكة 
روڈ قش گان عَبْدُ الله : بن الؤيَبْر قد اسْتَفْضَاهُ عَلَی الطّاِف. وَقّال 
بن رن عَنِ اب ّ7 يک اث لَاثِينَ مِنْ أَصْحَابِ النَبىْ قَلهُ 
کین افخ کنا ماف کا کٹ ید کات 
امْرأ َاجتو فی الشَاع ذ فی الحُسخی وَبقَا رثا فی الوََع 
وسزات ۷ جا لات کا ٤لا‏ تُحَرْعْإل فی الصَعَر دُونَ الحَوْليْنٍ 


لے کا فَُيْبَله تا أبُ و عوائة عَنْ قاع بن غُروَة عَنْ قَاطَِة بل 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخء وأما ما قال''' بعض الحنفیة: 
إِن شھادۃ المرأۃ الواحدۃ لاتُقَبل بعد النکاحء وتقبل قبلە لأن المنع أسھل من النئقض؛ 
فتفرقة غیر مسندة إلی نقل مع أن الروایة مصرٴحة بقبول خبر الواحد بعد النکاح؛ 
والمعتبر عندنا ھو العدد لغلبة حق العبد فیه. 


)٥(‏ باب ما جاء اُن الرضاعة لا تحرّم إِلا فی الصغر دون الحولین 


[1] فال ابن عاہدین*'': لکن فی محرمات (الخائیة+: إن کان قبله والمخبر عدل ثقة لا یجوز 
النکاح؛ وإن کان بعدہ وھما کبیران فالأحوط التشزہہ؛ وبە جزم البزازي مُعلََ بأن الشك فی - 


]٥١[‏ حب: ٤٤٤٦ء‏ طس: ۱۳٥۷ء‏ تحفة: ۱۸۲۸۵۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ما ذکر) بدل (ما جاء). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٦٢٤ /٥(‏ 





رج[ 7- 


أَمْ سَلَمَةً قالَث: قال رَسُول اللہ قَلل: الا یُحَرْمْ مِنَ الرَسَاعَة 
قَتَق المُعَاءَ فی الئّذيٍ؛ َكانَ قَبْلَ الفظاما. 


حا اد و ِن اُصحاب التِّیْ قللا وَعَيْرِمِمْ 
۵ بس عَةَلَا تُحَرَمإِلَامَا گان دُونَ الحَوْلَیْنء ماکان بل الشزاین انکایئیی 


قولە:(فی الثدي) أي: في أیام الشرب منھاء وعلی هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأکید أو المعنی شرب من الثدي دو:''' أن یحلب فی إناء فیشرب؛ ویمکن أن 
یکون اقبل الفطام) احتراز؛ فإِن الفطام إذا تحقق بعد حولِ مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخرہ فحینثلِ لو شرب لبن امرأة لا یثبت الرضاع!''ء فالحاصل علی 


- الأول وقع في الجواز وفي الثاني في البطلان, والدفع اأسھل من الرفعء انتھی. 

]١[‏ وعلی ھذا فالقید اتفاقی لا احترازي؛ فإن الوجور والسعوط ملحق بالمصي؛ صرح به في 
0الدر المختارا'''ء وقال أبو الطیب''': لم یشترط في الرضاع المحرم ان یکون من الثدي: 
فان إیجار الصبي یقوم فی التحریم مقام ارتضاع من الثدي؛ انتھی. 

]١[‏ مذا مختلف عند أھل الفقهہ کما أشار إليه الشیخ أَیضاٌ وہذا القول هو مختار الزیلعي 
وحکاہ عن الخصاف: کما قاله ابن عابدین. وفيی (الدر المختار): یثبت التحریم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام علی ظاهر المذھب؛ وعليه الفتوی''ء انتھی. 


.)۳۹۲ / ٤( انظر: ارد المحتار)‎ )١( 
.)٥٥٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 
.)۳۹۷ / ٥( انظر: (رد المحتار)‎ )( 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 
1 


وَفَاطِمَةً پٹ الْمُنْذِرِ ین الىیْر ین العَوّام ھی امْرَأَةُ هِقّام بن عُرُوَة 


یی 


"00 -+-+ 0 


٣‏ - حدٹتا قتسث تا حَايِمُ بْنُ اِسْمَاعیلء عَنْ هِمّاع بن عَروَةَ عَنْ 
ھذا من ألفاظ الحدیث أن الرضاع ما فتق الأمعاء!''. 

أی: صار غذاءء وکان في أیام الثدي وقبل الفطامء فلو کان الشرب في غیر أیام 
الثدي ۔ کما إذا شرب بعد الحولین ‏ لا یثبت حرمة الرضاع؛ وکذلك إذا شرب في 
أیام الشرب من الثدي أي :فی الحولین إلا أنه فطم قبل ذلك لا یٹ یثبت حرمة الرضاع؛ 
والحاصل أن العبرۃ للتغذي قبل الفطام سواء کان الفطام في الحولین قبل تقضیھما 
و بعدھماء وھذہ روایة الحسن عن الإمامء والأصح المختار للفتوی تعلق التحریم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم یکن بعد مدة الرضاع. 

-٦‏ باب ما جاء ما یذھب مذمةا'' الرضاع 


1ءء اپ آلطیے؟۲: کلمة (یحرم) بتشدید الراء من التحریمء و(الفتق) الشقء و(الاأمعاء) 
بالمد جمع معی بکسر المیم مقصوراء کعنب وأعناب: وھو موضع الطعام من البطنء أي: 
الی شَن أمعاء الصبي؛ ووقع منە موقع الغذاء وافي الثدي) حال من ضمیر الفاعل في 
افتق) حالاً مقدرة أي: حال کونە کائناً في الثدي ولو قیل: (من الثدي) لم یفد هذہ الفائدة 
قاله الطیبي. وفيی (المجمع ۷( : حال من فاعل (فتق) أي فائضاً منھاء ولا یشترط کونە من 
الثدي؛ء فإن الإیجار محرمء انتھی. وظاھر هذا ان (في) بمعنی (من)ء انتھی. 


- حکی السیوطي عن العراقي: الملشھور فی الروایة بفتح الیم وکسر الذال اللعجمة وبعدھا‎ ]١[ 


[١١٥۱۱]د:‏ ج٤ءن:‏ ۳۳۲۹ء حم: ۱۱۷۳۳ تحفة: 9ص, 


.)۲۳٣٣ /۷( (الشروح الأربعة) (۲/ ٤١٥٥)ء وانظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۹۳/٤( (مجمع بحار الآنوار)‎ )٢( 








ایواث ال ےا ۷۹ 


آبیه یی عَنْ حَجّاج بے حَجّاج الأَمْلييْ: عَن أييہ أََهُ سا التَّبِیَ قَلللہ فَقَال: یا 
ازا 


رَمُول الله مَا یْذْهِبُْ عَتٌّی مَدَمَة الرّضَاع؟ فَقَال: اعَرَة: عَبْدُ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

مَکتا َوَاه يَحَْى بْنْ سَعید القَطَان وَحَاِمْ کک بُىْ ِسُمَاعیلء وَعَيْرُوَاحِیٍء 
عَن حقام بن غُرَة عَن أبیب عَن حَجًّاج بن حَجّاج عَن أبیوہ عن التَِ قللد 
ھ2۵ 9 2 7 ا ہا ۶ اس 2 5 3 
وروی فان بن غیبکة عَن جِغقام بں غرر عَنْ ایی عَنْ حَجاج بن ابی 
حَجٌّاج: عَنْ آپیثہ عَنِ الَّبى قَلل وَحَدِیثٗ ابْن غُيَبْنَةَ عَيْرُ مَحْفُوظٍء وَالصُجیخ 


قوله: (غیر محفوظ) ل ا لفظ ا فی اسم حجاج؛ فالصحیح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب 7- حجاج. 


میم مفتوحة مشددة وقال الخطابں: فیە لختان: فتح الذال وکس رهاء یرید ذمامَ الرضاع حقّهہ قال 
القاضی: ومعنی الحدیث: اي شیء یسقط عني حق الإرضاع حتی أکون بأدائه مؤدٌیا حق الرضعة 
بکمالە؟ وکانت العرب یستحبون أن یرضخواللظئر بشیء سوی الأجرۃ عند الفصال''' انتھی. 
]١[‏ قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد'''ء لکن قال ابن الأثیر فی (أسد الغابةا'ٴ': حجاج 
ابن مالكء مدني؛ لە حدیث واحد مختلف فیه؛ رواہ سفیان بن عیینة عن هشام عن أبیه عن 
الحجاج قال: (سألت رسول الله و مایذھب عني) الحدیث: وقد خالف سفیان غیرہ أخبرنا 
عبید الله وغیر واحد بإسنادھم إلی الترمذي: حدثنا قتیبة نا حاتم عن هشام عن أٔبیە عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيهہ ثم ذکر حدیث أبي داود بذکر الواسطةء ثم قال: ووافق حاتما جماعق 
وعدً اأسماءھم فذکروا في الإسناد حجاج بن حجاج وحدیث ابن عیینة خطأء انتھی. ‏ - 


)١(‏ فی نسخة: (ورواہ). 

.)٥۰٤/٢( انظر: ۵الشروح الأّربعةہ‎ )٢( 
.)٥١٤ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )۳( 
4۱ ۲۸۷ (أسد الغایة) (۹/۱٥٥ء رقم:‎ (٤٤ 





۸۰ الکوکب الدُتي 


مَا رَوّی مَْلاءِ عَنْ هِمّاع بن عَرْوَةَ عَنْ آبیەِ۔ 
وَهِشَامٌ بن ظا سی لا ئوںز قد أَذرََ جَابِرَیْق عَبْد الله 


اس گا تن 


وَقَالَ: مَعَتی فَوْلْه: مَايُذْهِبُ عَتَي مَدمَة الرَسَاع یَقُول: اي شی" ذِمَامَ 
الرضَاغعة َعَثَهَ؛ بل ا أَخْطيت اليِکخة لٹ تمالا گے تھا 


7 
و2 


َیْروی عَن اي الطفَیْلِ قال: کٹ جَالِمَا مَع التہي قَللهإِذ أَْمَلّتِ امْرَأم 
ا ال ٠‏ نَا فَقَعت ۳۸ عَلَيْه فَلَيَا دَهَتْ قیل: ئ80 کاتقگیق 


سے ہے سر چش۲۔ 
سبب ھذا الإکرام البالغ نھایتەء وکان أھل مکة یؤتون أولادھم مراضیع من قبائل آخر 
لفرط الحرارۃ في مکةء ولیتخففوا عن مؤن التربیةء قال آستاذ الأستاذ: لم یثبت!'ٴ 


فعلم من ذلك أن الخطاً في ترکه واسطة أبي الحجاجء فتأمل. 

١[‏ والمسألة خلافیةء والمراد بأستاذ الأستاذ شیخ العرب والعجم الشاہ عبد الغني المھاجر 
صرح باسمه الشریف في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم وفي (الخمیس!”' عن 
(مزیل الخفاء): صحح ابن حبان وغیرہ حدیثاً دل علی إسلامھاء وقیل: لم یثبت إسلامھاء 
وقال الدمیاطي: لم تُعْرّف لھا صحبةة قلت: لکن الحافظ في (الإصابة) ذکرھا في القسم 
الأولء ولم يَحْك في اِسلامھا خلافاء وکذا لم یحك ابن الأئیر في (أسد الغابة)ء فلیفتش. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وابن عمر)۔. 
)٢(‏ في نسخة: (یعنی بەا. 

)۳( فی نسخة: (حتی قعدت٢).‏ 
)٤(‏ في ب بعض النسخ ٹھي). 

.)۲۲۸/۱( (تاریخ الخمیس)‎ )٥( 








. ۱ٔ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الْأمَِّا'' ثُعْتق وَلَها رَوْجٌ('' 


- و" خُجْرٍ گا جَرِير بْنُْ عَبّدِ الحَمییہ عَنْ هِقّام بن 
ور الا کن ايد كَن خَازفَا ققَةً قَالَےْ: کخان روح بَرِیرَۃ عَبدا كَحَ ا كَيرَمَا اّ2( 


إِسلامھا بشيء من الروایات: وإکرامه 18 لا یمکن الاحتجاج بە عليه. 
۷- باب ما جاء فی الأمة تعتق ولھا زوج 


قوله: (قالت: کان زوج بریرۃ عبداً فخیرها النبی قٌُ) اختلفت الروایات 
فی ذلك!'' فآخذ الإمام بروایة الأسود لئلا یخالف قوله ۰ السلام: (طلاق الأمة 
ثنتان) من غیر تفریق في أن یکون زوجھا حرّا أو عبداء مع أن قولھا: کان عبداً) 
یحتمل المجازہ فإِنه کان عبداً لا شك فيه ولو عمل بقولھا: (وکان عبداً) لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: (طلاق الآمة ثنتان)ء وذلك لآنا لو لم نخیرھا بالعتق لزم 
القول باعتبار الطلقات بالرجال: والروایة ناطقة بخلافہ وأصل الخلاف بیننا وہین 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساء فإنا لمّا اعتبرناہ بھا لزم القول بزیادة الملك علیھا 
117 رد ا ھلہہا اعلترا فا تا آئرڈے اََيَآ1 رت رحاس قال 2سورن لا غاز ہا لعل 
الخیار عندھم الکفاءةء وقال الثوري والحنفیة وغیرھم: لھا الخیار لان العلة ملك البضعة 
وھي أولی لنھا مستفادة من قولە َ: ١مَلكتٍ‏ بضعتكِ فاختاري هذا)ء وإذا کان الزوج عبدا 
فلھا الخیار اتفاقا. 


[٤١۱۱]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۲۲۳۳ء ن: ٢٤٣٤ء‏ حم: ۳۷٥۲ء‏ تحفة: ۰ .۱٦۷۷‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (المرأة4. 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء في خیار الأمة تعتق ولھا زوج). 

(۳) فی نسخة: (رسول اللہ)۔ 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 
اذہ فَاخَْارّث تَفْسَيًاء وَلَوكانَ خُرَا لع يُحَيْرْمَا 
فا لکنا نٹ کا آز مُعَاوِیَة عَن سے غَن إْافیت> کن 
الانوو کن عَاؤِكَة قَالك: اق وَرْغْ تیر خُزاء تَخْيِرَغَا زیمُول اللہ قلن 


ای غ سے وفع 2 >7 2 سے 7 ص2 2 
2 عغ 5 3 : 
حدیت عایشه حییت حسنں سے 


بإعتاقھاء وھو لمالم یعتبرہ بھاء بل اعتبرہ بالرجال''"لم یقل بثبوت الخیار لھا إذ مي 
علی ما کانت لم یتغیر شيء من صفاتھاء وإنما خیرھا إذاکانت تحت عبد لئلا یلزمھا 


عار:بالاستفراشن تحثہ, 


ثم قوله: (ولو کان حّا لم یخیرھا) اجتھاد محض من الصحابیة أو من 
الرواةا٢گ‏ ولیس علینا تسلیمه سیما وقد یعارضه الحدیث المرفوع؛ وھو الذي 


[] ٹثثتال: لا یملك العبد من الطلاق إلا اثتیں حرة کانت زرجہ آر آمڈ کمائی االبذل؛۶'9. 

[ بل هو المتعین لن المرجح في روایة عائشة کونە حزّاء وذلك لأن رواۃ ھذا الحدیث عن 
عائشة ثلاثة: الأسود وعروۃ وابن القاسم؛ فأما الأسود فلم یختلف فيه عن عائشة: أنه کان 
حرّاء وأما عروۃ فعنه روایتان صحیحتان: کان حرّاء وکان عبداء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنہ روایتان صحیحتان: کان حرٌّاء والآخری بالشك؛ والجزم قاض؛ ولا ترجیح لإحدی 
روایتي عروۃ للتعارض؛ فبقیت روایة الأسود سالمة ومعھا روایة الجزم لابن القاسم؛ فعلم 
أُن قوله: (لو کان حرٌٗا) من دون عائشة هذا وقد صرح الشیخ في (البذل٤'‏ 0" مدرج من 
عروۃ لروایة النسائي. 


[۶١١۱۱]خ:‏ ۱۷۵2۸ءم: ١٥٥۱ء‏ د: ٥٣۲۳٢۱۲ن:‏ ۹٤٣۳ء‏ جہ: ۲۰۷۰ء حم: /٦‏ ٤٦ء‏ تحفة: .۱٥۹٥۹‏ 
(١)‏ (ہڈل المجھود) (۸/ ٣٦٦)۔‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۸/ .)۲٥۹-۲٥١۷‏ 








انواٹ ا1 گاء ٦۹ُ۳‏ 

مُکدا روی''' هِعَامٌ بْنْ عُرَوَة عَن أبیدہ عَنْ عَاؤْقَة قَالّتْ: گَانَ رَرْحُ 
کت ود ہشتاسں خال غ زَوُجَ بَرِيرَة وَكانَ عَبْدٌ 
کال تا مفیتة رھ فھم رر مت 


والعَمَلُ عَلَی مَذا عِند ند بَعْضِ ال العلم وَقَالوا: إِذّا گاتتِ الأَمَةُ تحُت 
رلک فقوت تاد ا تا يَخُون لَھَا الخِیَار إِذًا أَعْيِقَث وگائٹ'' 


تحت عَبّي وَهُوَقَول الفَافِعی؛ وَأَحْمَتَ وَإِمّحَاق. 


روف كَزز زار ع لاشو“ عَنْ إِبْرَاهِيمٍ عَن الَاسُوَيہ عَنْ 
عَايْقَة قَالَےْٰ: كانَ روح بَ َرِيرَة حراء فخیرَ ھا رَمُولَ اللہ قد وَرَوّی اَہُو عَوَاتَة 
ھَدًا الحَدِیك عَن لاس غَْ راف عَن لف عَ عَاقَة فی قِصٌة 
1روا لال الاو ان رَوُْجْهَا خُرٌا۔ وَالْعَمَلَ عَلَى مَدًا عِنّْدَ ند بَه َمْضِں أَهْل الیلم 
ِيّ القَابِعينَ؛ وَمَن بَعْتَمُمْ وَهُوَقَزلَ سُفْيانَ القَزْریْ: َأعْل لکوت 


٦‏ جَلَگتا مات 02 ج3 تسد , عَنْ رٹ وَفَتَادَةٌ نْ 


ذکرنا من قوله عليه السلام''': (طلاق الامة تطلیقتان) مع ان العمل علی حدیث 
العبدیة یفوت العمل بالحدیث الآخر ولا عکس. 


[) رسای انی نامع النخصف آرقضا 


[٦٦١۱۱]خ:‏ ۵۲۸۰ء د: ۲۲۳۱ء ن: ۵٥٤۷٥‏ جە: ٢۲۰۷ء‏ حم: ١٤۱۸ء‏ تحفة: ۵۹۹۸. 
)١(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 

(٢‏ نرسستظ (وهي)۔ 

() فی نسخة: وروی الأعمش). 

)٤٤‏ نی اخ (سعید بن أَبي عروبة). 








)۸٤‏ الکو اي 


عِكْرمَةگ عَنِ ابْن عَبًّایں: آق وع بَرَيت کان عَبْنا الاو الف وم 
کٹ تربره والہ لگائي یہ فی ظژق الَدِیتة َة وَنَوَاحِیھَا وَإِنّ دُمُوعَهُ لََیِیل 
عَلَی لِحْيَيِهِ يَتَرَضَامَا لِتَخْتَارَ ره لم تفْعَل 


ہے۔۔ح وت 


رس یت از آی غزرتا ُوفیة تڑ بززات 


کی او لان 
٦‏ ٰ- ۰ ۶۹۰۹ ۶ 0 


سر جم س۔ 


الْْسَیّب عَن أبی مُرَیرَة قال: قال رَشُول اللہ ال اوہ لِلْفْراش, وَلِلعَاحِر 
الِحَجِر). 


۷- خَدَگتا أَحْمَةُ بی مَییج: تا سُفَيَان عَنِ الّهْرِيٌء عَنْ سَعبد بْني 


قوله: (یوم اَعيِقَّتْ بریرهً) هي ککریمة: والتاویل الذي أسلفنا لا یتمشی 
۰ :2 ع گے کو 
ھاھنا؛ اذ رح بأنه کان عیدا أسود یوم اأعتقت؛ فالحو اب!' عنه أنه لہ لغه 
او فو مر جو اھ ا اج رہ ٠‏ 8 
خبر إعتاقه بعڈ وأنت تعلم أن دعوی المجاز غیر مردودة هاھنا اض فإِنه کان یوم 
ےہ ف 
أَعتِقَتْ بریر عبداً باعتبار ما کان. 


فحیاب ما جا آن الله ٹلفراش 


[(الولد للفراش)] أي: لصاحبہہ (وللعاھر الحجر) فقیل: الحجر الحرمان: 
وقیل: بل المراد الرجم؛ وما أورد أن بعض العاھرین لیس لە رجم؛ فلا یصح ھذا 


]١[‏ علی أن روایة عائشة ١کان‏ حوّا) مرجٌح بوجوہہ منھا: انھا مثبتة وھي نافیة وأیضامي نص في 
الباب بخلاف روایة ابن عباس فھی محتملة. 


[۷]: ۶۱۶۷ء ن: ۳۲ء جە: ۰٦‏ ۰ء حم: ۱۳۷۲ء تحفة: ١٣۱۳۱۳۔.‏ 








آن ا > ات "۸ 


- :2 
سے 7- تج گا یی ہے اش شس ا سے نے راو کے 2 کے ےھ ٥‏ 2 َ۳ 
وني البّاب عَنْ عَمر وَعکمانء وَعَاؤِمَة وابی امَام وُعمرو بن حَارِجَة 
وَعَبّد الله بُي عَمْرو وَالبرَاء بُني غَارِبِء وَرَیْد بيٍ ارَقَم 


و2 


رج ت سر ےڈ 
٦‏ 


فرب یت وقد َوَاه الزهْرِيٌء ٤‏ کن سعیدِ 
اور انيسے وَأَبي سَلَمَة عَنْ أَبي مُرَیْرَة 


وَالعَمَلُ عَلَی هَذًا عِنْد أَمُل العلّہ*. 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ یی الْمَرْأَه قتْعْجبُہ 
۸- حَدَتتا مُحَمّدُ بن بَفَار؟ء تا تا عَبْد الَأغْلَی : تح قیو فی 


تا هِشَامٌ بَني أَي عَبْد الله مردرافسترائنی عق آی الات شق غار 0 
التاویلء فالجواب أن ذلك لعارضِ من فوات شرط آو قیام مانعء والمراد بالفراش 
صاحبه؛ سواء کان صاحب فراش قوي أو ضعیف: إلا أُن ینکرہ صاحب الفراش 
ویدعیه آخر فحیعذ لا پلیث نسبه عن صاحب الفراش أیضاء وتفصیل الفراش 
القویٍ والمتوسط والضعیف وما یفتقر فی انتفاء النسب من کل قسم من الثلاٹة 
موکول إلی کتب الفقہا“ فلا علینا أن نت رکه. 


۹- باب ما جاء فی الرجل یری المرأة فتعجبه 


[۸٥۱]م:‏ ٤٤٤۱ء‏ د: ٢٥۲۱ءن‏ في الکبری: ۹۱۲۱ء حم: ۷ ١٤٥۱ء‏ تحفة: ۲۹۷۵. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (من أصحاب النبي ق١.‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (بندار). 

)۳ سض الف (جابر بن عبد الله٢.‏ 

۔)٣٢٢‎ /٦( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )٤( 








۹ الکوی الِدتِي 


فا لے رای امرگ فُدَخَل عَلی زَیْتَبَء فَقَضَی حَاجَتَه وَحَرَجَ .َ‫ 


ان الْمَرأهإِدَا ہا َقَلّْ فی صُورَۃ کَیْطان: قَإِذا رای أَحَدُك امْرا ٤‏ 
فَأعْجََتْءُ تلاہ کات 0تت سابل تس گڑا: 

وَي البّاب عَنِ ابْنِ مَسُعُودٍ 

حَدِیثٌ جَابرِ حَدِیث حَسَنٌ صَجِیخ غَرِیبُ وَهِقَامٌ بن أبي عَبُدِ الله هُو 
۳+ س4 هُوَهِقَامٌ بْنْ سَنبر 


۷- بَابٔ مَا جَاء في حَقٌ الووْج عَلّی الَْرأة 


قوله: (فدخل علی زینب فقضی حاجتہ) ور بختلج نی القلوب أن النبي لا 
مع عصمتہ وبلوغه أأقصی درجات الکمال کیف وقع نی قلبه ما یقع نی نفس الرجال 
برؤیة أجنبیة؟ وا لجواب أنە لا ضیر فیە إذا ميَغْتَه ذلك اللحلُ ال حرامَ وقتَ کونە حراما 
وا حرام إنم هو شھوۃ الحل بعینہہ وإن!' کان فی حین حرمتہہ وأما إِذا اشتھی حصولَەه 
بعد الحل فلاء مع ان الشیء کثیراً ما بحرك علی شيء لا علی نفسہہ فکان رؤیتہ و إیاما 
حَرٌّكتہ على قضاء حاجته واستفراغ فضالتہ لا معھاء حتی یلزم شیء من الثم بل حیثما 
حل وطاب, والرؤیة م تکن قصداً ایض مع أن صنیعه ذلك إِنم| کان لتعلیم الأمة. 


۷- باب ما جاء في حق الزوج علی المرأة 


[] ھکذا في الأصل بواو الوصلیةء ولعل فائدتھا التعمیمء وتوضیح ذلك أن اشتھاء شيء یتصور 
بثلاث صور: اشتھاؤہ مقیداً بالحلة مقیداً بالحرمةء بدون التقیید بالحلة والحرمة ففائدتھما 


تعمیم ھذہ الصورة الثالئة والجواز للصورۃ الأولی فقط. 





ایواٹ ا گاء ٦۸۷‏ 


7 


4ء- مُدگتا مَفْند زی عَبلات 5اا مم بْ ُمَیْ ہ٤‏ ىا مُحمّد بن 
کترو من ای جات عَنْ أَبي مُرَیْرَة عَن الثَِیْ ول قَال: و 2غ 02۸ 


٭ کے 


۱ ج1 تفر من ےر سستے ِوَوَجھا). 


کک 


وف البّاب ین ماد ذ بن جَِبْل؛ وسراقة بُن مَالِكيِ 3 جعڈی وَعَایْمَة 


وا ٹن عّایںء وَعَبِد الله تی آپی اق تلق بن علق َأٌعْمَلَمَة وَأَئَیں؛ وَابٔن 


سیٹں 


عمر۔ 


حَدیث أپی مُرَيْرَ ٤َحَدیثُ‏ حَسَنُّ' " غَرِیبًٔ مِنْ هَذًا الوَجُْهِ مِنْ حَدِ یٹ 
نکر ئن کٹرو غنٰ آی 7< ََة عَن أبی هُرَیْرَة 


9ء لگا یگ "۰" اللہ بُنْ بَذْرء عَنْ 
قییں بی لّي عَیْأَييه لق بی عَليٌ قال: الد سُولّ اللہ قَلا: ىِدَا الَجْل دَعَا 
رَوْجَته لِحَاجَيه قَل٥أيهه‏ وَإِنْ گاث عَلی الكَُورا. 


قوله: (لو کنث آمر أحداً ان پسجد) واللفظ عام لسجود التحیة والتعظیم 
(للأمرث المرأة) فيه إشارة إلی أن المرأة یجب علیھا أن تطیع زوجھا في کل 
ما یأمرھا بهإل أن یکون حراماً. 
:3]۱۱٥١[‏ ٤/۱۷۱ء‏ حب: ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۱٥٥١١‏ 
[٠ء‏ في الکبری: ۸۹۷۱ء حم: ۸۸٢٦۱ء‏ حب: ١٤٤٦ء‏ تحفة: .۵١٥٥‏ 
)١(‏ في نسخة: (آمرا). 
(٢)‏ زاد فی نسخة:(صحیح). 








۸ٔ الکو الدزي 
7- 5 َ‫ 4 پ پر اق کے 2 


کو و ُِ عبِ لاملی الگرؤ نا مخت بر بُنْ فُضَیْلٌِ عَنْ 
شی کو ضس نے کی غز گنا لاف عز الوسشن 


قوله: (وإن کانت علی التنور!'' خصّھا بعضھم بما إذا کانت تخبز خبز 
الزوج؛ ولا حاجة إلی ذلك بل الغرض''' المسوق لە الکلام -وھو الائتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمرہ - في الشق الثاني أوفر وأتم فالمعنی أن الواجب علیھا 
المسارعة إليه وإن خافت نقصان مالھا ومشقة جسمھا؛ فإنھا إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزھا فلعلھا تبقی یومھا جائعةًء أو تتکلف باإعداد الطعام مرۃ آخری: وفیه دلالة علی 
اختیار آیسر الإثمین إذا ابتلی ہہماء فإن إِضاعة ا مال وعصیان الزوج ذنبان لا حالة ثم 
علی تلك القاعدة یتفرع جمة من مسائل الفقه. 


ےر شر روج اپ تر جج ریت 
إلا بعد انقضائہء وذکرہ تتمیماً ومبالغڈ ثم یحتمل أن یکون المراد بہ: وإن کانت مشتغلة 
ہما یخاف عليه الضیاع بالترك فإن الخبز إذا ترك علی التنور یخاف عليه الضیاع؛ أو: وإن 
کانت في ذلك الوقت آتیة علی التنور أي: وإن کانت تلك الحاجة التي یدعو الزوج إلیھا 
ثقیلة علی المرأۃ جذًا فی ذلك الوقت, کانھا تائی لسبھا علی النتور من حیک الثقلء قاله 
آب السكت19. " " 

]٢[‏ قولە: (الغرض) مبتدأ و(أوفرا خبرہ و(ھو الائتمارہ إلی قولہ: (امتثال أمرہا جملة 
معترضةء ولم یذکر الشق الثاني بنصٔ العبارة لظھورہ من سیاق الکلامء وهو أن لا یقید الخبز 
بخبز الزوج بل یعم خبزہ وخبزھاء والأوجه ان یقید بخبزھا خاصة. 


۔۱۸۲۹١ جه: ۱۸۵۰ء تحفة:‎ ]۱١٦([ 
.)٥٦١٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








آثاٹ الستاء ۸۹ء" 


لئ امْرأ پَاّگ۷۷٢)‏ وَرَهَْجَُھا عَنھا ذاضن 


0 


انا ور کال :5" اللہ پا 
دَخَلَتِ الجَتَذة). 


ہہ ہر ے ھ۔. * ۶ 
ماوق لیے سر گلا کہ کے ١‏ ۔ 
-١‏ پٌابَّ مَا چَاءَ فی حَق الَمَرَاۃ عَلی رَوُجھا 


۴- خَتََّتَا ابو كرَیْب مُحَمّہ بن الْعَلای ح_-.- كَ عَنْ 
مُحَّد بن عَنرِو ابو سَلَمَة عق آی مز ٤ا‏ ول اللہ ولا (أَشمل 


دے 


لیف لٹا ا أَحْمَثهُمْ خُلَقَاء 2م2 :066005 00 0:00:06 66٠666664666066666666666576660706656:5706:050:000:0:65‏ 


قوله: (أیما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت!''ء والثاني ظاھرہ وتآأویل 
الأول أنھا استحقت فی لیلتھا هذہ دخولّ الجنة فکأنھا دخلتھاء أو المعنی لو مات 
في لیلتھا دخلتھا۔ 

و وا ما او تی کر ات وئلی کڑستا 

قولہ: (أحسنھم خُلْاً) الخْلّقَ معناہ المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
یرضی بە الخالق؛ وہو بھذا المعنی یتضمن الشریعةً بأسرھاء أو معناہ معاملة 
الال سے وضا القالق ودر فال غلى رجرد الارل آ شا ات ال ند 
ان یکون كذلك فی أمور الخلق ویعکس الأمر فی امتثال أوامرہ تعالی المتعلقة 


]١[‏ وعلی هذہ النسخة بنی الشارح سراج أحمد ترجمتہ'''. 
٦‏ 3: ۲ء کحم: ٢۰٥۷ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ماتت). 

.)٥٦٦٤ /٥( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 








۹ الکوگی الِدُتِي 
0( سپ میا 


)٢(گ‎ 


۷٭ا عم گا الخَت' ِنْ عَلیح الحَلَالءت تا لیخ عیخ! لجَعفِۓٌء 
کر واھ خر کی تی خرااھ حر اکا نی گار الائرس قَال: 


بخالص حقہہ والمراد ھاھنا الثاني لآنه أوفق بالقصة. 

وقوله: (خیارکم خیارکم لنساثھم) لكونہِن فی أسرکم؛ وذلك لأنه یدل 
علی ما نی طبیعتہ من ا خیر والصلاح حیث عامَل الضعفاءَ بالعدلء أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فلیس فیە کثیر فضلء وکذلك الحکم فی کل ضعیفِ منك ذلیلِ 
حرف لاس ار ئل کاب کال عازراعل الرجالکائش 
لا تکاد تعامل بہَنْ قریش إِلا معاملة ا حمادات أو ال حیوانات: والاماء لا یعدون 
فھن'''مرتبة وکانت نساء الأنصار بین بین لاکتساب من نساء أھل الکتاب: فجعل 


١[‏ فقد أخرج البخاري من حدیث ابن عباس عن عمر قال: اکنا معشر قریش نغلب النساءَ فلما 
قدمنا علی الأنصار إذا قوم تغلبھم نساؤھمء فطفق نساؤنا یأاخذن من أدب نساء الأنصاں 
فصخبت علی امرأتی فراجعتني فأنکرٹ أن تراجعني) الحدیث: قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: اکنا معشر قریش) أي: نحکم علیھن ولا یحکمن علیناء وفي روایة یزید بن رومان: 
(کنا ونحن بمکة لا یکلم أأحدٌ امرأته إلا إذا کانت لە حاجة قضی منھا حاجتہ)ء وفي روایة 
عبید: اما نعدٌ للنساء أمراً۱ء وفي روایة الطیالسي: 9کنا لا نعتد بالنساء)ء انتھی. 

.۱۰٦۹۲ د: ۳٦۱۱ء ن فی الکبری: ١۹۱۲ء جە: ۱۸۵۱ء تحفة:‎ ]١١١١[ 


)١(‏ في نسخة: (وخیارھم خیارهم لنسائھماء وفي أآخری: (وخی رکم خی رکم لنسائھم). 
0( زاد فی ب بعض النسخ : تھذا)۔ 








ابواثٹ السا ۹۱ھ 


کبي أَيي: أَئَه مَهة حَجّة الوَذَاع مَمرَسُوا لِ الله وَلللہ فَحَيد قحال ئن غائ 
پک و وظل مُدگرّفی الحَییثِ قِصَّةًٌ فَقَال: لا وَاسْتَرْمُ صُوا بِالثَسَاء خَيْرَاء 
َإِنَّا من ات وا کہ ازس زارف رااز ئئا خر لات ا آا تین 
مت مَبَينَةٍ وہ کے ََََ سے 


پ 


پہمووہ مد . وس 


الھاجرون ینکرون علیھن ما رآوا من تبدل عاداتہن نی اللإاطاعةء فرخص النبي!'' ٹا 
فی ضرہہن فتعدوا ی الضرب؛ فشکت النساء ذلك منھم إليهء فأمر النبي قَ بحسن 
العاملة نہن تعلیآً غولاء الذین کانوا یعتدون علپھن اغتداء لا یتصور ٹوقھا من مژید, 


قولہ: (ولا يََاَنْ نی بیوتکم لمن تکرهون)!'' دفع ما عسی أن یتوھم من 
قوله: (فلا یوطِئنَ ٥‏ طثنَ فُرْقُّکم) أن إذنہن من دخول الرجال علیھم غیر منھئٍ عنہ إذا م 


[] فقد أخرج أبو داود من حدیث إیاس بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ قَي: الا تضربوا إماء اللہ 
فجاء عمر إلی رسول الله لُ فقال: دَقِرْنَ النساءُ علی أزواجھنء فرخخص فی ضربھن فاأطاف 
بآل رسول افقلاتا کی بفکرت آزراجین: قتال النی گلاالتد طاف ہآل محمد ناء کور 
یشکون أزواجھن لیس أولائك بخیارکم)''' انتھی 

]٢[‏ وکان ال حدیث من الرجال إلی النساءمن عادات العرب لا یرون ذلك عیباً ولا یعدونەریبة فلمانزلت 
آیة الحجاب وصارت النساء مقصوراتِ؛ نہی عن محادثتھن والقعود إلیھن: قاله أبو الطیب!''. 

()١)‏ فی نسخة: (وإن)۔ 


.)۲۱٤٢( (سنن أَبي داودا‎ )٢( 
.)٥١٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 








٢‏ الکوگی الِدُتِي 
ان تُحْستُواِليْهنّ في كِسُوَتَھنٌ وَطَعَامِھِنٌ). 
عَذا خزیف جن صَجیخ. وَمَعْنَی قَوْلِهَ عَوَانُ عِنْدَکُم یَعُنی ۲ و 
کی ايري ك۲ 
-٤۲‏ بَابٔ ما جاء فی گرَاهِیَة ھی هِیَة إِنيْانِ اتاج فی أَدبَارِهِنٌ 


۱ے 


نما" 


حمد بْنٌّ مَ 


بن مۂیع وَعَتَاكتُ قَالَّا: کا َو مُعَاوِيَة عَن لن 
حول عَن عیتی ہے جقات: عن مُخلم ںای عن علج ہی لچ قل: 
أَخرَاعٌ رَسُول اللہ“ کل تقَال: یا رہ کسی ہیر ے ن في القَلاِفَهَ 

بن الررَْحَةُ وَتونُ في الْمَاء لف فَقَال رَمُول الله 5 089 
فَلََكوَطَ وَلَا وا التمَاء فی أَعْجَا زِهِنٌ ٣‏ دو تَخبی مِن الحَقٌ). 


۶ء ج گنا آست 


وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَخْرَیْمَةُ بْي اه وَابْي عَبًایںء 7- هُرَيْرَة 
بجلسوا علی فرش آزواجھن: نعم ھا رخصة فی تکلم حارمھا وھم خارجون من بیتھا 
إلا إذا تضمن جرد الکلام مفسدة أو یکون الکلام من هذا القبیلء ثم قوله: (وحقھن 
(؟۱) باب ما جاء فی کراھیة إِتیان النساء فی اُدبارھن 


قوله: (وتکون فی الماء قلة) إما أن یکون السائل أراد أن لا ینتقض الطھارۃ 


[٤١١٦١١۱]د:‏ ٢٠۲٣ن‏ فی الکبری: ٢۹۰۲ء‏ حم: ٦٥٥۱ء‏ تحفة: .۱٠۳ ١١‏ 
)١(‏ في نسخة: (أساری عندکم) وفي أخری: (اأسری بأیدیکم). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔. 

( نی نسخة: تبارمن+: 








حَییث عَلِيٌ بٔي لق حَییگٌ حَسَی. سَيعث مُحَمّتَا يَقُول: لا أَعِفُ 
عَلِيْ ہي طلقي عَنِ التَيِي قَلل عَيْرَ هَدًا الحَییثِ الوَاجد وَلَا أَخرفُ خَدا 
الحَییث مِنْ حَدیثِ ظلَق بن عَلِیْ المُحَیْيِيْ. وَگَأَه را 9 ۰8۶ئ۳ 


7 اتب ا التیح 8ئ شا ااشیے 


8ءے ہدگتا ششییق ُتَْله وَعَيْرُ وَاجیء قَالوا: کا وَكِيم عر خر ازاون 
ہد بن سَلاوِے عَنْ أبیدِ 7 كَ گا قال: ڈال رکول اللہ وَلل: ادا کَمَا 
کے ا ولا فاٹرا الثتائ نی اھ2 


وف ہے ہا و رہہ ںہ 
2 21 ٭ ٭ 
وَعَل دا هو عغَلیٌ بی طلق 


لما له من الضرورةۃ کما فسر''' المحشي؛ أو الغرض آنە لما علم أن الفسوة تخرج 
من محل النجاسةہ ثم إِنھا تنتشر بین أٌلیتيهہ فکأنە اشتھی وأ٘حبٌ أو ظن ان غَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرویحة ضروريء فدفعه النبي 5ه مع تنبيه له علی أن خروج 
الریح من ذلك المقام لما کان ملطخاً عندك بحیث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فکیف 
بإتیانا'' النساء من هذا المقام. 


]١[‏ ولفظه: غرض السائل آنە ینبغي أن لا ینقض الوضوء بہذا القدر'''ء انتھی. وقال آبو الطیب''': 
مراد السائل کان معرفة الفرق بین قلیل الریح وکثیرھاء فأرشدہ وك لی أنە لا فرق بینھماء انتھی. 

]٢[‏ وفي (الحاشیة) عن (اللمعات): وجه المناسبة بین الجملتین؛ أنە لما ذکر الفساء الذي یخرج 
من الدبر ویزیل الطھارۃ والتقرب إلی الله عرٌ وجل ذکر ما هو أغلظ منە في ذلك'''. 


]۱١٦١[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۲٢ /۱( (حاشیة سنن الترمذي)‎ )١( 

.)٦١٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

(۳) انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ ۰ء والمعات التنقیح) (۲/ ٢‏ 








0ج الوب الِدُتِي 
0- ٹےچا ھا نھد الأقَح کا کا لی غقائر ا لان عَنِ الصَّحًالِ 


7 


خدات ضغ اتال خلقتال ز گرب یع قال: قّال 
سی لا سے كٍ رَجُل تی ملا أَوَامْرَأة فی الدُبْرا۔ 


ج 


۳- بَابٌُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة هِیَةِ خُرُوج التََاء فی اليتَة 


۷- عَتَتَتَا عَليٌ بْنْ حَشْرَع ٹا عجیّی بْنُ يُوشء عَنْ مُوسّی بن 
غیت عَنْ اَيْوبَ بی لی عَنْ مَيمُْتَةَابْكة سَعْیٍ- وَكَائَتْ حَادِمَة مَق لت کل 
قَالَّثٰ: قال رَمُول اللہ کل مکل الرَاؤلة فی الينَة یت فی غَيْرِأَهْلَِا كُمكلِ ظلْمَة 
وع القِيَامَة لا تُور ھا). 


۳- باب ما جاء فی کراھیة خروج النساء فی الزینة 

قولہ: (كُمَكّلِ ظُلَمَةِ یوم القیامة لا نور لھا) بإضافة الظلمة إلی یوم؛ ولا 
یبعد قطعھا عن الإضافة بحمل التنکیر علی التعظیم والتھویلء فکأنھا لما أبرزت 
ما کان حقھا أن یخفی من زینتھا ونفسھا تجازی عليه یوم القیامة بأن تخفی غایة 
الإخفاء. ومعنی قوله: (ظلمة یوم القیامة) الظلمات الشدیدة المتراکمة کما قال 
تعالی: الظلمملت) بعضہا فوق بَعضٍں 4 [النور: .]٤٤‏ 

رنہ لاس آوامی ا ا 7 رس ۷ک راس ا دو 
فی ذلك الخروج يسْمَع وَیعْتيّر فتعذر بھا. 


[٦١٦١۱]ن‏ فی الکبری: ۹۰۰۱ء تحفة: .٦٦٦٦‏ 
[] طب: /۳۸/۲٢‏ ۷۰ء تحفة: ۱۸۰۸۹۔. 
)١(‏ فی نسخة: (خادماً). 








۱ے >اج “۹ 


سآ ئی اپ وھ 


ه٘ذا حَدَیگ) ا ُ إِلاً مِن حدیث مُوسی بنی مد6 وَمُوسی ى 


ھ٥‎ 


وت اض ظریت مب قِبّل حفظِه شارت وَقَد روّی عنه 


سے جو سے 


وخ ے اَم 


شُعِبَة شُعِيَةه وَالقُوْرِیء وَقَذ رَوَاءُ هٛبَُظهُمْ عَنْ مُوسّی بَنِ عَبَيْدَ وَلَمْ يَرُ 
-٤‏ بَاب مَا جَاءَ فی الغَیرَة 

اوت گا حُمَيْدُ بْْ مَسْعَدَة تا سُفَيَان ىک بُنْ حَبیبِء عَن | لحَجّاج 
رت کت ؛ عَن أَيي هر ٥‏ ثال قال 

سُول الله قلا: لن الله يَعَارُ وَالمُؤْمِنُ وك ال آن جا اون نا 
عم علیہ 

البّاب عَن عَاؤكَة وَعَيُد الله بن عُمَقَ 

حَییث أَيي مر حَیگٌ حَسَيٌ غَرِیبٌہ وق رُويَ عَنْ يَحَی بُنِ أبي 
گی عَْأيي لم 00" 

وعخاغ لشزف هر حاغ لئ آی غلتاق وآ غلتان: کون مھ 
وعفام کت آا اما ایخ تع سرد اللفقاق 


-١١[‏ باب ما جاء فی الغیرة] 
قوله: (وغیرة اللہ) إلخ وإنما احتیج إلی تفسیرھا لأّن الله تعالی متعالِ عن ان 
یتأثر بشیءء والغیرة ھی التأثر فأرید بھا ھاھنا معناھا اللازمی. 


[۸٦۱۱]خ:‏ ۵۲۲۳ء م: ۱٦۲۷ء‏ حم: ۸۵۱۹ء تحفة: .۱٥٥١١‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (غریب)۔. 








۹ الکوگی الِدُتِي 


کنا آئی غری ۳ ؛ کا ابو بر العَطَان عَنْ عَِیٌ بْن عَبْدِ الله 
وص وت الع لی بع مس ا اہ عَنْ حَجّاج الصَوَافِ؟ فَقَال: 
هُو''' فَطِن کیش. 
ات وا عاق روآ نات ا تد 


۹ - 0 منج َ َو مُعَاوِیَة یی الأعْمَیٍںء 3 " 
صَالِجء عَنْ أبی سَعییہ قال: قَال رَسُول الله ا اع لامراؤ ِ ْؤْمن بالله 


تال کی اخ او نا سب َلََة یا وت٥‏ ھت رکا 
)۱١(‏ باب ما جاء في کراھیة ان تسافر المرأة وحدھا 


قولہ: (أن قسافر سفراً یعحون ثلائةً أیام) وفي بعض الروایات أقل من 
ذلكء فقال الإمام:''' إذا کان السفر ثلائة 0ا او وا را سر حرٹ 
الفتنة أو لاء لھذا الحدیث؛: ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلبء 
إذ لا خفاء أنھا إذا سافرت ثلاث فإانھا لا بد من ان تحتاج إلی إرکاب وإِنزال وقضاء 


[] وحکی أبو الطیب عن ابن الھمام: قد روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف کراھة الخروج لھا 
:. (۵). 
مسیرة یوم بلا محرم“ ء انتھی. 


[۹]ء: ٣٣۱۳ء‏ د: ٦۱۷۲ء‏ جہ: ۲۸۹۸ء حم: ١١٤۱۱۰ء‏ تحفة: .٦٠٤٤‏ 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذيء وجعل عليه فی الأصل علامة النسخة. 

)٢(‏ فی نسخة: (المدینی). 

(۳) فی نسخة: اثقةا. 

(1ا نی سئت ازر سا بدل (وحدھا)۔ 

.)٦٦٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








ایواٹ ال ات ٦۹۹۷‏ 
۱ و خڑھا آو روج َا: أالْقاء ا وذ و مخ مِتھا). 


رف الجاب ع اي مر ار ن عَبًایں وَابْنِ عَمَرَ 


ھی ا 


َرُوي عَنِ اللَبِیٔ قَلل أئَه قال: لا تسَاف امْرَأةْ مَسِیرَة یَوْع وَلَيلَة للا مَمَ 
ذِي محرع. 

وَالعَمَل عَلی مَدّا عِند أهلِ العلم: يَخْرَهُون لِلمراَََِ تُسَاف لا مَمَ ذي 
ون وَاحْکلَفَ أَهْلُ العلم ذ في الْمزأإِنا گائٹ مُوبرَۃ وَلع بن لا مَحْرَمٌ 
هَل تَحُْجٌ؟ فَقَال بَعْضْ مل العلّہ: ا یچب عَلَیْهَا الحَمُ لن الْمَحْرَمَ ِنْ السّبیلِ 
وا ےر پ0۸20ھ0 ۰ فَقَالُوا: إِذَا لم بن 
ھا محرم مَحْرَمُ فَلَم تَسْتَطِع إ ِلَْهِ سَپیلاء و وَهُوَقَوْلُ مُلََانَ القّزرِیْ: وََخْل الگوفَةِ 


حاجة إلی غیر ذلك؛ فتضطر إلی ملامسة الرجال الأجانبء وأما إذا کان السفر 
أقل من ذلك فالنھي منوط بالفتنةء فان خحیف علیھا الفتنة لا یجوز لھا الخروج إلی 
مسجد فما ظنك بمسیرۃ یوم أو یومین وإن لم يخَفُ لم ثُنةَ وعلی هذا فالروایات 
کلھا صحیحة مفیدة معمول بھا. 

قوله: (لأن المحرم من السبیل) فلم یجب علیھا الحمٌ أصلاً حتی یجب 
الإیصاءء وأھل الکوفة المذکورون في ذاهبي هذا المذھب غیر أصحابناء وأما عندنا 
فلیس المحرم من السبیل لتفسیرہ عليه السلام السبیل بالزاد والراحلةء فھو شرط!'؟ 
لاأداء فیجب علیھا الإیصاء إذا لم تحجّ لفقد محرم. 


[ کما تقدم في أبواب الحج: والمسألة خلافیة تقدم شيء من ذلك فی محله. 





۸ الکوگی الِدُتِي 


اک هي العلم: إِذّا گان الطرِيق آمتًا قَإنَّا تُخْرُجُ مَعَ النّایں في 
لحم وَهُوَة هُوَقَزل مَالبِ بن أََیںء وَالقَافَعِیٌ. 

××- حا لن علخ بش غاھلڈ 
۹ َ سَعید بن أَي سَعیدِ عن اید عَنأَي مُریرة قال: قَال 

نشول اللہ پ: الا و ہ8 نات وَلَيْلَةٍ ِا وَمَعَهَ ذُومَحْرَع). 

-٦‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة ول غلی آآ مات 

۱ - حدٹثتا قتیبَة َُيَْ ٹا اللَیْكہ عَن یَزیڈ بن ابی حَبیبء عَنْ أَبٍي الحَیْر 
غَنْ عَقبَة غُقبَة بی عَامر نت ال کا قال: با ولآ خول لی اللماوا 
فَقَال مق الأَْضار: تا پا سو لالل آن ايک الكَنت سر را 


)۱١(‏ باب ما جاء في کراهیة الدخول علی المغیبات!'' 


[] بضم المیم جمع مغیبة من أغابت: إذا غاب عنھا زوجھاء یقال: امرأۃ مغیبة ومغیب بحذف 
الفاءَوالالیان سالک لاس لات الساہ لال آو الطی 2 

[۱۷۰ ١خ:‏ ۸۸ ۰۱ ۹ء د: ۱۷۲۳ء جہه: ۹ء حم : ۶ء تحفة: ۱۷ ٤٤۱۔.‏ 

[۱]خ: ۵۲۳۲ء م: ۲۱۷۲ء ن في الکبری: ٦۹۲۱ء‏ حم: ۷٣۱۷۳ء‏ تحفة: ۹۹۵۸. 

() زاد فی نسخة: (المقبري). 

نا سنتارال: 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٥٤‏ 








ا1 ےا ٦۹۹‏ 


وس ہک و 2 رت نے 2 
حَدِیثُ عَقَيَة بن مِر خَدِ یٹ حَسَنٌ صَجیخٌ 


وَاِتَُتَا مَعْتَی كرَامهِيّة <ة الُخرل علی الما و عَلَی تَخْومَا رُوِيَ عَن 
الئبۓ وق کال: ا مل باہ رز كَانَ قَالِقَهْمَا الشَیْطَانْاء وَمَعْنَی 


قلِ: الحَن يقال: الحَنوْأخُو الؤج گَأَنَه گر لَهُأَنْ يَخُلُوَبِقَا. 


۷- بَابُٔ 


۹- حَدَتَنًا ضر بْنْ غَلمٌ کاعوتی تج کی کل مکالہۃ اشن 
الفُعَبِیٌ؛ عَنْ ھ عَنِ التَبىٌ کپ قَال: " تَلجُوا گی الاثفات قَإِن 
الشَیْطَانَ وَجّر مِْ أُحَيُِمْ مَجْرّی الدما قُلَتَا: ث۵ رَيْنَكَہ قال یی 
وَلَِن اللہ ٣‏ عَ هِ فَأْسْلَم 

مہ تر ہت وَقَد تکَلََ بَمْضْھُمْ : فی مُجَالد بن 


ہ٥‏ ہے 


سَعید مِنْ قِبّل حفْظهِ طہ. 


وسَيعْ عَليٌ بن حَمْرّم بَقُول: سے 
التِی قلا: اوَلَحِنَ الله أَعَاتَي عَلَيْةِ َأَسلَمء بَعۂ ۱ و تنا الا سڈ گآ 
کنیا ڈاه ظا ال 


تلناعل قواس تنا ا 7 لت يَُو نیا آاتن 
واواف کات انت 


۷> يَابٌ] 
قوله: (قال سفیان: والشیطان لا یسلم) لأنه لا یصح إطلاق الشیطان 


[۱۷۲١]حم:‏ ۶ء تحفة: ٦۹‏ ۲۳. 








۷ الکوگی الِدُتِي 
۸- پَابٔ 


ہہت خگڈگتا معز بْنْ گار 27 ۷٤و0‏ عَاِب؛ تَا مَمَامٌ عَنْ غ 
قَتَاده شی می غعن بی یی َُن عَبدٍ الله عغَنِ التيِیٌ قَال: 
ال ےٌاة عَوْبَة فا کون انتا ان کا۸ 


سس 


ھا سو و اع ھی کے 2 
2 : 
ہے عق کت سد صحیح عرہ سا 


۹- پبَابُٔ 


بمعنییه علی المسلم أي: لا یصح إطلاقه بمعناہ اللغوي؛ وھو المتمرد البعید عن 
الرحمة؛ وکذلك إطلاقه علی المسلم بمعناہ العلمي؛ وإذا کان کذلك فلا یصح 
إطلاقه وا لفظ الشیطان عليه إذا اأسلمء فعلم أنە لم یسلم!''ء والجواب أنە باعتبار ما 
کان عليهہ أو صفة لە باعتبار نوعهء وحاصل الجواب''' ان إطلاقه عليه فی الحدیث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسە علیہ أو باعتبار ما کان قبلُء أو الإسلام ھاھنا بمعنی 
الانقیاد لا الاصطلاحي. 


[۱۹- بَابٌ] 


]١[‏ ولذا فسرہ بقوله: (اَسلَمُ منه) بصیغة المضارع المتکلم. 

[] وأجاب عنە آبو الطیب فقال: قوله: الا یسلم) هذا هو العادۃ وخرق العادة بالنظر إليه قََ 
واللہ قادر علی کل شیءء انتھی۔ 

[۱۱۷۳] د: ۱۵۷۰ء تحفة: ۹۲ ۹۱. 


)١(‏ فی نسخة: (ہندار). 


)١(‏ زاد فی نسخة: (العجلی). 








24 اہج 


۹4 جڈگتا لت بن غَرَفَك کا استاعیل : بْنْ عَيَاؤٍںء عَن بَجیرِ بن 
سَعْيء عَْ خَالِد بي مَعْدَانء عَنْ گثیر بٔن مُرَةَ الحَطْرَمِيٌء عَنْ مُعَاذِ بی جَبَلٍ 
عَنِ النَبِیْ قَلْ قَال: الا ای الا وم في الد لا قَالّثْ رَوُجَتة مِنَ الخُورِ 


الجین: ل تُويك قَائَلْكِ الہ قَإنمَاهُوَ عدَك عِنْدَاَ دَخِیلٌ 0 أُنْ يفَارِقكِ إ إِلَهْنَا)۔ 


ے۔ 


عَدّا حَییث غَرِیبٔ١م‏ لا تفر ۰ 0+4 


وَرِوَایَةً ِسُمَاعیل بن عَيّاؤں عَنِ المَامِیّینَ ال وَلَةُ عَنْ أَهْليِ 
الججَازِ وَأَمْلِ الات سناڈ 


قوله: (إلا قالت زوجتە) فإن الله عزْ وعلا یخبرھا بإیذاٹھا زوجّھاء فتقول 
ذلكء ولیس المعنی أنھا تری إلی زوجه کل حینء فتعلم کل ما آذته امرأتہء وأخبر بە 
النبی پل لتعییر النساءء فان طعنة الضرائر أشد. 


[1۷]جہ: ٢۲۰۱ء‏ حم: ۰۱٭۲۲. 
)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 
)١(‏ في نسخة: (وإسماعیل بن عیاش عن الشامیین صالح). 
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2۰۱27 


مم للشام سے 


۳- إَبْوَابُ الطَلاقِ وَاللَعَانِ عَنْ رَسُولِ اللہ ولا 
-١‏ بَابٔ مَا جَاءَ في طلاقِ المُنَة 


ہ 
12 


٥‏ - حدگثتا قَتََسَة َُيَة بن َعبیہ تا حَتَاد بی زيِي عَن أَيْبَء عَزْ محملت 


ان یریق: عَن وذ بن مر قال: مَألٹ ابق عُمَرَعَن رَجُلِ علق امزآ 
دع و وی م تیب رت من 


ِشُ؟ قَسَأل غُمَز التب قلاللہ فَأَمَرٌ ان بُرَاجِعَیَاء قال: قُلّےُ: قَْفْتَدُ بِكَ 
1+" جممس سی سمحسہ صمح 


-١[‏ باب ما جاء فی طلاق السنة] 
(فقال: ھل تعرف عبد الله بن عمر) إنما قال ذلك لیعلم أني أعلم هذا اللأمر 
حیّ العلم لکونە قد جری علء(قال: فَمَةُ)'ٴأي: ماھو وماذا بل سوی الاعتداد 
11 می الا طیاا انقل مایا ماد الیکت کے الوقف بع آھا غیر سجرورہ وعر قبل 
وقیل: الھاء منقلبة من الألف؛ أو هي کلمة کف وزجر أي: انزچر عنه واسکگٹْ؛ فإنه لا شك 


في وقوع الطلاق وکونە محسوباًفي عدد الطلاقء إذ کونھاتحسب منھا أمر ظاھر لا یحتاج < 


[۱۱۷۰۵]خ: ۱۹۰۸ء م: ۱(/-ء -:: ۱۲۱۷۹ن: ۳۲۹۹ء جہ: ۲۰۱۹ء حم: ۰ء تحفة: ۸۵۷۴۔ 





۰٦‏ الکو الذّتیي 
لی ِْ عَجَرَوَاسْتَحَْق؟ 
۹۴۶ جا گتا مَنَا دہ کا عَنْ مُفَيَانَ عَنْ مُحَمّد بُي عَبْد الَحمَيٍ 
مَوْل آلِ طلحَةَ عَنْ مَالے عَنْأ یی أَئّه لق امْرَأَکَةُ في الحَیْضِء نے 
الع َء کَقَال: س٣۹۷ھهھٌ‏ بب اط گا آڑ خایلا۸ 
حَدیث یوق بٔن جُبَيْرٌٍ عَنِ اہن عُمَرَ حَییگٌ حَسَنٌ صَجیخ؛ وَكَذَلِكَ 
حَدِیٹُ سَالحء عَنِ ابن عَمَرَ وَقَد رُوِي حَدَا الحَدِیثُ مِنْ غَْرِ وَجُو عَنِ ابْن 


5 


یت 


أو العنی اکفف عم سأَلتَ (أرأیتَ ان عجز) عن إتیان!''ا بر وهو عدم المراجعة 
آو عدم التطلیق فی الحیض؛ (واستحمق) فارتکب ما م يہ يسَنْ له فھل بیجعل مقولتہ 
تلك أی: تطلیقہ بعجزہ وحقه لغواً وهدرا لا بل یعتد بتلك التطلیقة. 


قوله: (ثم لیطلقھا'') أَي: إِن اأحبّ التطلیقة. 


ے لی مال سم اڈ الانی ال اج الارجعا الا طاات تال آر ااطے۲۹, 
]١[‏ قال أبو الطیب''': (إِن عجز) أي: عن الرجعة أفلم تحسب حینتذہ فإذا حّیبَتْ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أیضأً إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاقء انتھی. 


[] في الطھر المتصل؛ أو في الطھر الذي بعد حیضة أخری؛ مختلف عند الأئمةء بسطت في 
دالیڈل؛'' 


[)[۱۱۷۰]م: ۱( -ہ: ۲۱۸۱ء ن: ۳۳۹۷ء جه: ٢۲۰۲ء‏ حم: ۷۸۹٦ء‏ تحفة: .٦۷۹۷‏ 
)١(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٦٢٤‏ 

.)٦٢٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

.)٦٢٤٤-١٤٢١ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٣( 








. : . 
۱ 7 بے ظلاف 3ا للعاں ۷ك۷٭ 


لعل عَلَی مَدا ند ال العلم مِْ أصَْاب التييٌ قللاوَعَيْرِهمْ غَيْرِهِمْ 
لو ارت کان لها اھر من عَیْر جمَاع: وقال تَعْضْیُمْ رخ طلََي لاگ 
رض هر قَإئَّه>َُونُ لِلسُنَةِأَيیْصًا. فوقو القَافِِيْ ََحَْتَ وقّال بَعَضهمٌْ 
[ شر تلگت رات لد اح رو 6یت وَکُو کزل الَوري َإِسْحَاق 
وَقَالُوا فی لاق الحَاملِ: یا مَتَی شَاء وَھوَ المَافعی؛ لت 


۲ 


قوله: (یطلقھا طاھراً من غیر جماع) لثلا یلتبس وجہ العدةء فإِن قیل: لما 
جاز الطلاق في وقت التیقن بالحمل فأَيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباہ والتباس 
الحملء غایة الأمر أنھا تکون حاملكاً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظھور الحمل لا 
یضر لکون الزوجین عالمین بە حینثذء وأما إذا لم یتبین وظنا انھا ستفرغ عن عدتھا 

فی قلیلء وظھر خلاف ذلك حتی طالت عليه العدةء ففيه من المفاسد ما لا یخفی. 

قوله: (یطلقھا متی شاء) إلا أن السنة عندنا أن یطلقھا عند کل شھر 
ترھ لا کرح فلاتا 2(2 آن ہا رالعدت آے نی زباتا راب 

ثم إن أراد إیقاع الثانیة طلقھا الثانیة فی طھر ثاثٴء إِن کانت من ذوات الحیض, و 

شھر ثانِ إِن کان خلاف ذلك إلی آخر ما قالته الفقھاء فی أسفارهم”'' 

)١(‏ فی بعض النسخ: (واحدة واحدة). 

٢(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري). 

(۳) قال العیني فی (عمدۃ القاريی) (۱۹/ :)۲٢٢‏ اختلفوا فی طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن یطلق الرجل امرأته في طھر لم یمسھا فيه تطلیقة واحدةء ثم یترکھا حتی تنقضي 
العدة برؤیة أول الدم من الحیضۃة الثالثةء وھو قول اللیث والآأوزاعي؛ وقال أبو حنیفة: هذا 
أحسن من الطلاق؛ ولە في قول آخر قال: إذا أراد أن یطلقھا ثلاثاء طلقھا عند کل طھر - 








۸ الکوکب الدُتي 


7 
رَتَهُ البتَة 


2 
که لتة 


۹- بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجْلِ لّق"' امْر 
کنا َّتَاذہ تا قبيصَة عَنْ جریر بن حازم غر عَي اَی بی 


موی" عَنْ عَبّد الله بٔي یَرِيد بٔي ر١‏ قہ عَن ايد عَنْ جَدّو قال: نی 
لین لا فَقْلٰتُ: یا رَسُول اللہ اتی طِلَّتُ امْرأنِیَ الَتَق فَقَالَ: ١مَاأَرَذْتَ‏ بَِا؟) 
فلت وَاحِنَهة قَال: (وَالله؟) قُلثُ: وَاللَّه ٣‏ قَال: فَهَوَمَا اگ 


(؟) باب ما جاء فی الرجل طلق امرأته البتةا'' 
(قال: واللہ؟ قلت: واللہ)!''أراد ہا استیقان ا بر دفعاً لظنة التھمةعن الرجل 


]١[‏ بن کاو اھ یر یت ميپیب 
الطلاق المقدرہ او مصدر لفعل الطلاق بناء علی اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطیب''“. 

]٢[‏ ولایذھب عليك أن مافي سند هذا الحدیث من قولە: (الزبیر بن سعد) تصحیف من الناسخء 
والصواب الزبیر بن سعید بالیاءہ کما في روایة أبي داود وابن ن ماجه والطیالسي؛ ولیس فی > 


[۱۱۷۷] د: ۲۲۰۸ء جہە: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .۳٦٣٣‏ 

<> واحدة من غیر جماعء وھو قول الثوري وأشھب؛ وزعم المرغیناني: أن الطلاق علی ثلاثة 
أوجه عند أصحاب أبي حنیفة حسن وأحسن وبدعي؛ فالحسن هو طلاق السنةء وھو أن 
یطلق المدخول بھا ثلاثاً في ثلائة أطھارہ والأحسن أن یطلقھا تطلیقة واحدة في طھر لم 
یجامعھا فیه ویترکھا حتی تنقضي عدتھاء والبدعي أن یطلقھا ثلاثاً بکلمة واحدۃ آو ثلانًا فی 
طھر واحدہ فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وکان عاصیّاء انتھی. ۱ 

)١(‏ فی نسخة: (یطلق). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (الھاشمي)۔. 

(۳) فيی نسخة: (اللہ)۔ 

.)٦٢٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








اواٹ الطظلا‌ق وا للعات ٠۹‏ 


دا حَدِیثُ لا تَمْر فُ للا کنا الو ۲, 


ان اخالک آقل اللم من اطقات التَبِیْ قَللِ وَعَیْرِهِمْ فی طَلاقِ 
للا تریح عن غنو انخلب آلا ول ا رایت وَرْرِیَ عَنْ عَل أنَہ 
02۵ وقَال بَعَطُ تَعْض اھ العلی: فِیه فيه یہ ِيّةْ الڑَجْلِء إِنْ نی وَاحِنَة فَوَاحِنَةٌ 


وبذلك یعلم ان امرجع فی توکید مایظن من الاأمور واستیقانہا هو ا حلف لا غیر. 

قولە:(أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنةہ کأنه نظر إلی أن الطلاق واقع بقولہ: 
أنت طالق أو طلقتكء فلا بد لقوله: (البتة) من معنی لثلا یلزم اللإلغاء فکان مفادھا 
القطع والبینونة وھو فی البائن لا الرجعي 

قولہ: (روي عن علي أُنہ جعلھا ثلائاً) ولعل منشأء حمل البینونة علی ما 
هو کمال فیھا. 

قوله: (قال بعض) إلخ؛ ھؤلاء ومنھم الإمام رأوا أن ذلك اللفظ لا یحتمل 
العدد کما ہو مبسوط في الاأصولء فکان محتملاً لفرد حقیقي أو حکمي؛ والمثنی 
بمعزل عنھماء إلا أن تکون المطلقة أمة فھيی جنس طلاقھا ثنتانء ولکن الواحدة فيی 
قول ھؤلاء بائنة لا رجعیة لئلا یلغوا لفظ (البتةاء وإنما أدرجوا ما إذا نوی الاثنتین 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع ان نسبة الثنتین إلیھما علی السواءء لکون الواحدة 


_الرراا آحد ابد الای و ع۳۹ 


0ظ انی 0 7ھک 211120 کتاالعیہ ا7ا دھ اقطرزات ۰ کہ کر 
عِکْرَف عَنِ ابْنِ عَبّاس: ان رَكَائَة طَلَ امْرَأَنهُتَلانًا. 
)٢(‏ انظر: (سنن أَبي داودا (۸ ٠۰‏ کک وول(سنن ابن ماجه) .)۲۰٢٥٠(‏ 








٦٦‏ الکوکب الدُتي 


ور ہیں ےک سرک کے ھا و سے سف نے ڑہ کم غ رھ وک وو سے 
َإِنْ تی َلاتا فَلاثء وَإِنْ تی ؿِنَكَیْي لم تن إِلا وَاحِدَهٌ وَهُوَ قَوْل الثَوْرِیٌ؛ 
7 م گے ا و ٥‏ 2 8 خرتا نی ھا سک سے خر جو سی یں کا ہم یس 

وَأمٰل الكوفة. وقال مَالِكُ بْنْ میں فی البَكَة: إِنْ كانَ قَدْ دَحَل با فَھیَ لات 
تطْلِيقَاتِ. وقال القّافعی: إِنْ توی وَاحِدَةً فَوَاحِدَةٌ يَنْلْكُ الرّجْعَةَ وَإِنْ نی 


02 


وسة ک هھ (ڑھغ ہ8 ۶6س ےکی ڑےر کت ۲ 
کی نیش ' وق کی ٹلانا فکاات' ٤‏ 


-٣‏ بَابٔ مَا جَاءَ في: أَمْرِ بِيَدكٍ 


سے و او کہ ق ص0 یی سے ہہ 7۰ ہا رخ یۃ82ەھ 
۷۸ حَدثنًا عَلِيٌ بن تُصرِ بن عَلٌِء تا سَلیمان بنْ حَرْبء تا حماد بن 


فرداً کالثلائةء غایة الأمر أن الأول حقیقي؛ والثانی حکمي؛ لن الفرد الحقیقی وھو 
الواحد حقیقة والحکمي وھو الثلاث مجاز وحمل الکلام علی الحقیقة أولی 
وقرینة اللجاز فیم| یصار إليه نیته فلا مانع من ا حمل عليهء وأما حملھما علی معناھما 
فحمل اللفظ علی ما لم یحتمله یعني أن تآأثیر النیة إنما هو فیما هو محتمل اللفظ 
وھاھنا لیس کذلك؛ فان اللفظ الواحد لا یحتمل الائنین فلم تصح منه الإرادة. 


کت 
2 
2 


قوله: (وقال الشافعی: ان نوی واحدة) إلخء إنما کان الطلاق عندہ رج لھا 
ان البوائن عندہ رواجعء وھذابحث أثبت في موضعہ فکان الخلاف معه في موضعین: 
فی صحة الرجوع وصحة نیة الثنتینء فماناھما رالتھما الشاقعی رحمۃ الل تعالے ۱, 


(۳) باب ما جاء فی أمركٍ بیدا(“ 


[۱۱۷۸] د: ٢٢۲۲ء‏ ن: ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۱٢٤۹۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: (فاثنین). 

)٢(‏ فی نسخة: افثلاثاًا. 

(۳) انظر: ”أوجز المسالك) (۱۱/ ۷). 

- اعلم أولّا أنھم یسمون ھذا تملیگاء والأول‎ :)۲۰٢/۸( قال شیحنا في هامش (البذل)‎ )٤( 








آنواں اق وا للکا ٦‏ 


ید قال: فَُث لأَیْوبَ: عَل عَلِنت ا حَدا!'' قال في: مر يَياك: توانَائثٹ 


1 ہیتے ققال: کت اک قل: ٦تت‏ کا 


قوله: (ثم قال: الله عَفْرا'٢إلا‏ ما حدثنی) إلخء استغفر الله عما بادر إليه 
لساله من نفي الذاہب إلی الثلاث إلا الحسن, ولما کان قتادة حافظاً متقناً لم یضر 


[] بفتح الغین المعجمةء منصوب علی المصدریة بمعنی المغفرة أي: اغفر لي مغفرةّ أو 
أُسألك مغفرة. 


> تخییزاء ویفرق عندھم فیھما في فروعء کما یظھر من کتبھم ولا فرق بینھما عند الحنفیة 
غیر ان نیة الثلاث تصح في التمليك دون التخییرہ قاله ابن الھمام .)۷۱/٤(‏ ثم قول الرجل 
لامرأتہ: (أمرك بیدك) کنایة في حق الزوج؛ فیفتقر إلی نیة أو دلالة الحالء فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلائة خلافًا للمالکیة إذ قالوا: هو کنایة ظاھرۃ لا تحتاج إلی النیة کالصریح 
ثم الطلاق بیدھا بعد ذلك ما لم یفسخ:؛ ولا یتقید بالمجلس عند أحمدہ خلافا للثلائة إِذ 
قالوا: یتقید بالمجلس. وأما التخییر فالأربعة متفقة علی آنە الفورء ثم إِن رجع الزوج فیما 
جعل إلیھاء أُو قال: فسخت ذلكء بطل اختیارھا عند أحمدہ وقال مالك والحنفیة: لیس 
لە الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إِلیھا فلا شيء عند الأربعةء خلافًا لبعض 
السلف إِذ قالوا: واحدةء ولو ردت رجعیة أو بائنةء قولانء وإن قالت: اخترت نفسی؛ 
تراعلحرسرا عد الف سد السیت ر ارات س0(إٹا تر کر اکر سیا یف رت 
أکثر منھا وقع ما نوت عند الثلائة وعند الحنفیة لا تقع إلا واحدةء أو ثلاثة فان طلقت 
ثلانًاء وقال الزوج: لم أجعل إلیھا إلا واحدةء فالقضاء ما قضت عند أحمدہ وعند الثلائة 
انھا تطلیقة لا تقدر علی آکثر مما نوی الزوج کذا فی (الآأوجز) (۱۱/ ۷۳). وبسط الحافظ 
فی (الدرایة) (۲/ )٣۰٢٠-٥١١‏ فی کتاب الحدود الآثار فی ذلك۔ 

۱ ۱ فی نسخة: (أن أحدا).‎ )١( 


)٢(‏ في : نسخة: (ابن سمرة6). 








1 الکوگی الِدُتي 


و- 


قال: اث قال اَيْوبُ: قَليیث گییڑا مَوْل ابْن سَمرة فَسَألَقة: فَلم يَمْرل 
قغغ رن ما0 كت ققال اوخ 
-ء"ءءْ۰ 8+ مرا یز حَييت گلکاق سو کاب ع ککا ان 
یب وََاَٹُ مُحَمّدَا عَنْ مَدا الحَییثِ ققال: تا مْلَيْمَان بْنْ حَرْبء عَن حَتَاِ 
ان رَيْد بِهَدَاء وَإنَمَا هُوَعَنْ اي هُرَہِ مَوْقُفٌ وَلَم يْعَْفْ حَییث أي هَرَیْرَةً 
اکا ان علخ ضر مہات حریق 


قی اخْتَلَفَ أَهْل اللم فی: أَمْرْك بِيَّیليء قَقَال بَعْض أَھْلِ العلم مِنْ 
کے مس ود یہر ہی 
َاحِتَه وَهُوَ قَوْل غَيْر وَاجدٍ ٍ من أَهْل العلٰم مِّ القَاہِعِینَ وَمَنْ بَعْتَهُمْ وقال 
عَتْمَانْ بل عَنفَاقء رت نو قابت: القَضَاءُ مَا قَضّثُ وقال امن کے ہر تو 
أَمْرَمَا بيَدِمَاء وَطلّقَثٰ٢'‏ تَفْمَهَا لگا وَأََر الرَرْجُ وَقال: لع أَجْعَل أَمْرَءَ 
يَدِهَا للا فی وَاحِدَة اسْتخلف الوَرْخ+ وَكانَ القَول تَولَة مَمَ َمینه 


ہے جوے ہے 


قوله: (قال: ثلاث) الظاھر أن هذا مرفوعء قالہ النبي قَِ فی جواب السائل 
عب قال لأمرآق اما پیتھڈ:ویمکن آڈیکوٹ اجتھادامئ آی مریرالما انکروامن 
رفعهء کما سیجيءء فإنه لما رأی أن أمرك بیدك تفویض إِلیھا أمرَ نفیھاء فکما أن لھا 
أن تطلق نفْسّھا بواحدۃ فلھا أُن تطلقھا بثلاث: حکم بذلك. 

قوله: (القضاء ماقضٌث) أيی: لھاما شاءت من الرجعی وغیرہہ واحدِ وغیرہ. 


١(‏ زاد فی نسخة: (غریب)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (فطلقت). 








نواٹ الظلا‌ق وا للعات ٦٣‏ 


”كت مان رک الكوفَة لی کُوا ول عَمَر وَعَبْدٍ اللہ گی مَالكُ بْنْ : 
یس گل اافاکاقصت ولز لزل آتتقہ کا زتعاق کا تی کال 
این عَمَر 

٤‏ - پبَابٌ مَا جَاءَ فی الخِیّارِ 


٥ 


۸۹- حَدَكَتًا مُحَمّدُ بَىْ بَفَار کا عَبْد الرَّحْمَنِ بْنْ مَھْدِيٌء تَا سُفْيَانٌ 


ع عَنْ اِسمَاعیل ؛ بن أيي حَالِبِ ىی الَّفيٰ عق تخزروہ غن عائقةقالٹ: 
خَيرَنَا رَسُول الله ما ختز تَا أََكَا'' طَلَاقًا: 


(وذھب سفیان وہل الكوفة) إلخء یعني أنہم ذھبوا إلی أن الأمر منوط علی 
رأیہا بشرط الموافقه لرأي الزوج وإن م یکن لە نیة أو نوی واحدۃ فھي واحدة'"' ولا 
بخفی ان کل ما ذکر من مذاہب الصحابة نی: أمرك بیدك یمکن إرجاعھا إلل مذھب 
الإمام من غیر ارتکاب تکلف؛ وکذلك لا ینانی الروایة مذھبه؛ بل هي إحدی شقوقه. 


احران اجاق انار 
ترآنہ (قاعم ناء آنکان طلاقاً؟) رَدّٹٗ بقولھا علی بعض من یجيء مذ 


۶ ۳۲ء ءم: ۷٤٢۱ء‏ د: ۰۳ ۲۲ء ن: ٣٣۳۲ء‏ جہ: ٢٥۲۰ء‏ حم: ٢۸١۲ء‏ تحفة: 
۹ءء 

)١(‏ فی نسخة: (أفکان ذلك). 

("٢)‏ ال محمد: (ھذا عندنا علی ما نوی الزوج)ء أي: الطلاق عندنا علی ما نوی الزوج بەء 
ناذا لری رَاحَدَة تر احة اق فلا پر اجکھا بل بکرۃ عاطّا می الخطات ویکجھا ٹکاگا 
ثانیاء وإن نوی ثلاتًا فثلاث: وهو قول أَبي حنیفة. وقال مالك: یقع بالتفویض ثلاث لأن 
الثلاث تم ما یکون من الاختیار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعیةء لنھا أدنی ما یکون 
من الاختیار وبە قال أحمد. (التعلیق الممجد) (۲/ .)٢۵٥٥‏ 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


اھ ۷۷7 تا عازن تطرئ کا لالہ کر لاختی: 
عَنْ اي الضٌحی عَن مَسْرُوقِء عَنْ عَاِقَة ہیل 

وَاخْتَلَفَ أَخْلُ العلم فی الجِیّار؛ قَرُوي عَنْ غُمَرَ وَعَبُد الله بن مَسمُودِ 
کت دزن لاوق میا توتا اکا وزری کات ا ک1 

وَاحتَة يك الرّجْعَة وَإِنْ اخْتَارث رَوْجَھَا فلا می2 وَرُوِی عَنْ عَلّ أَنَه قال: 
إِن احَتارث تَتْمَیَا تراجت بات زان اخنازٹ وَرْا نتَرَاحتا بَليِكَ الله 
وقّال رَيْدُ بْنْ گاپت: إِنِ اخْتَارّث رَوْجَھَا کو ہر ہمہ 
وَذَحَب أَكْرْأُمْل العلمئ وَالفْقهِ مِن رف بالثی و وَمَن تَعْدَُمْ فی 


شی 
ے ہے 
ہے ہے 


الاپ إِلَی قڑّل عَتت وَعَيّل الله رَمر کول اریہ وَأمْل الہَتف گا 
ا حَثبلِ فَتقَب إِلّی قَؤل عَليٌ, 


ٴُ 


2 


من ان الطلاق واقع علی تقدیر اختیار الزوج أیضاً٢٢.‏ 

قوله: (فروي عن عمر وعبد اللہ) إلخء القول الأأول من قولھما یوافق الذي 
ذھبنا إلیەء ووجه ذلك أنھا لما اختارَّث نفسھا فکأنھا اسْتَدّٹْ بھاء ولیس ذلك إلا فی 
البائن دون الرجعی 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
)٢(‏ قال الشوكاني في انیل الأوطار؛ :)۲۸۲/٦(‏ وقد استدل بھذا من قال: إنە لا یقع بالتخییر 
شيء إذا اختارت الزوج؛ وبە قال جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار انتھی. 








ابواٹ الطلاق وا للعات نا 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الْمُعَلَقةِ لا لا سُکُتّی لھا ول تَمَقَةً فَفَة 


بو سن بی وی 27 
بت فی زج تَلَانًا عَلَی عَهُد التب قلاللہ مقال رشول اللہ کلا: 
مکی ای ولا تہ 

کا ره لبرَاحِيمَ كَقَالَ: ا غمن 25ے کتابِ اف وَننا 
تَبیَّا کل بقَوَل۷٢‏ ام کاو َڈري أَحَفَث أُمْ٤َ‏ را نے می 
الشُکتی وَالتمَقَةً 


-٥‏ باب ما جاء في المطلقة''ثلائاً لا سکنی لھا ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تدع کتاب الله وسنة نبینا) إلخء هذا یدل علی ان عمر 
سمع من النبي إل في ذلك شیتاَء وإن لم یذکرہ هاھناء فکان کتابُ الله" مُسْتَدَلّا فی 


]١[‏ اختلف فيه الأئمة فقال بعضھم: لا نفقة لھا ولا سکنی وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ور 
وداود وأتباعھمء وقال بعضھم: لا نفقة لھا ولھا السکنیء وھو قول الشافعي والجمھوں 
وذھب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزیز والثوري وأھل الکوفة من الحنفیة 
وغیرھم إلی وجوب النفقة والسکنی ھکذا في (البذل)ٴ' وقریب منە ما حکاہ المصنف. 

[] وو قولے تعالی: لأَمََومٌْ مِنْ حَيْثُ سکتم 4 الایة [الطلاق: ٦]ء‏ وقولے تعالی: ٭لا 
تک من بَوتَهمٌ 4 الآیة [الطلاق: .]١ ٦‏ 


[ ۱۸۰۷ ۱: ۰ء ذد: ۲۲۸۸ء ن: ۳۲۳۷) جہ: ۲٢۰٢ ٢‏ تحفة: ١۱۸۸۲۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (لقول)۔ 

( عظہ اازضیتا, 

۳( 7 نسخة: (وکان)۔. 

.۔)۳٣٣‎ ۳٦٣٣ ء۳٥۱۹‎ /۸( ہذل المجھودا‎ )٤( 








3 الکو الذّتیي 


فا بُنْ مَییعء کا هُقَیْمٍُ تا حَصَیْنٌ وَِسْمَاعِیل؛ کات 
قال هُنَيْمٌ وکا دا یما عَنِ القُعْبیٌ قَال: ےہ سحشلسیت 
و تا عَ قضَاء ول الله لا يمَاء تقَالّٹ: ۷اگ تھاحتا 
4 "ا قََ 
غَمَدَ فِي بَيْتٍ 09 


ک3 


2 


2 


َمُوَقَْلُ بَعْضِ أَمْلِ العل ٥‏ مِنهُمُ الحَسَنُ البَضرٍ يُ: وَعَضاء بْيْأَبي 
باب السکنی وسنڈ نبيە في إثبات النفقةا' ‏ أویکون الحکمان معاثابتین بالنصین عندہ؛ 
فکان عمر یجعل لھا السکنی والنفقة لما أن روایة عمر التتی سمعھا من النبي ٍَ وآیة 
الکتاب قطعیتانء فلا یترك العمل بھما بخبر الواحد وبھذا یعلم أن مذھب عمر هو 
الذي ذھبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدہ إذالم یمکن جمعه بکتاب اللہ تعالی بأحد 
الوجوہ التي یجتمع بھاء وقد ارتکب مثل ذلك الشافعي أیضافي باب السکنی لمارأی 
من مخالفته بالکتاب؛ وأما فاطمة فلم یترك العمل ہما سمعته من في النبي َةُ لکونہ 
قطعيًا فی حقھاء وکان الحدیث ناسخاًلحکم الایة فی حقھا. ثم الاعتذار من الأأحناف 
فی حدیث فاطمة أن النبي قَِاُ إنما نفی الزیادة علی أقفزۃ شعیر وأقفزة بُرٌ التي أأعطاھا 
زوجھاء لکٹھا فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبہء وتأید فھمھا 
[] قال آبو الطیب''': لا ریب في أن قول الصحابي: من السنة کذا) رفعٌء فکیف إِذا کان قائله 
عمرہ وفیما رواہ الطحاوي والدار قطني زیادۃ قوله: (اسمعت رسول اللہ 8ٹ یقول: للمطلقة 
ثلائثاً النفقة والسکنی) فإن تعارض روایتھا روایته فأي الروایتین یجب تقدیمھا؟ انتھی. 


.)٥٢٤ /٥( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








آپواٹ اظل‌ق وا للکان ۹۷ 


رََاجء وَالقُخبِیٌء یه یَقُولّ أَحْمَتُ َإِسحَاق پا کو یت 
لا تَفْفَة تَتَقَف ِا لغ يَنْلِكْ رَوْجُهَا الَّجْعَة وقّال بَهُ َمْصٌ اَم اللم مِن أَصْحَابِ 
ا بث عُتَثِ رَعَبد اللۂ إِذٌ الَطلَقَة تلاگا لیا الشُکُتی وَالتَتتَةُ 
ومُوَقوْلَ سُنيَانَ القزِيٌء وَأخْلِ الکوقة 


وقّال بَعْضٔض أُمْ الل: لا النکی نل ككَكَة ا وم کول مالت نی 
أُئیںء وَاللیْثٍ بن سَعْیہ وَالقَافِعئ. وقال الَافِعیُ: تا ا اشک 
بِتاب اللہ قَال اللہ تَعَالَی: طل رفک من تهں لا نیع ا 


ۓگ 


سو ح٣‏ سے ا 


ان یأِین بفتحمة مر ٭ (الطلاق: :٦۔‏ قَالُرا۷؛: هُوَ المَدَاء أَنْ لکوڑّھنلی فقاو 


ذلك بقیاس: کما هو مصرّح في ۷سنن أبي داودا حیث عَلَلثْ'''وجوبّ النفقة بإمکان 
المراجعة فھي لما کانت مطلقة ثالئة الثلائة -کما هو مصرح في الروایات فظنت أنه 
لمالم یبق لە حق في الرجوع لم یبق لھا حق عليهء إذ الغرم بالغنم. 


]١[‏ ولفظ أبي داود مختصرہ وھو في إنکار مروان علیھاء فقالت فاطمة حین بلغھا ذلك: (بینيی 
وبینکم کتاب اش قال اللہ تعالی: ٭ِطََلِقيمُنَ لیدتہرک 4 حتی فلا تدری لَمَل الد مث 
بَعّدَ طَليكَ اما 14الطلاق: ]١‏ قالت: فی أمر یحدث بعد الفلاٹی)(٢'‏ وأصرح منە ما فيی 
اجمع الفوائد؛''' حیث ذکر اختلاف روایتھا وفیه: فقالت فاطمة حین بلغھا قول مروان: 
فبیني وبینکم القرآن: للا رمک مِن بیوقَهِنٌ 4 الَیة ھذا لمن کان لە مراجعة فأي أمر 
یحدث بعد الثلاث فکیف تقولون: لا نفقة لھا إذا لم تکن حاملاء فعلام تحبسونھاء انتھی. 


(١)‏ فی نسخة: : لقال)۔ 
)٢(‏ سنن آ بی داود) ( ۰“) 
۳):ر۲/ ۸۱ء 








٦۸‏ الوب الِدُتِي 


َاحْتلٌ بِأَّ قَاطِمَة ابنة قیٰیں لع يَجْعَل لھا التبیُ فلا المْکَت ءلتا کاٹ کیڈی 
عَلی أهيك: قال القاضرت را کثثة آیا لخییث تٹرل الله کل نی تت2 


خیمف ڈالتڈرات گ٥۲‏ 


-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ لا طلَاق قَبْل الٹّگاح 


ےوہ 


0س“ص 0+008( ظا ملغ شٹررئن 
گے کن یو غن خترقال: قَال رہ شولل اللہ گلائج: ای تَذُرَلابْنِ أَدَمَ فِيمَالا 
يَمْلكَُ وَلا عِثق زَ لا فیتا لا مل ولا لاق ا لَكَفْتَا لا مَنْلك: 


[ - باب ما جاء لا طلاق قبل النکاح] 


قوله: (لٴ طلاق 2 فیا لا لف) اوردوہ علی مڈھینا ولیس بوارد؛ فان 

الجزئي الذي تکلموا فیه قوله: (إن نکحتكِ فأنتِ طالق)ء ولیس!''فيه إیقاع الطلاق 
مذھبنا شروی''''نقیر حتی یفتقر إلی تفتیش وتنقیر. 
]١[‏ وبذلك أجاب ابن الھمام وغیرہ من مشایخ الفقه بالبسطء ولا خفاء في أن التعلیق غیر 

التطلیق. 

2 سے ل9 کے نے ے کے (١‏ م الاة الم َیْر التَرا2 
[٢٢ًاىذا‏ ِ :شروی کجدوی: لھثلء والنقیر: ھی ر ۵ 
:3]١1۹۸۹[‏ ۰ء جہ: ۷٢۲۰ء‏ حم: ۹٦۱۷ء‏ تحفة: ۱ 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة قیس)۔. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۲۹۹ء و٤۸٥).‏ 








اہو ث الطظلاق ‏ اللعات ۹٭ 


رم س 


وی البّاب عَنْ عَلِيٌء ء وَمُعَاذ '' وَجَابر وَابُني ان شا ام 
ححییث عَبْد الله یی عَنرِو حَییگٌ حَسَی صَجیخ: وَفوَأَحْمَنْ مَيْء 
رو ا البَاب٢'‏ 


تق ھَ و" ٍى هَكِكَ عنْ 


یں 8 


اتی سی سر پھر وَعغَیْرٍ 
جد مِن ٤‏ کنیا الثَّابِعینَ. وب ۰ القَافعِی. وَرْويٍ عَن ابنی مسعوٹ 0 


٠‏ یی تھا ٦ئ‏ اکا تق وَزُوي؟' :2 عَنْ إِبْرَاهِيمَ ہم مَ النْحَعِىٌ وَالقَعَبیٌ 


قوله: (فی المنسوبة) یصح بالسین وبالصادا'' لأن مال المعنیین واحد. 
قولە: (إنھا تطلق) لعل ابن مسعود لو سٹل عن غیر المنسوہڈ لأآجاب أیضاً 


[ قال أبو الطیب'': المنصوبة: المعینة من نصب: إذا رفع؛ لن المعینة رفعت بالتعیین من 
حضیض الابھامء وبالسین أي: التي نسبت إلی قبیلة أو موضع وهو أظھر. 


)١(‏ فی نسخة: (معاذ بن جبل)۔ 

لا سڈ (وسألت محمد بن إسماعیل فقلت لە: أي حدیث في ھذا الباب أُصح في 
الطلاق قبل النکاح؟ فقال: حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ وحدیث هشام بن 
سعد عن الزھري عن عروۃة عن عائشة رضي اللہ عنھاء فقلت: إن بشر بن السري وغیرہ 
قالوا: عن ہشام بن سعد عن الزھري عن عروۃ عن النبي و مرسلء فقال: إِن حماد بن 
خالد بن حماد روی عن هشام بن سعد عن الزھري عن عروۃ عن عائشة عن النبي 485'. 

(۳) فی نسخة: (المنسوبة)ء وفی أآخری: (المنصوصة6. 

)٤(‏ في بعض النسخ: (وقد روي). 

.)٦۲/٢( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








9 الکرکٰالدُتی 


٥‏ کے 


وَعَيْرِمِمَا مال الِلم أََهْمْ قالوا: إِذًا وَقُتَ ثُڑلَ۷٢).‏ 


وَھو کو ل سُفْيَانَ القَورِئ وَمَالِكِ بن یں أَنَہ ِ٤ا‏ سی امْرَاة بَعَييها ا 
وَقتَ زگ آر ال اك نک وز کر گڑا قَإِنهُ إِنْ ترَوَج قَإنَهَا لو رکا 


اي الُْبَارَِِ فَمَدَدَ في هَدًا البَاب وَقَالَ: ِنْ قَعَلَ لا أَقولُ هی حَرَامٌ 
وَذكِرَعَن عَبْد اللہ بی الْمبَاريِ ئّه سُیل عَنْ رَجُلِ حَلَفَ بالطلَاقِ 
0001 از ا ات آن لاخ اھر یڈ 
کرای ا شون گان پَری مَذا از عق مِْ قَْلٍ 
۴ ُبْكَلَی بِهذِہِ الْحَسالق فَله ان بَأَغَ بِقَْلْهِمْ َأمَا مَنْ لع يَرَْش ِهَدَاء قَلَمَا 
این أحب ن َأمة بقَْلھم: فَلا اُری لَهُ ذَلِكَ. 


ٌ 


مذھبناء والفرق تحکم. 
رڈ 2ئ أی: ائرو ھا ای فا رآنا(ذاقال: 
الوقت؛ فلا بخالف ھذا المذھب مذھبنا شیتا وكکذلك قولہ: (إذا سمی 9 آؤ 
7040000 ۵۵0مء۸ئ"'" یسوی تچ یھ 
ہس سج شس نت 


)١(‏ زاد في نسخة: (لزم)ء وفي نسخة: (ترك) بدل اُڑلَ). 


() فی بعض النسخ: اعبد الله بن المبارك). 
(۳) (الشروح الأربعة) .)٦٢٤/۲(‏ 








رکال مك مس ری وم 
فی 90ىھء99ئھ0" -. 


۸۹۲- خََقتا مْحَتّ بن يَحتَی التَُْو ری تاب عاصج؛ شن ان جُرَنْج 


قال: تا مُظاجر بن أَسلَمٍ قال: حَدَقَيي القادیخ عَنْ عَاؤِقَة أَنَ رَول اللہ للا 
: لاق الاَمَة تَطلِيقَتَانِء وَعِدَتُها حَیْضَتَانِ). 


سا 
: 


اا2 من وتا أبُو عَاصٍِي ا مُطَاهِرَبِھَدَا 
رق البّاب عَن عَبّد الله ین غَمَنَ 


2 


کیم عَاؤقَة حییث شریب: 5 تخرف مَرْفُوعَا إِلَّا مِنْ حَدیثِ مُظاِر 
ان اَسْلَعَ وَظاوزلا يُتَْفٌ لَه فی العلم غَيْرُمَذا الحَییٹ, 


بلداإلی غیر ذلكء وقد عرفت أن الفرق تحکم غیر مبني علی دلیل. 
(ووَسُعَ إسحاق في غیر المنسوبة) أي:لم یقل بوقوع الطلاق علیھا. 
[- وا ب ما فا آغ طلاق الا اط الات 
[۱۱۸۲] د: ۲۱۸۹ء جہە: ۲۰۸۰ء تحفة: ٥٥٢‏ ۱۷۔ 


)١(‏ في نسخة: 0آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعود6. 
)٢(‏ فی : خة: افي غیر ال ٠‏ بقاء وفی أآخری: (في المنسوبة). 








٦٦‏ الکو الذّتي 


وَاعَعلعَلَی مَدًا ند أمٍِْ اللُم , مِن أَصْحَاب التَّبىْ قَِلل وَعَيْرِهم: وَهُوَ 
و بے القَوْريٌ وَالفَافَعِیٌ؛ "مو وَاِسُحَاق. 
۴ 


۸ - بَابٌُ مَا جَاءَ فِيمَنْ بُحَدّثُ تَفْسَۂ بطلاقِ امْرا 


یه 
کے 


۳- حَدَتَتا فُكفَْةُ مب تا ابُو عَوائةہ عَنْ قَتَات عَن رُرَارَۃ بن اَزقَ عَنْ 
پی هر شَرَی/ شال ال و اللہ ولا اجار اللہ اتی مَا حَدَلٹ بِو أَنْمُمَمَامَا 
یه 


قولہ: (والعمل علی هذا عند أُھل العلم) إلخء أي: في العدة'' لا في 
الطلاق؛ لانھم اختلفوا فیه. 
[۸ - باب ما جاء فیمن یحدث نفسه بطلاق امرأته] 
قولہ: (تجاوز الله لأمتی ما حدثت'''بہ اُنفسھا) ھذافي الأقوال والأفعالء 


]١[‏ ھذاغایة التوجیه من الشیخ لکلام الصنف؛ وإلا فظاھرہ وهمٌ؛ لأن بَوبَ ان طلاق الأمة تطلیقتان 
ثم ذکر حدیث الطلاق والعدۃ معاٌ فکان الوجھ مناسبة الباب بیان مذامب الطلاقء قال الظھ ر''': 
بہذا ال حدیث قال أہو حنیفة: إن الطلاق یتعلق با مرأةء فإن کانت أُمة یکون طلاقھا اثنینء سواء 
کان زوجھا حرٌّا أو عبداء وکذلك إن کانت ا لرأة حرۃ یکون طلاقھا ثلاثاء وقال مالك والشافعيی 
وأحمد: الطلاق یتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا حر ثلاث: قاله أبو الطیب'۳'. 

[ قال أبو الطیب'ٴ': هذا یدل علی عدم الماخذة بحدیث النفس قبل التکلم بەء وھذا لا ینافی - 


[۱۱۸۳]خ:۸ ۱۲٥۲ء‏ م: ۱۲۷ءد:۹ ۱۲۲۰ء ن: ٣٤٣۳ء‏ جہ: ۰ حم: ۰ء تحفة: ۱۲۸۹۲۔ 
)١(‏ وھذا الحدیث حجة في أن الموسوس لا یقع طلاقھ. انظر: (بذل المجھودا .)۲۱٢/٥(‏ 
)٢(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)٦٣٤ /٦(‏ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٥٣٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








ابواٹ ا لاق وَاللعَات ۲٣۳‏ 
وَالعَتَل عَلى كَدا . مل الیلی: أَ الرّجْلَ إِذّا حَدّٹ تَفْمَۂ بِالطلاق 
۹-پابُٔ مَا جَاءَ في الجد وَالمَژْلِ في الْلاقِ 
۰- حخَدگتا فَُييَة تا کا ؿِم بن ْنْ ِسْمَاعِیلء هن عَبل الرَحمنِ بن أَرْدَك 
مَدِینيٌ؛ عَن عَطاءٍ عَنِ 2 ات صن ٴي هر ال کال نت 009 کل 
لا جِدُهْنٌ ۶2 وَعَزْلَهْن ۰ دُّ: التُكاخ 7 ھصسئ"+0 اھ ےٌ 


عَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
أي: فیما یتعلق وجودہ بالفعل أو بالقولء وأما فی الاعتقادات فلا تجاوزء وحدیث 
النفس ما تلتذ بھا النفس وتقرٌ فیھاء وأما الوسوسة والخطرۃ -وھما ما لا قرار لھما 
ولا تمکن -فتجاوز عنھما. 
[۹- باب ما جاء فی الجد والھزل فی الطلاق] 
قولے: (نلاث جت خ1 وفولیپن جذ) العدد غیر مائع عن الزیادة 


<> ثبوت الثواب علی حدیث النفس أصلاًء فمن قال: إنه معارَض بحدیث (من هَمٌ بحسنة 
فلم یعملھا کتب لە حسنة) فقد وَمِمَء بقي الکلام في اعتقاد الکفر ونحوہ؛ والجواب آنه 
لیس من حدیث النفس؛ بل هو مندرج في العمل وعمل کل شيء علی حسبہہ أو نقول: 
الکلام فیما یتعلق بە تکلم أو عمل بقرینة (ما لم تتکلم)ء وھذا لیس منھماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائدہہ ولا کلام فیە إلی آخر ما بسطہہ ولفظ ۸ انفسھا) منصوب علی المفعولیة ففي 
٤ٌْ‏ ضمیر الفاعل زان جع إلی (أمتي)ء أو مرفوع علی الفاعلیة فلا ضمیر في احَدَنَتْ. 


[ ۱۸۸۶ ء۔: ٣۲۱۹ء‏ جہ: ۲۰۳۹ء تحفة: ١‏ ۸٤٢۱۔.‏ 








7 الکوکب الدري 
والك] عَلی مَنا عِه اَل الیلم می أَصْحَاب التہِي کل وع عَیْرهِمٍ 


وَعَبد الرَحَمَني هُوَابْنُْ حَبیب بن أمْدَ2( وَابْنُْ مَاهَكَ هُوَ عِنْدِي يُومُف بْنْ مَامَكَ. 


-٠۰‏ پَابٔ مَا جَاءَ ذ فی الخْلع 
۵۰- حَدَتَتا مَحْمُود بْنْ غَیْلَانَ تَا الفَضْل بْنْ مُوسَی عَنْ سُفْيانَ 
ا ُحتة بخ بد لن مر مَوْلَ آل طلحة غَن سُلبْمانَ بن متا عن 
ازج ہنت معئد بی عقوت أُھ اخَََث علی ود ول لہ لچ ََزھ 
اتی فلا أَوْأَيرّث أَنْ تَمْتدٌ بِحَیْضَةٍ 


7 :۰ 1 للاعتناء بشآتھا'''. 
قوله: (عبد الرحمن بن أُدرك) غلط في جمیع النسخ؛ وإنما هو بتقدیم الراء 
علی الدال!'' و(ماہّك) غیر منصرف لأنه عجمی. 


-٠‏ باب ماجاءذ فی الخلع 


قوله:(أُن تعتدٌ بحیضة)ذھب!''بعضھم إلی ظاھر ھذاالحدیث ولم یقل بأن 


[] ھکذا ضبطہ أبو الطیب وضبط الشیخ سراج بتقدیم الدال''ء والأوجه الأول کما یدل عليه 
الترتیب فی کتاہی الحافظ: (التقریب) و(التھهذیب) وا ا و وک ایا 
]٢[‏ اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاقء فقال أبو حنیفة وأصحابہ وابن أبي لیلی ومالك: إنه - 


[۵٥۱۱۸]ن:‏ ۹۷٣۳ء‏ جہ: ۸٥۲۰ء‏ تحفة: ١۸۳٥۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المدیني). 

)٢(‏ والحدیث یدل علىی أن من تلفظ ھازلاً بلفظ نکاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
ما نی الطلاق فقد قال بذلك الشافعیة وا حنفیة وغیرھمء وخالف فی ذلك مد ومالك فقالا: 
إنه یفتقر اللفظ الصریح إلی النیة وبە قال جماعة من الأئمة. انیل الأوطار) /٦(‏ ۲۷۸). 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٣٤‏ 

.)۱۲۴ /٦( و(تھذیب التھذیب)‎ )۳۸٦۰ انظر: (تقریب التھذیب) (ص: ٣٥۷٦ء رقم:‎ )٤( 








۵٥‏ حَدنتتا مُحَمَدُ بُنْ عَبْد الڑٌّجیم البَغْدَاوِیء ثَتَا غَلِیٌ بْنُْ بَحْ 
مو سس يہ رود 
عَبًایں: أنَ امْرَأة گاتِ بُي قیٔیں اخْمَلَعَتُ مِنْ غأ رَوْجمَا عَلی عَهُد اللَبئ''' لا 
فَأَمرَعَا التَبىٔ قَلا ان تَعْتَدٌ بِحَیْضَةِ 


الخلع طلاق؛ والجواب أن التاء فیه لیست بتاء وحدة إنما هي لبیان الجنس فالمعنی 
ان طلاق الخلع عدته بالحیض, والباعث علی ذلك التأویل ما ورد أن النبي قٍََ قال: 
الخلع طلاق)ء وما استنبطوا حکم الخلع بالنص القرآني أیضاً بوجب ذلك ولکن 
یشکل فیما ورد أن لفظ الحدیث!'': (حیضة واحدۃ أمرھا النبی للا آو أَيِرّت)ء وفی 
الثانی من السعة في التأویل ما لیس في الأول وقد صححه المؤلف حیث قال: 
(الصحیح آنھا أَيرّثْ) وعلی ھذا فیجوز ان یکون فعل غیرہ ل فلا یتمشی حجة 
رالخراب آااو الس ا فی الصااظَامد ان لاک تتتف 

< الطلاق البائنء وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: إنه فسخ لا طلاق؛ وللشافعي قولان 

مثلھماء وقالت الظامریة: طلاق رجعي, کذا في (البذل) و(التعلیق الممجدا'''. 


[] أي: في بعض طرقھاء کما حکاھا في (البذل) عن النسائی''' 


.٦٦۸۲ تحفة:‎ ۲٢۲٢۲۹ د:‎ ۱ ۱۸۵[ 

.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 

.)۱١۷ /۲( ہنل المجھود) (۸/ ۲۲۸۰۲۲))ء (التعلیق الممجد)‎ (٢( 
.)۲۲۸/۸( راجع (ہذل المجھود)‎ )۳( 








٦‏ الکوکی الڈزیي 
هَدَا حَِيكٌ حَسَن عَرِیبٔ 

. احُتلَف اَل العلم في عِنۂ الُْخْخَيعةہ فقال اکر مل الیلم مِنْ 

أُصخاب ٍ التَيِيٌ اہ وَعَيْرهم ٣‏ مھ ہہ عِتَه الْمُطَلَقَةِ"''وَمُو ول 

اور کی ا وَأَخْل الكوفَة وَبِهِ کن اک َإمْحَاق وَقَال ءَ تن َعْضْ أُمْل العلم 

بش عاب ایل کرو 040 ین حَیْضَة قَال إِسْحَاقی: وَإِنْ 


--ووطاجاس الھلوینن 


۱٦‏ - حدگتا ار کی نَا مُرَّاحِمُ بْنُ دواد بن عُلْيَق عَنْ ا 
عَن لَيٍْہ عَن ابی الحَطّابء عَنْ أَبی رُرْعَة عَن أبي يپ إِذرِسَ عَنْ تَوبَانَ عَنِ 
التغ 2 قَال: (اعْتَلِعَاثُ هنَّ الُْنَافِقَاث). 


عَدا حَدِيثٌ غَرِیبً مِنْ هَدًا الوَجْه وَلَيْسَ إِسْتَاده بالقويٌ 
وروی عَن الب قَلل أنه قال: (أَیْمَا امْرَأو اخَْلَمَثٗ مِنْ زَوْجمَا مِنْ 
[0> پاپ حا جار ٹی الوضعات) 
قوله: (وروي) إلخء أآراد بإیرادہ تقییدا'' ما تقدم. 
]١[‏ یعني أن الحکم بالنفاق في الحدیث السابق مُقَيّد ہما إذا سألت من غیر بأس: ولا یذھب - 


[٦۱۱۸]هب:‏ ٥٥٥۵ء‏ تحفة: .۲۰۹٢‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ٹلاث حیض)۔ 

.٤يروثلا فی نسخة: (سفیان‎ )٢( 

() في بعض النسخ: (إن عدة). 

)٤(‏ وقع في الأصل: (علیة) وھو تصحیف. 








ا لاخ وکا انف 
۴۷- حَدُنَتًا بِذَلِكَ مُحَمّدُ بْنُ بَفَارِ”" قِتّا عَبدُ الوَقَاب القَقَفَیُ تنَا 
قب عَن اي لاب عَمَْ حَدکةہ عَنْ فَوَكَء ان ول اللہ لا تَال: اَم 
لاف طقتلاقلتای کے عٗاھدلھ ینھگ 
و_عَدَا عوکر۵ اس ڈنا الحییث عن ای عن ای قِلَابگ 
غڑآی انتاہ فز لاق وَرَوَاہ هبَعَضهَم دكز الف يٹکا انتا وَلَم َرْفَهْة٢).‏ 
- بَابٌ مَا جَاءَ فی مُدَارَاۃ التَسَاء 


کے وق 


۸۸ء خدڈگٹا عَبْد اللہ لذ ای ِّاو کا يَََوبُ بن اہی بن می 
کے ائخ آجے اکر تاب ئا کات گا میدن الع عَنْ ابی هُرَیْرَة 
۲- باب ما جاء في مداراة النساء 
المداراۃ بذل الدنیا لإصلاح الدنیاء أو بذل الدنیا لإصلاح الدین؛ والمداهنة بذل 


<> عليك أن دواد بن عَلَبة في سند الحدیث بإسکان اللام بعدھا موحدةء کما ضبطە السیوطي 
: ا ۰ : ۳ 
وغیرہہ فما في النسخ من کتابة الیاء غلط من الناسخ 1 


[/۷: ٦۲۲۲ء‏ جه: ٢٥۲۰ء‏ حم: ۲۲۲۷۹ تحفة: .۲۱۰٢‏ 

[۸۸١]خ:‏ ۳۳۳۱ء م: ۸٤٢۱ءن‏ في الکبری: ۰٤۹۱ء‏ حم: ۰٥٥۹ء‏ تحفة: .۱۳۲٣۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہندار). 

سقق عہ اتاتب ساس اون لک 0ل لطاب یمر 
فقال: لعله الھجريء وأبو زرعة لعله یحیی بن أبي عمرو الشیباني؛ وقال: کنیته أبو زرعة4. 

ظا اھر الأر ۷(1 3۷۴). ۱ ۱ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


قال: قَال رَمُول الله قَللا: (إِنَ الم 5 كالضّلع إِنْ دَهَبّتَ تقِيمُهَا كُسَرْٹھاء وَإِنْ 
ھا ات سُتَمْتَمّْتَ بھَا غَلَی عِوَچ). 

تق الاب کن آی ذو مدرم رَعانگ 

حَویث أَبي مُرَیْرَة حَدیگٌ حَسَنٌ صَیخٌ عَرِیبً مِنْ هَذّا الوَجُو' 


۳٣۔‏ پَابُ مَا جاء فی الزَّجْل سو کا یھ ئ() 


.- لإصلاح الدنیاء ثم مقصودہ من إیراد الحدیث ھاھنا تبیین ان مرادہ َةُ بقوله: 

ستمتعت بعسعتیاعلی و افیظاالسی مور سس رت 
2720 وھي ان حواء علیھا السلام خْلِقّتْ من أعلی الأضلاع الریفن 
ضلع آدم عليه السلامء وأعوج الأضلاع أعلاھاء فلما کان کذلك کان العوج ذاتیّا لھنء 
فلا یمکن إخراجاوَوِھا رأساًء فالمرادبقوله: (إِن ذهبتَ تقیمھا) الإقامة السویة التي لا 
بغی سدع الوم نکاتہ تال إن قامتھا سر ائغی ر کھت ونما رڑدی إلی تراق رنتان: 
وأما الاستمتاع بھا علی عوجھا بإاصلاح یسیر حتی لا یزداد عوجھا فممکن: ویشیر إلی 
تأویلنا تنوین اعوج)ء فالمراد بالترك الترك عن إقامتھا سوا٤َء‏ لا إقامته مطلقاً. 


و 


[۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ يَسأله ا 


یں 
ےط 


ان کاو ان کت 


]١[‏ بکسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع والعوج بکسر العین ویفتحء وقیل: 
الفتح في الأجسام والکسر في المعاني فالآنسب هاھنا الکسرة: قاله أبو الطیب!'. 


(1)زادفی سخ 9 و(شتادہ ید 
)٢(‏ في بعض النسخ: از وجتة). 
(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٣٤‏ 








اواب الظلای وَاللکان ٦۲۹‏ 


قاے و و ھو اق سر کا 


0 "تم 
الحَارِثِ بن عَبْد الّحْمَيٍء عَنْ حَمْرَ بی عَبْد الله بن غَمَرَ عَنِ ابْن کال 
کاٹ ٤‏ تُحتي امراہ ا وَكانَ أَيي يَكرَهُھا َأمَرَی أْٰ اُطلَقمَ رک با 
فَدگُرٹ ذَلِكَ لِلتِیٔ وَلك فَقَال: یا عَبْد الله ۱ لہ کت تار ان تھا 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیّ إِنََا نف مِنْ حَدیثِ ابْنِ أبي ذِئبٍ, 

قوله: (فأبیثٹ) إنما بی علی طلاقھا ت ماله من صلاح ونبالة!'٢‏ ولأبیه 
من جلالة وإبالة لِکَا علم أن الطلاق من أبغض المباحات: فلا یقدم عليه من غیر 
ضرورة شرعیة واحتیاج صریح؛ فکأنە لم یقدرا'' أن یرجح أھون البلیتین لیختارھاء 
ھل هو ارتکاب ھذا الأبغض آو المعاصاة علی أبيه مع ان خُبّه إیاھا کان یحمله علی 
الثاني ولو قلیلاّء مع أن ترکە إیاھا وھو یھواھا ویرضاها لا یخلو عن مفاسد ومضارٌ 
فیلزم القرار علی ما اختار منە الفرارء فلذلك سال النبي َلُِ لیعلم أیھما آھون: فأمر 
النبي ا بطلاقه إشارۃً إلی أن إطاعة الوالدین فیما لا یخالف الشرع واجبة وقد علم 
النبی َلٍ أن عمر لا یأمرہ بطلاقھا إلا وفیھا ما یروجب ذلك: إلا أن ابن عمر لا یتنبہ 
له لفرط حبه إیاھا. 
[ ال۹۹ : النبلء بالضم؛ الذکاء والْجَابۃ تل ككژم َال وقال ایض بل قنصروفرح 

أبالةً وأَبلاً: علق "اخ الابل والشاءی وإبالق ککتابة: السیاسة؛ انتھی. 
[۱۱۸۰۹] د: ۵۱۳۸ء جہ: ۲۰۸۸ء حم: ٤1۷۱ء‏ تحفة: .٦۷ ۰٦‏ 


)١(‏ فی نسخة: افأثیت). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۰٠۰‏ ۹۱۹). 








ک الکوکب الدُزي 
فقوت و 5 ا 2 ڈااکی ا 


و - لکنا یف کنا لان بد یلک کن الافری غل کون 
کپ ظا قد 4 یل بد ال ولا قال: 0ی 
یی و کے پت 

11-راپ با جھ 7 شال لے اللاان اتا 
ترھ(لقمال الم لا طلاق اهيس0 10ا نٹڈایقشل ضصونن: اقابالت 
السطرة طلاق الکرعت آ سال المکرحخلطلال مض ہھا۔ 

وقول 8: (لتکفیع ما فی إناٹھا) فیه تعییر ما لیس فوقه من مزیدء فکأنه عیرَ 
بھا الضراٹر والنسوۃ لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمُعٌط کریم إذا راد أن یعطيی 
أحداً: لا ثُعْطه بل أَعْطِنيء وقاحة لا تخفی: لا سیما عند العرب الذین ھم فوارس 
میدان السماحة والکرم وسابقو مضامیر الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتکفئ ما فی إناٹھا) محتمل لمعنیین علی حسب مامر؛ إذ السؤال 
إِن کان بطلاق المنکوحة التيی هي ضرۃة السائلةء فالإکفاء للنصف الذي کان لھاء وأما 
]١[‏ قال في (إرشاد الساري)'': أختھا في النسب أو الرضاع أو الڈین و البشریة والمراد الضرةۃ 


انتھی. قلت: والأولان یختصان بالاحتمال الأول من کلام الشیخ. 


[۹۰١]خ:‏ ۲۷۲۳ء م: ١٤٤۱ء‏ ن: ۲۲۳۹ء جە: ۳۲ء حم: ۸٣۳۲ء‏ تحفة: ۱۳۱۲۳. 
)١(‏ (إرشاد الساري) .)٦۹۹/۱۱(‏ 








اباب الطلق ڈاللعان سس 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طلَاقِ الَعُتُوہِ 


7 


۱- حَدَثتا مُحَمَد بْنْ عَبْدِ عَبْد الاَغْلَی ؛ ثَتَا مَرُوَانُ بْنْ مُعَاوِیَةً الفَرَارِيُء 
عَْ غظاء بی عَجْلاقہ عَن عِکرمَة بی الد المَحْزومِيٍ عن أیي هُرَیرَة 
گال قال نوں اللہ ولاك: اكُلى لاق جَائز ک اطلاق انت ا عنارت علی 
عَقعَيها. 


هَدَا حَيِيۓ لا تَمْر کات مَرْفْوعًَاإِلَامِنْ حَییثِ عَطاہ بُن عَجْلانَ 


النصف فللسائلة من غیر طلاق؛ وإن کانت السائلة مخطوبۃً بعد فالإکفاء لجمیع ما 
یبعد أُن یکون کنایة عن الوطء. 


فاص راپ با جا کی طلاق السا 


المراد بالمعتوہ ھاھنا المجنون''' لا المعنی المشھورہ وھو الذي لیس برشید 
ولیس لە کثیر تجربة وخبرة وبصیرۃ فی الأموں ٹ ثم إِن الحکم یتناول النائم والمغمی 
عليه والمصروع حیث لا یقع طلاقھم؛ وربما یتوهھم ان لا فرق بین ھؤلاء وبین 
[1]قالنی اتی جن ا ضا لوا ل :راتا لغارب السکراتہ قال آپر الطیبے9 
[] ولا یقع طلاق المجنون إجماعاء حکی الإجماع عليه العیني'''ٗ وغیرہ. 
[14118:00:0]11141. 


.)٥٣٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
۔)٦٦٢‎ /١٤( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 








۳۲ الکوکب الذُزِي 

وَعَطَاءَ بن لات تل ٣‏ ڈاٹ الشایے 
لعل علّی عَدّا ند اَل العلم مِنْ أَصْحَابٍ الكَبِیٌ قََ وَعَیْرِهِمْ: 

لاق الَْعثوہ الْمَغْلُوبِ عَلَی عَقْله لا يَجُو 5" 

لَّْيَانَ فَبُلَق في حَال إِفَاقيہ 


ات 


السکران!' 'ء والجواب أن عوارض ھؤلاء سماویة وسببە مکتسب منهہ ومع ذلك فھو 
معصیة والنوم وإن کان ظاھر الآامر أنه مکتسب واختیاري إلا أن الأمر عند التأمل یظھر 
بخلافهہ ثم قد یشکل أن المسافر إذا قصد بسفرہ معصیةً کالسرقة وقطع الطریق تَنَاوَلَنه 
رخصً القصرہ فما بال السکران لم یصفح عنە فیما بدا منه بعد خروجه عن اختیارہ 
والعلم بحاله؟ وإن کان الأمر قد نیط هاھنا بمعصیة مع أنه لا یظھر بینە وہین ن المسافر 
فرق في أنە لم یخرج مسافراًإلا لمعصیة کالسکران لم یذھب عقلہ إلا لمعصیةا''. 


]١[‏ قال الحافظ''': ذھب إلی عدم وقوع طلاق السکران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزیز؛ 
وبه قال ربیعة واللیث وإسحاق والمزني؛ واختارہ الطحاوي؛ واحتج بأنھم اأجمعوا علی ان 
طلاق المعتوہ لا یقعء قال: والسکران معتوہ بسکرہہ وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعین 
کالزھري والحسن, وبە قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنیفةء وعن الشافعي قولان: 
المصحًٌحٌ منھما وقوعّء والخلاف عند الحنابلةہ لکن الترجیح بالعکس: انتھی. 

[] هھکذا فی ہامش الأصل اکتفی فیه بالإشکالء ولعله راد کتابة ا جواب بعد ذلك وم یتفق 
لەء وأجاب عنہ فی تقریر مولانا رضی الحسن ا مرحوم: بن مناط الرخصة نی السفر هو وجود 
السفر وو متحقق نی حالة العصیة وغیرھاء والمؤاخذة على اللعصیة آمر آخر باقی عليهء ومناط 
التطلیق ھاھنا هو وجودھذہ الألفاظ وہو متحقق هاھنا فنیط الحکم بە؛ فتأمل. 


ر0( فی نس خة: (ھو ضعیف٢۔‏ 


(٢(‏ (فتح الباريی) (۳۹۱/۹)۔ 








آبواٹ ال لق ڈاللعان ۳۳ 


مان 


و7 


۷۶ء ڈگتا کُتَیيَةء گتا بَعُلی ىٔخ شیب قٌُبیبء عَن هِقّاع بن عَرْوَةَ عَنْ 
بیدہ عَنْ عَاؤْقَةً قَالَتْ: بی ڈیا 
هي امْرَأَئ دا اكَجَمَھَا هي في العدّه وَإِن عَلَّقهَ مِائةمَرَ کر ار ا کے 
کل لامرانه: تی یت حر یت 
ذفان انت اکا عَمّث عِدَثك أَنْ تَثقَضِیَ رَاجَعْثْلٍء قَدحَبّتِ المرأ 
م ئی مَكَلَث عَلی عاؤقة لئے َرَنْهَاء تَمَكتَث عَاؤِقَةء حَة سے 


۔ 
3 ا 


فا يك قُمَگت التَبىٌ گللہ حَتٌی تَرّل الفُرآنْ: ٭ الطلَی مَرََان فَِنَسا 


8 
7 


٦‏ باب 


قوله: (قالت: کان الناس) خبرہ محذوف دل عليه الحال الاّتیةہ والواو فی 
جملة (والرجل '' إلخ؛ حالیة. 


]١[‏ وقال أبو الطیب'': ١والرجل؟‏ بالواو في أکثر النسخء والأقرب أن الواو زائدة فی خبر 
(کان)ء ثم بسط الکلام علی الواو الزائدۃ 


[31]۱۱۹۲: ۲/ ۲۷۹۹ء تحفة: ۱۷۴۳۳۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ذکر الطلاق)ء وفي آخری: (ہاب ذکر الطلاق کیف کان؟)ء وفيی بعض 
النسخ: (باب نزول قوله: ط اَلطَلَقمَرَتَانِ ۱4. 

٢(‏ فی نسخة: افتبینی)۔ 

(۳() (الشروح الأربعةا (۲/٤۳٦٥)۔‏ 








٣٤٣‏ الکو الذّتي 
قوف أَوَتَترِييحٌ من 4۴ (البفر:: ۷۷۹) قَالَّثْ عَاؤْقَة: فَاسْتَاَتف التَاسُ الطلاق 
مُسْتَقْبَلاً مَنْ گانَ علق وَمَنْ لع يَُنْ طَلَق. 

حَدكَتَا أبُو كرَیْبِ مُحَمَہُ بے بُخ الْعلاہِ ال ا عَيِة الله بن إذریش غن 
متا خزود سرت رفظ يَذگ رفید: عَنْ عَاؤِقَة۔ 
وَعَذًا أَصَحٌ مِنْ حَدِیثِ يَعْلَى بُن قَییب. 

۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الحَاِلِ الْمَُوَق عَتْمَا رَوُجْھا تَضَعَ 

۹۳- خَدگتا أَحْمَةُ و کک كت و . م بے ک ضس ون 
مُبَيْعَة بَمْ مد وکا "7 لاو َء وَعِفْرِینَ ما أَعَدمَ وَعِفْرِينَ یَرْمَاء فَلَمَا 
لٹ تمَوَٹ للنگاج هر لها یق قۂکر ذك ای ڑا تقال: ِِنْ 
تَفْعَل فَقَنُ قتا نات 


وَضعَت 


قولہ: (فاستائف الناس الطلاق مستقبلاً من کان طلّق ومن لم یعحن 
طلَّق) یعنی لمانزل آن المراۃ |ذا طْلَقت للا کون حرمتہ غلیظ ٹم لاتحل خی تنكم 
زوجاً غیرہہ فاستأنف الناس حساب الطلقات من هذا الآنء ولم یعتبر ہما طلقوا قبل 
نزول الآیة من واحد إلی مائةہ وفیه دلالةعلی إھدار تصرفات الجاھلیةء ولذلك لم یسأل 
النبي ِا من أین اکتسب أموالە مع أن المقامرۃ والربا کانا شائعین بینھم وعلی هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وکان قد اکتسب أموالاً بوجوہ ھي محرمة کالربا والمقامرة کان حلالاً 
عندھم وھو حرام عندناء طاب لە کل ماعندہ ولم یؤمر برڈٌ شيء منە ولا بتصدقه. 


[۱۱۹۳]ن: ۰۸٥۳ء‏ جہ: ۲۰۲۷ء حم: ۱۸۷۱۳ء تحفة: .۱۲۰١١۳‏ 








نواٹ ا لاق وا للکا ۰٣‏ 


شب ف2از 1 لعاں 


حَدَكََا أَحْمَدُ بٔنْ مَییچ؛ گتّا الحَسَنُ بْنْ مُوسّی گت شَيْبَانہ عَن مَصُورِ 


چر ھا برق 


نی الاب عَؿْأَمٌمَلَمة 

حَدیث أبي لسَتَابلِ حَییگ مَفْهُورَغَرِیبٌ مِنْ هَدّا اليَجْه وَلّا مرف 
اانو فیٹا کزا' سس تاب وََمعٰث مُحَتَتا يَفول: لا أغرف ان آیا 
المتّابلِ عَاق بَمْدَ التَبي لد 


کک مِن أَصحَاب الٹَبِیْ فلا وَعَيْرِهِمْ عَيْرِهِمْ 
آح اغائ موی وا متا نا وَسَعَث قَقَدْ حَلَ لھا التْزِْيخ کہ 


اڈ ا عَدَتھا ہا لص سم رکا +٦‏ 09 
وقّال بَعْضٍِ أُمْل العلم من أَصحَاب التّبى قَلل وَعَيْرِهِہ: عْتدُ آَخْر الأَجَلَین. 


وَالقَوْل الوّل أَصَحُ 

قولہ: (ولا نعرف للاُسود) فالظاھر منە الانقطاع. 

قولہ: (وسمعت محمدا) إلخ فلما لم یدرك الأسود زمانہ قٍ ولم یش 
ابو السنابل بعدہ پل فۃ فتحقق بذلك الانقطاع في الإسناد ثم إنه مع ھذا کله معمول 


بە. 


)١(‏ في بعض النسخ: (سماعاً من). 








سو الکو الذّتیي 

۷ - حَدَٹتا فُتَبَْةُ گتا اللیْثٌ عَنْ يَحْیَی بْںٍ مَعییء عَنْ مُلَیْمَانَ 
ائن نار آئ آیا 7- ھوڑھتاو ا ماع گی اتکی ککناکززا 
۲" یہی سوب عا د تَعَتَدُ 
ا جب نی آا تلتة تسار تیآ - " ےت : قد 
رہ ھا يك بَعْدَ وَقَاۃ زَؤْجھَا بِيَِیر فَاستَفْتَث رَسُول اللہ کل 


00-0 کو ےی 
مر ان تتزوج 
5 و 2 


ومن ذھب''' إلی کون عدتھا أبعدّ الأجلین فإنما ذھب لعدم علمه بالتاریخ حیث لم 
ے٥‏ ع رر ےہ ےہ ۰- ع 5 7 
7 ہب 000" 
ُتووَْ کم )4 الیة [البقرۃ: ٣٤۳٢]ء‏ وعن قوله تعالی: ط وَالَمَط لب یربصرے 4 الایة 
[البقرة: ۸٤۲]ء‏ ولعدم بلوغ الروایة المذکورۃ قامتا۹ا. 


[] وکان فیه خلاف الصحابة والتابعینء ولم یبق فیه الخلاف بین أئمة الأمصار وحکي عن 
سحنون من المالکیة أنه یقول بقول علی رضی الله عنہء یعنی أنھا تعتد أبعد الأجلینء قال 
الحافظ''': وھو مردود لأنه إحداتُ خلافِ بعد استقرار الإجماعء کذا في (البذل۲۸'. 

[] أٛي: الروایة التعي ذکرت ھاھناء وھي روایة قصة سُبَبعَةَ لم تبلغ إلیە. 

[۱۱۹۰]خ:۱۹۰۹ءم: ۵ء :۹ء ط: ۱۷۰۳ء حم: ۸٦٥٦٦۲ء‏ تحفة: ۱۸۲۰. 


۔)٦۷٤‎ /۹( (فتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /۸( (ہڈل المجھود)‎ 0 








نواٹ اق وَاللغان ۷ 
- اب تَا جا فی لزا حتَرق عَلیا رَْجَیا 

حَدَنَا الأنصَاریٔ'" تَا مَمْنْ بُىْ عِیسّی گَتا مَاِك بَنْ أنَیں؛ عَنْ 

عبْد الله اي سرن مُحٌَی بی عَسرِرْن حَزمٔ دو دی 
كت باب بلب ای سو کس يِهَذْہ الَحَادِیثِ اللَلَائة قال: 

۰ - قَالَثْ زَيْتَبْ وت ملف عل آع بَ پيَة زج ایی کل جن تو 


ری ا و کی اھ میں تو 


بُوھا اہو اقب خَزب قَدَعَث بطیب قید ط : فا کلت 2ٹھھئائٹ 
يف ثُمٌ مَمَّتْ بِعَارِضَیْمَا ء ْم قالَٹ: اللہ مَا لِي بالطّیب مِنْ حَاجَةٍه عَیْرَ 


تی سَمعْث سَیِعْث يَمُول الله قلله يَقُول: الا یل لامرا ُؤِنْ باللّه وَالیَوْم الآخِرِأَنْ 
تُحِد ٦‏ َيّتِ قَوق لاق اع لا عَلَی زج أَریَعَةأَمْمْرَِكَمْرَا۔ 


٣ 
٦ 
جَ‎ 


3ء الک تزتب کلت علی ات رڑے من جِینَ توق 
ہد ہیی ہی 


سر 


ے 
7 


[(۱۸ یھت سس ۃد 
قوله: (صفرة خلوق) یإضافة أو بغیرھاء والثانی أولی؛ فیکون بیان الطیب. 
قوله: (قال) أي: حمید بن نافع: (قالت زینب: دخلت) إلخ؛ أول الأحادیث الثلائة 
ر(قالت ”یپا فدخلت علی) إلح؛ ثانیھاء امہ می وص فئاوک 


[۱۱۹۷-۱۱۹۰]خ: ۸۳٦ ءء٦ ٣٤‏ ۸ء د: ۲۲۹۹۹ء ن: ٣٥٥۳ء‏ ط: ۱۷۱۹ء 
تحمٰة: ۱۱۸۷۰ء ۱۱۸۷۹ء ٢۹‏ ٢٥۱۔‏ 


(١)‏ فی نسخة: (إسحاق بن موسی)۔. 








لاّخرِأَ تد عَلَی مَيّتِ وق قلا لیا إِلّا لی ززچ أَریَعةاَغْمرِوَعَمْرا 


۷ - قَالَّتْ زَيْتَبُ: وَسَمعث امّي ا 

سُولِ الله وہ غَقَالَٹٰ: یا رَ و 0ک 0 قَر امُٹَگٹ 
- أَفْتَكُعَليا فقال بنرل اللہ و ال مَرَکی کن او قِلاتٌ مات گر 
تلق یکول 7 کھج آتة رن و كت 


الجَاهِلِیٰة کی می بِالبَعرَۃ کی ایس الحَوَلِ). 

ر1 (لا1 مرک آر فلااٹ عرات) بات لکا زم سوال لسائلة فالمعی 
أُنھا سألت ثلااء ولم یجب کما أجاب من المداواۃ بالصبر وغیرہ في الأسئلة الآخرء 
لما علم من عدم احتیاجھا إلی حذٌ الضرورة وتیقن من قلة مرضھاء لا بحیث یباح 
لھا التکحل؛ وأما أمثال ھذہ فیجوز للمعتدة أن تستعمله لیلاً وتغسلھا نھاراً إذا لم 
یجزھا شيء غیر المٹھي عنہء أي: إذا تعین للمداواۃ من غیر حرج. 

قوله: (ترمی بالبعرة) بین في الحاشیة'''ء وکانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحییە ولعل السبب في موتھا ما یحدث في المرأأة من الْسُمّیَدٍ لعدم الاغتسال 


[ ومافي الحاشیة لعله مأخوذ من روایة أبي داودہ فقد أخرج أبو داود ھذا الحدیث بروایة القعنبيی 
عن مالك وزادفی آخرہ: قال حمید: فقلت لزینب: وما ترمي بالبعرة علی رأس الحول؟ فقالت: 
کانت المرأة إذا توفي عنھا زوجُھاء دَحَلَتْ حِفْشا رابٹ فرٌتاھا:ولم کس طیارلا دیعاً 
حتی تمر بھاسنة ثم تؤتی بدابة حمار آو شاة آو طاثر فتفتض بہ لاتق بشيء إلا مات 


کہ > )00 
ثم تخرج فَتْعْطّی بعرۃ فترمي بھاء ٹم تر اجِمٌ بعد ما شاءت من طیب أو غیرہ : 


.)۲۲۹۹( انظر: (سنن أبی داود)‎ )١( 








آئو كت 3 اص۹ للعات ۹ 
2:4 7 
لف ۔ ۔ کے وق کے پ ےڈ و کا 7 ۔ 2 2 
وَفي البّاب عَن فَرَیْعَةُ ابْتَةِ مَالِكِ بُن ستّان اخُتِ أبی سَعیدٍ الخُد یئ 
و س2 -٦‏ 
وخقصة بنت عَمت 


َ‫ 2 یت ج وا ۶ 2 


حَدِیث زَیْنَبَ'''حَدیٹ حَسَن مَ ۴ 
الع عَلَی هَدّا عِند أصْحَاب التَبىٌ قَل وَعَیْرِهِمْ: أَنّ المُتَوَق عَنْهَا 
زَوْجُهَا تَتْقَي فی عِدّتھا القْیبَ وَالرینَة. وَهُوَ قَوْل سُفَيَانَ القَوْرِيء وَمَالِكٍِء 
70 0 وَاِسُحَاق. 


رج 


۹۔ بَابُ مَا جَاءَ فی ال مُظاھِر بُ اع قَبَْأَنْ پتَمر 
۸- خَدگتا ابو مَعید الأّكَغ تا عَبْدُ الله بن إِذرِي: عَن مُحَمّد بٔن 
إِمُحَاقَء عَنْ مُحَمّد بن عَمَرِوبْنِ عَطاءء عَنْ سُلَيْمَانَ بن وَمَارء عَنْ سَلَمَة بْي 
صَخر البَیاضضی, عَنِ التَبیْ قَلل فی النُظاحِر رٍ يوَاِمٌ قَبْلَ أَنْ يُكَتُرَقَال: 0۱ 
وَاحِدَةًا. 
۹- باب ما جاء في المظاھر یواقع قبل ان یخفًر 


قوله: (کفارۃ واحدة)ھذاموافق لمذھبنالا' وو القیاس؛ فان الجنایة لیست 
]١[‏ وھو مذھب الأئمة الأربعة وحکی الشوکانی''' عن الحسن وإبراھیم أنە یجب علی من - 


[ژ۱۱۹۸] د: ۲۲۱۳ء جه: ۲ء کحم: ۹١٦۱ء‏ تحفة: .٥٥٥٤‏ 

() زاد فی نسخة: اہنت جحش)ء وکتب في ھامش (م): وقع (زینب بنت جحش)ء ولعله 
وھمء فإن الراویة للحدیث: ازینب بنت أبی سلمة) لا زینب بنت جحش)ء وقد وجد فی 
نسخ متعددة: (فحدثت زینب) من غیر ذکر (بنت جحش)ء والله أعلم. 

.)۳۰۹ /٤( (نیل الأوطار)‎ )٢( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


رع 


ہک جج لا خی و 2 


وَالعَملعَلَی مَدًا ندأكئرامل الیل وَمُوَقَوْلُ سُفْيَانَ القَوْرِیٌ: وَمَالِكِء 


َالقَّافِعِی: وَأَحْمَد وَإِسْحَاق. وقال بَمْضهُع: ِا وَاقَعَھَا قَبْل أَنْ تر تَعَلیْه 


گفَارَكانِ. وَهُوَقَوْل عَبْد الرْحْمَيِ بی مَهّدِيٌ 


48ء گڑ گنا أير عکازا مرک ُنْ خُرَیْيْء تَا القضْل بح می 
ےم َعْمَي عَنِ الَطی بن أَبَانَ: عَنْ عَکَرِمَة عَن اب عَبّایں: او یلا 
التّيٌ قَل قد هامَرَمنِ امْرَأيهہ قَوكَمَعَلَيْمَاء ققَال: یا رَ مُول الله إِنٌي طَاحَرِث'' 
یو اھ 70 کے فَقَال: َمَا عَمَلكَ عَلَی ذَلِكَ 


إلا عود المظاھر لما قالء کما قال الله عرٌ وجل: ٹم بعودوبَلِمَا فَالوا 4 [المجادلۃ: ۳ 
وأما جنایتہا'' التي جنی بالوقاع قبل حلول أجلە فلا ریب في الجنایة وأما وجوب 
الکفارة فلا یٹ یثبت من غیر دلیل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخ إنما اضطرہ إلی التصریح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


< وطی قبل التکفیر ثلاث کفارات: وما حکي عن أبي یوسف من سقوط الکفارة إذ ذاك لم 
نجدہ ئی کاپتاء وعن عہد الرحین بن تھدی کفارتات کڈائی فالیڈل:'", 

]١[‏ یعني کون العود قبل التکفیر جنایة مستقلة بلا شكٔء لکن وجوب الکفارة لا یکون في کل 
جنایة بل في موضع ثبت لا غیرہ والثابت هاھنا وجوب الکفارة علی العود لا علی التقدیم. 


[۹۹ ۱۱]د: ٢۲٢۲۳‏ ن: ۷ء جە: ۵۰ء جغِتحفة: ٦۳٦٦۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (قد ظاھرت). 

.)يِتّجُْوَز١ فی بعض النسخ:‎ )١( 

.)۲٢۸۸ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٠( 








پر حَمكَ الله؟) قَال: رَیْتٌ خَلخَالا فی ضَوْہ القَتَرِ قَال: لَلَا تَفَرَيها حَتی 
ا نک ال ا 
تماصمسے 
۰- بَابُ مَا جَاءَ في كَفَارَةِ الظمَارِ 
۰- خَدَکَنَ لِسَحَاف بی مَلصور ثَنا مَارُون بن لِسْمَاعِیلّ الحَوَاز 
تُتَا عَلِیء اتا .0 ا نون گی تنا آبو کے ت۵ وَمْحَمْدُ بْنْ 
عَبْد الرَّحَمن 0 ٌسَلْتَاق زقَ صَخر ااضارق اقاق بَيَاضَة جَعَاً امت 


لیعلم بذلك أن الحکم لا یتفاوت فیما إذا کان قصداً أو سھوا فإنه لما لم تجب 
عليه الکفارة أی: کفارۃ أخری سوی الأولی مع ارتکابە ذلك عالماً قاصداء فعدم 
الوجوب علی الناسي والساھي والخاطئ آولی. 
[۷- باب ما جاء في کفارۃ الظھار] 
قولە: (أحد بني بیاضة) بطن من الأتصار''؟. 


]١[‏ قال الحافظ في (الإصابة)''': کان یقال لە البیاضي لأنه کان حَالَفَھم؛ أخرجوا له حدیث 
الظھارء قال البغوي: لا أعلم لە حدیثاً مسنداً غیرہہ کذا في (البذل)'ٴ'. 


.۱۱۹۸ تقدم تخریجه في‎ ]٢٠٢[ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (به). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن تَوْبَانَ). 

)۳ (الاصابة) (رقم ا نف ٦۰۹۳۹م.).‏ 
)٤(‏ (بذل المجھود) (۸/ ٣‏ ۲۳). 








ز3 ہچ 


َلیمَا لاک قائی کچ 7 اللہ بل ڈگ لاق تَقال لا ول اللہ والئ: (َأَعْيِق 
رَقَبَقء قَال: لا أَجِدُمَاء قَال: یی ہت الہ ا أمْتَطِیم قال: 
امم كَينَ مِسْکِینّاہ قَال: لا أُجِداء کال بت یل ال کا لک ة٤‏ بن عمرو: 
َعْطِه ذَلِكَ العَرَق ا وَهَْمِکْتلُ بَأَئُذ ناف ھا یلا عق تاغا 


قولە: (یأأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعیةا''بھذا فی مقدار الطعامء ولنا 
ما في الروایات الأھ ۲٢‏ وزیادة الثقة مقبولة عند الکل؛ مع أن المذٌ من التمر بعد 
فصل النوی منھا لا یکاد یشبع جائعاٌء والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام کان في أوان 
شتی؛ فذکر بعضهم بعضآً والبعض الآخر بعضاًآخر؛ ومن جمعھاسمی کل المعطی؛ 
وعلی هذا فلا یبقی تفاوت في معنی الروایات: أو یکون أعطاہ بظرف مراراء فمن 
روی خمسة عشر اقتصر علی ذکر الظرف؛ ولم يَعْتَنْ بمقدار المظروف'' 


]١[‏ قال القاري فی (شرح النقایة۷'٢؟:‏ إِن عجز المظاھر عن الصوم أَطْكَعٌ مین سکیتا قدز 
الفطرۃ: نصف صاع من بٌڑّ أو صاعاً من تمرہ وقال الشافعي يُظْعم مُذّا من غالب قوت البلد 
من الحبوب: وقال مالك: یطعم مُذٌا بمُدٌ هشامء وھو مُدّان بمُدٌ النبي و وقال أحمد: یجب 
نل او اسرلنتات کی 

[] منھا ما سیأتي في التفسیر من قوله: (وسقا). 


)١(‏ اختلفت الروایات في تقدیر الفرق لکن یظھر من ابن رسلان ان کل واحد من ھذہ الروایات 
قال بە الأئمةء فقال الحنفیة: ستون صاعًا من تمرہ وقال المالکیة: ثلاثون صاعًا من کل 
أنواع الکفارة بین ستین مسکینّاء وقال الشافعیة: خمسة عشر صاعا بین ستین مسکینا. انظر: 
(بذل المجھود) وھامشہ (۸/ .)۲٤٢‏ 

.)۱٥١ /۲( (فتح باب العنایة)‎ )٢( 








اباب الطلاق واللعان ٣‏ 
08 6( کے 2 ٌ 


یں 7 7 کی7 :- 2 سے گج - 
هَدّا حَِيثٌ حَسَنْ'۔ يقَالّ: مَلَمَان بْنْ صَخٍِ وَبْقَال: سَلَمَة بْيْ صَخر 


َالعَمَل عَلَی هَدًا الحَدِیثِ عِند أَهْلِ العلم فی گَفَارۃ الكهَا“. 
0 0ە)" 
۰۷١‏ - حَدَنثَنًا الحَسَن بَنْ قَرَعَة غَةً الْبَضَرِیٔء كَنَا مَہْ مار عافعا کنا 
80ء “٭"" قِْفَة قَالَےْ: آلی 1 سُول اللہ قِل مِن 


9۹ج باب ما جاء فی الڈیلاء 


قوله: (آلی رسول قَللَ) فيه إطلاق الإیلاء علی غیر اصطلاح!'' ال الفقہ؛ لأنه 
إنما کان شھراً فقطء وکان سبب الإیلاء سؤالھن زیادةٌ في النفقة ولم یکن عندہ شيء. 


قوله: (وحرع) أي: الماریة والعسلء وقصة الماریة والعسل مشھورةء وفي 


]١[‏ ففي (التعلیق الممجد'': اتفق الأئمة الأربعة وغیرھم علی أنە لو حلف أن لا یقرب أقل من 
أربعة شھر لا یکون مولیأء انتھی. ٹم حکی فیه خلاف بعض السلف. 

۔۱۷٦۹۲۱٢ جه: ۲۰۷۲ء تحفة:‎ ]٦٢١[١[ 

)١(‏ فی نسخة: (اُطعمه6۔ 

)۲( زان فی (صحیح). 

(۳) زاد فی نسخة: (وفي الباب عن خولة بنت ثعلبةء وھي امرأةۃ وس بن الصامت). 

)۸ /۲( (التعلیق الممجد)‎ (٤0٤ 








٤٤‏ الکوکب الدُتي 
فَجَعَل الخرام جات سا فی الین كَفَارَة 
۰ البّاب عَن أَيي کو ئن 
یثُ مَسْلَمَة ب ہی عَلقَعَة عَنْ دَاوك رَواه عَلِيُ من مُسْهي وَعَيرهه عَنْ 


2ئ اتی أََ اللِيٌ قلله مُرْمَلا وَلَیْسَ فيه عَن مَسْرُوفِء عَنْ عَائِفَة 
229 


ےم 


اہ آز طف وزارت ان کا 


کتب الحدیث والتفسپر مذکورة. 

قولہ: (فجعل الحرام حلالاً) ظامرہ أن الفاء للتعقیب کما هو أصله 
فالمعنی أنه آلی وحَرٌّمء ثم استحل ما 2اك یمسرشرھ می فرکذ 
فی تحریم ما حَرّمَه؛ لا الیمین!'' العرفي لأنه لم یکن حلف. 


]١[‏ أي: من العسل والماریة وأما مدة الإیلاء فأتمھا رسول اللہ وٍََ شھراً کاملكٌ کما ورد في 
]٢[‏ وھو مختلف عند شراح الحدیث ھل کان الیمین هو التحریم فقطء أو کان فیه الحلف 
الاصطلاحي أیض]؟'۳'. 


)١(‏ زاد قبلە فی ب بعض النسخ : (ھوا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (فأاکٹرا. 

(۳) قال العلامة الکشمیري في (العرف الشذي) :)٦٣٤/٢(‏ وهاھنا مسألة أخری وھي أن 
الشافعي ومالك بن آنس یقولان: إِن تحریم الطعام وتحریم اللباس لیس لە حکم بل هذا 
التحریم لغوء وقال آبو حنیفة: إِن هذا التحریم یمین ولە أیضاً أحکام وتمسك بأن فيی 
القرآن سمی اللہ تعالی تحریم الحلال یمیناَء انتھی. وقد أشبع الکلام عليه العلامة ابن القیم 
فی (زاد المعاد) ٢٤ /٥(‏ ۲۷۔-۲۸۸)۔ 








ا نواٹ الطلاق وا للعات 5٠٥‏ 
َاخْتَلف أُهْل الوم يد إِذا مَشّث أَریَعَةأَفْهْر ال بَمْض أَهْلِ اللم 
ِنأَْحاب التيي لال رَعَيِهم: إِذَا مض ار ربَعَةاغْهریُوقف قَإِمَاَنيقيءَ 
ق یلق . اھ ان آئیں َالمَاذِمي: ت ریس ٠‏ 
بےے تج لق( وف کرو 
؟۹- بَابُ مَا جَاءَ فِي اللَعَانِ 

1ے لد کا فناہ گتا غیت رخ سیکا ۷ف غن علر الف ان سے 

سُلَیْمَانَء عَنْ سَعید بٔن جُبَيْرقَال: سُیْلَث غن الْمُعَلاعِتیْن فی إِمَارَۃ مُصْعَب 


قوله: (فھی تطلیقة بائنة)''' وفسروا قولە تعالی فیە: ط لَلِنَ هولودَيِن ذْسََيهم 
وا یو اہن او ٭ [البقرة: ]۲٢٢‏ في أیام التربص فکذاء ماب 
[البقرة: ]۲٢۷‏ فلم یفیثوا فکذاء وو أوفق بقوله تعالی: ٢ون‏ الله عَمُور تح 14البقرة: ]٦٢٢‏ 
إلخء لما فیه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أُربعة أأشھر بخلاف ما فسروہ. 

۴ - باب ما جاء فی اللعان 

قوله: (سثلث عن المتلاعنین) هھل یحتاج إلی تفریق القاضي أم اللعان 
توشر 

قولە: ((إمارة) ہي بکسر الھمزة. 
[] کون بنفس مضئ المدة وعند الأئمة الثلاثة لاء بل یوقفٌ حتی یطلق أو یفيء. 


[۱۲۰۷]م: ۳۴٤٤٢۱ء‏ ن: ٣۷٣۳ء‏ حم: ٤٤١٦ء‏ تحفة: ۸٥۷۰۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري). 








٦‏ الکو الذّتیي 


این الژییْں أَيقَرَق تم و کا مرا کے یٹ کی 
مثرلِ عَبْد اللہ ئن غُمَر اسْقَأَالث* عَليِْ ٠‏ کیل لی: إِنَهُ قاِلء فَسَیْمَ 


٠ 


کات ۳ نال ان نے جُمَيٍْ اذخُلء مَا جَاء اك للا حَاجَف گا ء قَال: فَدَحَلَتُ فَإدَا 
از در ا ا کت وآ غب لکن الْنَلاعتان أَيْقَرّق 


1 


َْتَھَمَا؟ فَقَال: سُبْحَانَ الله تَعَمْء إِِنَ أَوَلَ مَ مَنْ سَأَلَ عَن ذَلاكَ فُلَانْ بِنْ فُلانِ آتی 
اتی ۷ئ كَقَال: م2 کال کر یا رای 00 
یف يَسْتَمْ؟ إِنْ تلم تکَلمَ تُےے جح" ۰ وَاِنْ گت مَگت عَلی أَمْرِ 
لیم قَال: قال:منگکت اللیغ ولز يُجِبّةُ فَلَمَا كانَ بَعْدَ بعد لہ أئی الَييٌ َلك 


ے 


َقَال: إِنَ الَّذِي مَأَلنْكَ عَنْه قی لی بہ فََْوَلَ الله“ الات اتی فی سُورَۃ 


8 
7 


٤ 
ا‎ 


قوله: (مكاني) أي: من مکاني: یعني لم أشتغل بشيء آخرہ وإنما ذھبت إلی 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غیر الملاقاۃ والزیارۃء واستدل علی ذلك 
بالإتیان فی غیر وقتهء فلم یرض بالقیلولة عن قضاء حاجته. 

(قَال: فسکت النبی قَِه) لما لم یعلم حکمہ أو علم أن صورة المسأَلة 
رعرعرع لی منرھانکرت نت اسب ضاتہ ا سمافا رقامھ 
سأل حین ابتلي لکنه و لمالم یعلم بابتلائه سخط عليه فلما وقف السائل علی آنە ولا 


)١(‏ فی نسخة: (من مقامي) بدل (مکاني). 
)٢(‏ فی نسخة: (فاستاأذنت). 

۳( - فی نسخة: 9فاستاأذنت). 
امس الب رھت 








ابواب الطلاق واللکاں ٦:۷‏ 


تج 
کے سم یک 
7 


الور: ظ ول و از جم وک یی لع تہدائإلا شع (اننور:٦ا‏ حَقّی خَمّم الاَیَاتِ 
فَدعَا الرّجْلَء َقلا هُيٌ عَليْهه وَوَعئلہ وَدكر وَأَخْبر أَنَ عَذَاب الُنْيَاأهْوَنُ مِنْ 


ے45 کا ہے یہ ا کو ہے ہے۔ ےق ہت ایی تھے ۶ 
عَدَاب الآَخِرَہِ فَقَال: لا وَالَّذِي بَعَكَكَ بِالحَق مَا كَذَبْتُ عَلَيْهَا۔ تُمٌ ٹتی بِالمَرْأِ 
۴ تس سأ ہہ و سے ٣9و00‏ ۶ ہے یا ےھ ...0۰ ے4 ٦‏ کرک کے 
وَوَعَظها وَدْکْرها وَاخْبَرَهَا ان عَدَاب الَدنیا أمُوَنُ مِنْ عَذاب الآخِرَةِ فَقَالت: 


لا وَالَذِي بَعَكَكَ بِالحَقٌ مَا صَدَق. قال: فَبَنَاً بِالژّجْلِء فَقَهد أَرْيَمَ مَمَادَاتٍ 
بالله إِلَُّ لَيِنَ الصَادِقِينَء وَالحَامِسَة أَن لَعْتَةَ الله عَلَيْه إِنْ كانَ مِنَ الگاؤِبِینَ. 


٤ 

7 

۔ ھپ 
٠‏ 


ثُمٌ گئی بِالسَزاذ فَمَھدڈث أَرَمَ مَهَادَاتِ بالله إِنَه لین الكاذِيِينَە وَالحَايِسَة أَنَّ 
عَضَب الله عَلَيهَا إِنْ گان مِ الصادقیی. تم فَرّق بَيْتهمَ: 
ظنْ ذلك قال: یا رسول اللہ قَيةُ إنی قد ابتلیث بما سأَلتٌء فکأنه اعتذر بأن صورة 
المسألة واقعةء ولکن هذا المقام یحتاج إلی تفتیش؛ فان بعض ألفاظ أحادیث مسلم 
و البخاري آبٍ عن ذلكء والجواب أن هذا التأویل وإن لم یجر ثمة فھو جار هاھنا. 
قوله: (وأخبرہ ان عذاب الدنیا اأھون من عذاب الآخرۃ) عنی بە ما یلزم 
الرجل من حدٌ القذف لو نکص بتذکیرہ ذلك عن اللعان. 
ترنۃ ل آغی خا آن عذاب الدنیا أُھون من عذاب الآخرۃ) عنی بە مایلزم 
من حد الڑنا لو رجعت عن اللعان وأقرت پالڑنا علی تفسھا. 
قوله: (ثم فَرَّق بینھما) ھذا ظاھر فیما قلنا!''. 
[ من أنە یحتاج إلی تفریق القاضي؛ فعندنا لا تقع الفرقة ما لم یفرق القاضي؛ وھو روایة عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنھماء وھو المشھور من مذھب مالك ویروی عن أحمد 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوجء کذا في (شرح النقایة؛('؟ وسپأنی شيء من ذلك 


فی تفسیر سورۃ النور۔ 


)0( (فتح باب العنایة) (۲/ ۷١٢٥۱-ہ۸٥۱).۔‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


یی سنہ عَبًایںء وَحْذَيقَةَ وَابْي مَسْعُودٍ 


َالعَمَل عَلَی مَدّا الحَییثِ عِند أھْل العِلم. 
وت جملکنا ا کا فالق ز یس عَنْ أ تافعء عَنِ ابْن غُمَرَقال: 
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كََا كریگ كت صَحیح۔ 
َالعَسَل عَلَی مَدًا عِنْد أَهْلِ العِلم 
رو کِلْتڑاا 
سےوسمسمےےسشسسسہ 
گُعْب بن عُجْرَ عَنْ ءَ عَمَيه رَبْتَتَ ينتِ كُعُب بي کر 
ای ان وهِی أَخث اي سید الخُذْرِیٔ أَخْبرَنهَا أَنهَا جَاء رَسُول اللہ گلا 
ےپ کر قام ید سے تد وت ےط 


قوله: (والعمل علی هذا الحدیث عند أھل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحکمہہ وأما في الاحتیاج إلی التفریق وعدم الاحتیاج فاختلاف بینھم. 


)اب ماباہء این ق2 ااترل کنیا ترجھا 


[١۰٢۱]خ:‏ ۸٤۷٦ء‏ م: ١٤٥۱ء‏ د: ۱۲۲٥۹‏ ن: ۷۷٣۳ء‏ جہ: ۲۰۱۹ء حم: ٤٤٥1ء‏ تحفة: ۸۳۲۲. 
]٦٦١ ٤[‏ د: ۲۳۰۰ء ن: ۲۹٥۳ء‏ جە: ۱ء حم: ۲۷۰۱۸۷ تحفة: ٥٤‏ ۱۸۰. 


)١(‏ فی نسخة: (رجل وامرأة)ء وفی أآخری: (رجل وامرأتہ4. 








آ ١ء‏ انو]ی و 


پواٹ الطلاق وا للکعات ۹ 


ہ 


دای تی إِذَا گان(" رف القڈوم تیم مقر تاا ات الک 

ول اللہ لا ان اہ وا 1 یفن زَنجي أ 6 ي مَسْکَتّا يَنْلكه وَلَا 
ر2 

تَفَقَةَ قَالَتْ: َقَال بَسُولُ الله کلاة: انْعَمَا ۔ قَالَتْ: َاْسَرَلّْٹُ ك ا متكفی 

الخُجْرَة أُوْفي الْمَْجدء اذاني ۶7 اللہ لد أَزآمَربي قُُودِیثُ لَُ فَقَال: 

(کِیْف قُلْت؟ا قَالَےٰ: 07ھ" ان ان تر 6غ زَنْجي؛ 

قَال: (امگُٹي ني بَيْيك حَتٌی يَبْلُم الکتا _ رت آگاار لاف نَائتننٹ نے اََا 


قوله: (برّف القَدُوم)''ٴ أي: ناحیته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه قيا قال ذلك اجتھادا ثم أدّی رأیه علی خلاف ذلك 
ووجه الاجتھاد الأول أنە فھم من سؤالھا أن البیت الذي کان یسکنھا زوُھا لم یکن 
مملوکە ولیست لھا نفقة حتی تستأجرھا فأمرھا بالخروج ثم لما علم أن المالکین 
لعلھم لا یخرجونھا ولا یطالبونھا باجرۃ البیت؛ فلذلك منعھا من الخروج: أو کان 
الحکم الأول اجتھاداء والثانی وحیأء أو لأنه کان مشتغلاً في أمر فلم یتفھم القضیة 
والأول أولی. 

قوله: (فی الحجرة) أيی: صحن الدار. 

قوله: (فقال: کیف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لت وهم الغلط. 


]١[‏ کی آبو الطیب عن (شرح الموطاً) بالتخفیف والتشدید: موضع علی ستة أمیال من 
الیزیہ۳ تھی 


)١(‏ فی نسخة: (کانوا). 
(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٤١۷‏ 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 
أهُْھُر وَعَفْرَا۔ قَالَث: فَلَمّا گانَ عُنْمَانُ أَرْمَلَ ال فَسَأليي عَنْذَلِكَ 0" 
اکم و قَصَ ہو۔ 

كدگتا ہ مُحَمَدُ بن جَفَار گَتَا يَ خی بْنْ سَعییء تا سَعْدُ بْنْ لِمُحَاق بن 
کک پ بُن عَجر عَجِرّة کک تی و اتا 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَ ۳ك 
َالعَلُ عَلَی عَدا الحَییِ عِئد أَكأمْلِ العلم من أَضحَاب الَييْ کل 


٥ 


- ٌ دہ ہو حم 


ا 


اشخب ای و خی لت ان تذتة َ حَيِْٹ قائ ون لا کلت نی 
یت رَیجھا۔ وَالْقَزلّ الأَل أَصَة 


قوله: (لم یروا للمعتدة) أي: من غیر عذرہ ودلالة الروایة علی ذلك ظاھرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحدیث المذکور من قبل ھذاء والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب؛ وھو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفیقه المجلد الثالث ویتلوہ إن شاء ال تعالی المجلد الرابعء 
وأوله: آبواب البیوع. 


وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومو لانامحمد وآله وصحبە وبارك وسلم 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


السَرَل 7 الھلالِ وَالإِفْطَارَلَەُ 
.َ‫ القَھٰرَيْكْوْن تِسمَاوَططرِنء 


- بَابٌ مَا جا ہت ا کے انار 7و 0ئھ*۸" 


۳ م حم سس 





رج 


الموضوع 


مھ 


۸ - باب مَا جَاءَ في کرَامِیَة الصٌوْم في السَمْر -سامشى٦۷٦٢+مدجدفشسسہ‏ 


۹ ۔ بَابُ مَا جَاءَ ذ 
٢۰‏ - بَابُ مَا جَاءَ ذ 
۲۲۱ - بَابُ مَا جَاءَ ذ 


۲ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ 


فی الرّخَصَةِ في الصٌوْم في السَٹَر مھ ساس تن 
فِي الرّحْصَةِ لِلمُعَارِبِ فِي الإفطَارِ سس 
في الرّحْصَةٍ فِي الإِفطَارِ ِلْخْبلَی وَالمرضع 90 1 
في الصٌوْم عَن لمت مےثسضع ماج ووشصعو راو ماج ووصبر سوچ مو جط 


۳- بَاب مَا جَاء فی الكَفَارَة و مور ج ماس یھ حر 


٤۔‏ بَابٌٍ مَا جَاء فِي الصّائم يَلْرَعَهُ القَيْء --....-.--..-× سد 


-٥‏ باب مَا جَاءَ فِيمَن اسْتقَاءَ عَمدا سس مسب 


وسر تا حس سس سس 


۲۷ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي الإفطارِ مَُعَمّدَ متحمّد فومووتمجوص فو دی 


وس وہس سس سس 


۲۹ - بَابُ مَا جَاءَ ذ 


٣‏ - باب مَا جَاءَ ذ 


7 


١‏ - پاب مَا جَاءَف 
۲- بَابٌٗ مَا جَاءَ فِي مُبَاصَرَةِ الصَائِم سس مسئى سیت 


۳- باب ما جَاء لا یم لِمَیْلَمْ عم مِّاللَْلِ 


في السْوَاك لِلصٌائٔم وسمح-س-صججد 
فی الكُحْلِ لِلصٌایِم -920 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ فی إِفْطَار الصَائِم الحُتَطوع ش.وووبی سد 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی إیججاب القَضَاءِ عَلَيْهِ + دنس سیت 
-٦‏ بَابٌٍٗ مَا جَاءَ فی وصَالِ شَعبَانَ بَرَمَضانَ ےک سد 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی کَرَاهِیَة الصوْم فی النْصْفِ الّبَاقِي مِنْ مَعَبَانَ لِْحَالِ 


۸- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي لَبْلَةِ النْصْفِ مِنْ شَعبَانَ سس تحت 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی صَوْم الْْمُحَرّم جم س سس ہہ 
٠‏ - باب مَا جَاءَ فی صَوم یوم الجْمُعَة فووماد-وفاف کدحاحوا ا 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی کراهیة صوم یوم الجَمَعَةِ وَخدہ سمھستت 
٢‏ - بَابٌٗ مَا جَاءَ فی صوْم یَوُم السُبْتٍ اراو عورف کھت حر ماتمص ود 
٣‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صَوْم یَوْم الالنِ وَالحُمیس --سوسچحست 
٤‏ - بَابٍُ مَا جَاءَ فِي صَوْم الأَزبعَاءِ وَالحُویس 77 
٤‏ - بَابٌٍ مَا جَاء فِي فضل صوم وم عَرَفَةً جم مج موس 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاء فِي کراهیة صوم یوم عرفة بعرفة مس سحست 
۷ - بَا مَا جّاءَ في الحَتٌ عَلَی صَومَِوْم عَاشُورَاء سس 
۸ - بَابُ مَا جَاءَ ذ في الرّحصَة فِي رك صَوْم يَوْم عَاشُورَاءَ شمست 
۹- بَابُ مَا جَاء فِي عَاشُورَاءَ أُيٌّ وم ہُو؟ 0" 


-٠‏ باب مَا جَاءَ هي صیام العَشرٍ ےس ےجس سیت 


١‏ - بَابٌٗ مَا جَاءَ ذ في الَمَلِ في آیام العَشْرِ مت مروجھ ممیت 


٢‏ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي صیام سِنَّة یم ِْ شال یک ای می ےہ ا 


٣ 





٦٥٤ 


الموضوع 


7 
ون کو سی یں 


۳ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم ثَلَانَّة مِنْ کل شُھُر مٌحجیعت 
٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فٍي فَضْلِ الوم مت ساس 
٥۔‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَوْم النّخر حومدمصسمہ 
٦‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فی سَرّدِ الصوْم ےت 
۷ - بَابُ مَا جَّاءَ في کَرَاهِیة الصُوْم يَوْمَ الفْطرِ وَيَومَ انح ۔ 
۸- بَابُ ما جَاء في كَرَامِیَة صَوْم یم التّضْریق 20)ٗ 
۹- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي کَرَاِیة الحِجَامَةِ لِلصَّائِم سح 
-٠۰‏ بَابٍ مَا جَاء مِنّ الرّحصَةِ فِي ذَلِكَ سح سح 
١‏ بَابٗ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیّة الوِصَالِ فِي الصّیّام کن 
۲- بَابٌ مَا جَاء فِي الجْنِ يُذرِكَه الفَجْر وَمُو یٌریڈ الصَوْمَ 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي إِجَابَة الصَائم الدَعَوَۃً 77 


.. باب کا جَاء فِي كَرَامِیَة صَوم الْمَرْأةإِا اذ زَوْجھَا‎ -٤ 


٥-۔پَابُ‏ مَا جَاءَ فی پآخیر فضاءِ رَمَضانَ لہ 
: وی عق کی ات 

-٦‏ باب مَا جَاءَ فی فضل الصّائم إِذا أل عندہ وم اد 

۷- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي فضَاءِ الحَائِضِ الصّيَامَ دُونَ الصَلَاۃ .. 

جا کید فا مکی ناکات 


۶ ا سد وت سار وھ 


۹ بَابٌٍٗ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَلَ بقوْم فلا وع إِلَا بإذنْهِمْ بت 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


و - بَابٌ ما جَاءَ فِي الصّوْم فِي الكَّاءِ بییت"ُواممعمممسسہ 
- بای ما جماء: ا وَحَل لن يطمفوندہ 8 سسفْمتستسووت 


-۵٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ ف فیک اگل ثُمٌ عَوَج بُريڈ سَفرا سمسک سس 
-٦‏ بَابٌٍّ ما جَاء فِي ثُحْقَةِ الصّائم تررصطمسمفجوا”اكھمسسکت 


۷- بَابُ مَا جَاءَ ذ فی اليفطرِ وَالضحی مَتّی يَگُونُ؟ دص می 
۸ بَابُ مَا جَاءَ في الاعَتکافِ إِدا خَرَج مِنهُ سس ساسح 
۹۔ بَابٍُ الْمُعْتَيِف يَخْرحْ لِحَاجَیه ام لا دسج 
۰۔ بَابٌٗ مَا جَاءَ فِي قیّام َھُرِ رَمَضَانَ س‫و-وےچسسسسسہ 
۱۔ بَابٌ ما جَاء فی فَضل مَنْ فَطَر صَایْمَا جس سس سی 


۲۔ بَابُ التَرّغِیبِ في قیّام کُر رَمَضَانَء وَمَا جَاءَ فِیه مِنَ الفضْل بزرں 


أبواب الحج 


۹ َبوَابُ الحَجٌ عَْ رَسُولِ اللہ لا سس سمپبو سی 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي حَرْمَة مَكَة مس مدسسم مہ 


-٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ فٍي تُوَابٍ الحَجّ وَالعْمْرَةِ کممجتدسیسست 
-۳٣‏ بَابُ مَا جَاءَ مِنّ التْلِيِظ فِي تَرْك الحَجٌ سا سس محمد 
٤‏ - بَابٛ مَا جَاءَ في إِيجَابِ الحَجٌّ پالزًادِ وَالرٌاحِلَة سس سی 
٦‏ -ت .×× ع سک سیت 
- باب مَا مَا جَاءَ كُمْ حَجٌ اَی ولاه؟ امسمکبس ‏ حسیص سیت 

- باب مَا جَاءَ کم اعُتمَر الٍَيٌ ل؟ او ەودمممسس سی 


- ٥ 


۹ 


"٠ 





- 
۰ 
7 
-< 
ط ۲ 


في في اي مَوُضع أَحْرَمَ اللِيٌ اڈ . 
0 َ تی أَخْرمَ اَی وڑت؟ انیب 
۰۔ بَابٍُ مَا جَاء فِي إِفرَادِ الحَجٌ سس 
ےرات ا جا في الجَمع بَیْنَ الحَجٌ وَالممرة 
۲ - بَابُ ما جَاء فی الد 7 0 
۴ات ما عائل لے رسممح سس 
-٤‏ بَابُ مَا جَاء فِي فضل الله وَالتَخْر ە" 
٥‏ بَابٍ مَا جَاء فِي رَفع الصوْتِ بالتلْبَِة 7 


٦‏ بَابُ مَا جَاء فی الاعَيْسَالِ عِند الإخرام... 


الکوکب اي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فِي مَوَاقیتِ الإخرام مل الافَاتی ,ە,/ 


ے ٥‏ ا 
۸۔ بَابُ مَا جَاءَ فِيمَا لا یَجُور لِلمُخرم لَبْمُة .. 


۹ بَابُ ما جَاء فِي لیس المُراویل وَالحُقيیْنْلِلْمُحْرم إِ٥َا‏ لم يَجد الإرَارَ 


پ2 
کن 6لا 


۰ اٹ ا جا فی ای خی اید قب از جیا ووویج چی ری او وہ رو جج 


الصفحة 


٥۳۳ 





فھرس الموضوعات ٦۷‏ 


جدجج وا .1 2 
۱- بَابٍُ ما جَاء فِي دُخْولِ التَِيٌ لا مَكَة تھَارَا سسسومعسمت ۳ 
۲- بَابٌٍ مَا جَاء في کرای رَفع اليدِ عِنْدَ رُويَّة اِيْتٍ مس., ۴۲۰۹ 


كے ہے 


-۳٣‏ بَاب کا جَاء کْفَ الطَرَاف؟ اٌمس مہس تحص ج5 
-٤‏ باب مَا جَاء في الوَلِ مِنَ الحَجَرإِلَی الحَجَر سسست۔ '"'؟ 
-٥‏ باب مَا جَاءَ في اسْیّلام الحَجَرِ وَالرّكُنِ اليْمَاني دُودَ مَا يِوَامُمَا.... ۲١٢‏ 
-٦‏ باب تا ججاء ا التّيٌ لا طافتَ مُذ تَا سس "گ1۶ 
۷- بَابٍ مَا جَاءَ في تقبیل الَجّر سست سی.. '۹۳ ۲ 
۸۔ پَابُ تا جَاء أَنَيْدَأَيِالضَفَا قب الْحرُوَة ممسصسسسست ت٢‏ 
۹- بَابٍُ ما جَاء فِي السمٰي بَْنَ الصّفً وَالمَروَة صْمسسسسسی ۰ 


۲۱۷ طییھمَْفْنمحاسصسصصٌ٠صوتتصسمم بَابُ مَا جَاءَ ذ فی الطَوَافِ رَاكِیا نس‎ - ٠٣ 


۱ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فی فَضْل الطَوَافِ سس سس سد ۳٢۸۶‏ 
٢‏ - بَابٌ مَا جَّاء فِي الصَلَاوْبَعْدَ العَضر وَبَعْدَ الصٌبْٔح لِمَنْ يَطوفٌ یہ ۲۶۶ 
۳ زاب کا 6ا ای نکی الطرات سمسممیس ۲٢‏ 
-زات ماعای کزاونۃ ارات زان صفصریہصمسشسیی ۲۶۴ 
٥‏ - بَابٍُ مَا جَاءَ فِي دُخُولِ الکَعبَة سس جو سو ج5 


۲۷٢ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصّلَاۃِ فی الكَعَة صحْسم تسس‎ -٦ 





٦۸ 


الموضوع 


۷ - بَابًٔ مَا جَاءَ فی کَسْرِ الكَعبَة لص حکھنمتی 
۸ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ فی الججر مس 
۹ - بَابٍ مَا جَاءَ فِي فَضلِ الحَجّر الأَسوّد وَالرّكُنِ وَالعَقام .. 
رات ا جا فی الخُرُوج إِلَی مِنّی وَالمُقام بِهَا ا 
-١‏ بَابٌ مَا جَاء ان منّی مُنَاخ مَنْ سب اص نت 
۲ - بَابُ مَا جَاءَ في تفصیرِ الصّلَاۃ بِمنّی ع+ص-.--س-ممتہ 
٣‏ - بَابٍُ مَا جَاءَ فی الوٌقوف بِعَرَقَاتِ وَالدَاءِ فِیهَا 2907 
دا ات وا ا 1 تام یت سم اوح 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الإفَاضةِ مِنْ عَرَفَاتٍ سم سس 


٦۔‏ بَاب مَاحَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الْمَغرِبِ وَالعِشَاء بِالمُزْ٥ََِة‏ 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ أَذرَكَ الإمَامَ بجَمْع فَقَدأَذرَك الحَجٌ ص0 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فِي تَقَدِیم الضْعَفَةِ مِنْ جَُمٰع بلَیْل 0+00 


أُن 


ے 
3 


٦٣٦‏ مر ہہ بلببببببیبی نمیم 
٤-۔‏ بَابٌ کَيْف تُرمَی الچکا ل(سمصمومطممدا سس 
-۹٥‏ بَابٌ ما جَاء فِي َرَاهِيَة طَرد الَّاسيِ عِنْذ رَمٰي الجمَارَ 


٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الاشْیِرَاكِ فی البَدَنَّة وَالبقَرَة موس 


ح- عٍَ اتا اي شی الف .۔ 





۹۔ بَابٌ مَا جَاء فِي تَقْليدِ الهَذي لِلمُقَیم مًٌٗمصسنسسہ 
۰- بَابٌٍ مَا جَاءَ فی تَقْلِیدِ الغَنم 00س08000م8088س8-*“"'سآ0َِ۳۸۳۴۳ممِیشم"' 
١‏ بَابٌ مَا جَاء إِذَا عَطِبَ الهَذيٌ مَا یَضتَعٌ بهِ ۹9۶" 
۲۔ بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي رُگوب البَدنَة مسصح بی 
۳- بَابُ تا جَاء بأَيٌ ججایب الرّأُس يَبْذَأ هي الحَلْق؟ ات 
6٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في الحَلّق وَالتقصیر ۶ یمم"( 
٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة الحَلَي لِلنْسَاءِ عٗوووسسے 


٥ے‎ 


٦۔‏ بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ عَلَق قَبْل ان يَبَعء آو تَحَر قَبْل ان يَزمِي 
۷- بَابُ مَا جَاء فِي الطّیب عِنْدَ الإحْلالِ قب الزَّارَة سن 
۸ بَابٍ مَا جَاء مَتّی يَقَطَعالتَبيَةَ هي الحَجٌ؟ 0170 
۹۔ بَابٍُ مَا جَاءَ مَتَی يَقطَع القْلَِة فِي المُمْرَۃ؟ سس 
۰۔ بَابٍ مَا جَاءَ فِي طوَاف الرّيارَۃ باللَیْل سعوح 


۱ بَابٍُ مَا جَاء فِي تُرولِ الأَ٘ٔطٌح سمیشپو سس 


٦۔‏ بَابٍ مَا جَاء فی العُمرَةِ أَوَاحِبَةُ هِيَ اَم ل۷؟ مت 


٥۹ 


۷۱ء 


۲ 





الموضوع 


۸ باب مَا جَاءَ في ذِکر فَضلِ المْمْرَة سس مندسشسسست 
۸۹ - باب مَا جَاءَ ذ فِي المُمْرَوَمِنَ التنّعیم ظا وی کاوای جرب وج ہا 
۰- پبَابٌُ مَا جَاءَ ذ چم ھا سکہ جج تمہ 


۳- بَا تا ججاء فی نر رتَصضَاة دی سس سے 
2 لاف تاغامی لو ال ن2ا کت آڑتنے کت 
۹۹۰8 - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الہ شؾراطِ فِي الحَجٌ 0+" 


۹- اث تا جا تن جار الْتعر فلز دو بالیِت ت- 
ےا مَاجَاء اذ القَارن بطرت راف وَاجدا ہت 
۱-پبَابُ مَا جَاء أَنٌ مُكُتَ الْمُهَاچرِبِمَکَةَبَمْدَ الصّذر گلاگا.... 
٣٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولّ عِنْد الققُولِ مِنَ الحَجْ وَالمُمْرَة ج 
۳۴ تابث کا جا فِي الْمُْحْرِم يَمُوث في إِحْرَامهِ مم 
٤‏ بَابٍ مَاجَاءَأَكَ الْمُخْرءٌ یشتکي عَيْنَه فَيَضمِلھَا بالصبر ... 
٥‏ - پاب مَا جَاءَذ فِي الْمُحْرِم يَخْلِق رَأَمَة فی إِخْرَامه ما عَلَيْه؟. 


٦‏ - بَابٌٍُ مَا جَاء فی الرَّحَصَو لِلرّعَاۃ ان يَرَهُوا يَوْمَا وَیَدَعُوا يَوْمَا 


مم 





فھرس الوضوعات 


۷ ۔ بَابْ وو مہ-٠‏ فومجفء جم دوم ھکد 
۸-۔ پبَاب فوفس رصھےسسمسمس نھب سیت 
۹-۔ بَان فَٗ مُت جی‪ٗوسھسنسسمسستہ 
۰- بات موہ صرص حودس یہ رسارس دس 
١‏ ۔ باب لمت ٤٥”مسسسی‏ سس سلفاست 
٢٦-۔‏ باب ادوس تکرش( ساس کہ کرت مھمسکمھمینہ 
-٣‏ باب سس ضس ےه سس 
أبواب الجنائز 
۰ إَبْوَابُ الْجَنَاؤز عَنْ رشولِ اللہ کل ممتی وس 
-١‏ بَا مَا جَاء فِي تُوَابٍ الْحَرَض سس صصسم 
-بَابٌ مَا جَاءَ في عِيَادَةِ الَْرِیض ممسشجدس مسسجمووسسی 
۳- بَابُ مَاجَاءَذ ی التبی غر ال لِلزت بسیاجھومسمھجاومیت 
٤‏ -پا ث کا جا فی الَتأوِلِبض ٗویست مسجم جس 
- بَا کا تجاۃ فی الحَث عَلی الوَِبّ سڈممأجمسممسشھأمنہ 
٦‏ - بَابُ مَا جَاءَذ فی مك ٹوالم مموٗصصجٗصُصصصسسہ 


27-5 توعار لیر ےہ آجزت و گرا مس 


<َتَاب مَاجَاۃ نی الَشَدَید عَِند الثرت پروجمماس جااضمومویت 
۰٠۔‏ باب حمت دہ سس ایت هھص ممسش ساد 
۱ بَاٹ ممٰسکمجمج شؤیمکدکوچو سو ےس مہأسمجمس 


٦٦ 


الصفحة 


و۲۸ 
کس 
۳۹ 
7 
وم 
پ۳ 


۲۲۸ 





٦٢ 


الموضوع 


۲- بَابٌ مَا جَاء فِي كَرَامَِة النحْي او سمسمعٗصجٗسد 
أ۔- توعد کت ات ای مسسمص سی 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَقبملِ الْحَيّتِ 000 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاء في غُسْلِ الْعَيّتٍ .ہمت 
جک ہت سس سمسسسسبت 


٢‏ - باب مَا جَاء فِي كَمْ کُكنَ اتی ه؟ جے۔ سس ات 
-١‏ بَابٍُ ما جَاء فی الطعَام يُسْنَمْ تم لعل العَيّتٍ سس ہد 


و کا 


۲٦‏ -بَابُ مَا جَاءَذ فی النّهي عَنْ صَربِ الخْدُوبِ وق الجْيوبِ عِنْدَالهُصِييَة. 


۳- بَابُ ما جَاء فی كَرَاهِیَة اوح مووساد سم دمولحامحنت سی اھسہ 
ات کا عانی کات گا می ا م+سصى×+سمش سس 
-٥‏ باب مَاجَاءَذ فی الرّحَصَة فِي البْكَاء عَلَی الَْيّيٍ خمامی حسھم سد 
٦۔‏ پاب مَا جَاءَ ذ في الْحَشْي أَمامَ الجَتَزَة سس سسہت 
۷۔ بَابٌٔ مَا جَاءَ ذ ِي الْحَشْي عَلَفَ الجَتارَة وو امم جٌو-صصد 
۸- بَابُ مَا جَاء فِي كَرَامِیَة الرگُوبٍ عَلْفَ الجَتَازَۃ ودک 
۹۔ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّحْصَةِ فِي ذَلِكَ سس سجیسمعمم سس 
۰- بَابٔ مَا جّاءَ فِي اللإسْرَاع بالجَتارَةِ ممسمممسھ سسجچجھموت 


یک08080 ھو۔  ٠‏ 
۱- بَابٌ مَا جَاءَ فِي فتَلی أَحُْدٍ وَذِکر حَمْرَةً ین سسسی 


۴۳۴۲ 


۴۷۸ 


(۲۷۰۱ 





٥ك-‏ بَابُ ما جَاءَ في الجُلوسِ قَبْل أَنْتُوضعَ مصسہسہٹت 
٦-بَابُ‏ فَضل الَمُصِيبَّة إِذَا اختَسَبَ حسم 
۷- بَابُ ما جَاءَ فی التکبیر عَلَی الْجََازَّة سس تی 


23 سے 
ج۔ خی 


ہو جو 


۸- بَابُ مَا یَقول فی الصّلَاة عَلَی الَعَييٍ 9ہ 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فِي القرَاءَة عَلَی الجَتَارَۃِبِفَايِْحَة الكِتَابِ . 


٣۳ 


الصفحة 


0 


سوا کت الس ادا لی ات رَاللَك 2 لا؟ مسسسمئزت کت 


5 - باب مَا جَاءَ في كَرَامِّة الصَلَاۃ عَلَی الجَتارَِ عِنْدَ طٔلُوع الشْمْسِ وَعِنْدَ 


۲ - بَابٌ فی الصّلَاهِ عَلَی الكَطْفَالِ سم ست 


جو ات لا غاد 27 اگکوخل الا کے یھ 


.. بَابٌ مَا جَاءَ فی الصّلَاۃ عَلَی الْْمَيّتٍ فی الْمَسْجد‎ - ٤ 


7 
و ھ 


٥‏ - بَابُ مَا جَاء أَيينَيَقُومٌ المَامُ مِنَّ الرّجُل وَالمَرأوِ؟ سسمس ض2 


-٦‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي تَرْكٍ الصَلَاۃ عَلَی الشُهیدِ مس 
۷ - بَابٍ مَا جَاءَ فِي الصّلَاه عَلَی القَيْر مممؤ سد 
۸- بَابٌ مَا جَاء فِي صَلَاۃ اي ول عَلی النْجَاشِیٌ ہ- 
۹ - بَابٍ مَا جَاءَ فی فَضْل الصّلَاۃِ عَلَی الجَتَارَةِ حت 


کے ہے 


٥۔‏ بَابٗ أاَخر قفو”صصصم رصم تعییوخصو یی تجحصىوہ 


ء٥‎ 





٦ک‎ 


الموضوع 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في القیّام لِلْجَنَازَةِ عوسمسمم ہت 


۲ - بَابٌ فِي الرّخْصَة فِي تَزْك القیّام سح 


7 
2 


۳ - بَابٍٔ مَا جَاءَ فِي قُوْلِ النیٔ گلا: داللَحْدُ تا وَالشُن لکنا مس 
1:- کاب اٹل نال اک پا سسجت تچ 
٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي النوب الوَاجد یلق تَحْتَ الْعَيّتِ فِي القَْرِ ین 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَسْوِيَة القيْر مسجم سس 
۷ - بَابُ مَا جَاء في كَرَامِیَة الٰوَطءِ عَلَی القْبُورٍ وَالجُلُوس عَلَيْهَا حج 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فی کرَامیَة تُجُصیص القْبُور وَالكِتبَة عَلَيْھَا سنہ 
۹- بَابٍُ مَا يَقُولّ الرّجْل إِذَ مکل الْمقَابرَ م+وژىيصممسست 
-٠۰‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّحْصَة في زِیَارَ القبُور م ما سو 


۱۔ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَاهَِة زِيَارةِ القَبُورِ لِلتسَاءِ ہب مسجمّہ 


ےتا فاغائق 2 اتی لکنا مسوم 


۳ ات وا جا الال 900صص 
.ات وا اوت الآاز لاعت ےل لے سمسمسسی 


٥۔‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی تُواب مَْ فَدُمَ وَلَدًا مس سمسمستہ 


٦۔‏ بَابٌٍٔ مَا جَاءَ فِي الشُهَدَاء مَنْ مُمْ؟ ہہ مسصسصح-۔ 3 
- بات واعاون 2اک اضارت اآنافرن سًٛ-ٌ----سموسمسی 


سہرھ ہہ ے ہے 8 کے کے ہہ لے کے کے ےھ 
۸ - باب مَا جَاءَ فِيمَن ا٘حَب لِقاء الله اب الله لِقَاءہ 0 "*"*"*""تتم 


وو اق ےر و رر ہے ور295 نے و ےک و سر کا ےہ 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَن یَقتل تَفسّه لم یصّل عليهِ ہک سس سد 
>- ا تھعاعا ق انتا ۶+ 


۱۔ بَابُ مَا جَاءَ فی عَذٌاب القبْر ملسم-٠‏ مب سسسمسہت 


٣ 





فھرس الموضوعات ٦٦‏ 


الموضوع الصفحة 


۲- بَابُ مَا جَاء فِي أَجْر مَنْ عَزٌی مُصابا معسممسومصبعہھہی- ط5 
۳ بَابٍ مَا جَاء فِيمَنْ يَمُوتٌ يَوْمَ الجْمُعَة ا ےک ہہ یہ 
٤۔‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فی تَعُجیل الجَتَارَةِ َّسشمسشسسش سس ٠7‏ 
٥‏ بَابٌ اَحَر فی فضل التحْزیَة مَّٗمسّمسم سج ظت5 
٦۔‏ بَابٗ مَا جَاءَ في رَفع الیَدَیْنْ عَلَی الجَتَازَةِ مسسمحمسمس ھی" ۲57٦‏ 
سچھھااائن تی کا ھئ ھی کا سے ٦٦۹‏ 


آبزات الىکاح 


-١‏ آَبوَابُ النّگاح عَنْ رَسُولِ اللہ لا سس مچمنوسوبمسمن۔ ا 


۹ وا کا غائلی الٰی عَ اکنل ہ+ممسچہست ہک9 


وو ا ہی و عق و وآ 


۲- بَابٌٍ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرضول دِینه فَرَوَجُوه مس ہممیل“ ٠۷‏ 
۳- بَابٌٍٗ مَا جَاءَ فِيمَنْ پُكَُخُ عَلَى تَلاثِ جصَالِ اعٌەسٴسصمعممصی۔ ک۶ 


ے 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الوَلِيمَة سس سس سس نہد 85 


۰ باب ا اع فی إِجَابَة الذّاغی نمس تس ت93 


۱ بَابٌٗ مَا جَاءَ فِيمَنْ یُجیء إلی الوَلِيمَة بغیر دَغوَةِ مس سسیت ٣:۹٢‏ 


۲ بَابٍ مَا جَاءَ فی تژویج الأَُگارِ سمصمصمصسمصس ظ8 





9 الکو الذّزیي 


الموضوع الصفحة 


۶۹۲ بَابُ مَا جَاء لا يگاع إِلَا ول ومویہحراسہم-حمصہ:ہ۔‎ -٣ 
3+ بَابٌُ مَا جَاء لا کاح إلا پپپے سمصسبفی‎ -٤ 
بَابُ مَا جَاءَ فی خَطبَة النْگاح سْممٌََسضى+ٌّىست جک‎ -٥ 
9+ اجس تفر لد نگ سسسمصّسساأاستیے‎ 
بَابُ مَا جَاءَ ذ في إِکراہ الِْيمَةِ عَلَی التویج سسىمسسسسو آل8‎ -۷ 
۔ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الوَلِیيْنِ يُرَوَجَانْ سومیممسسہ سسجت آل8‎ ۸ 
بَابٌ مَا جَاء في نگاح العبِّ بعَيْر إِذْنْ سید ساسح ہجرد ت5‎ ۹ 
5(٤ ل٭ھ"'" ووجحواکھم ہاو سومووں‎ ۳ 
8۳ بَابٍُ مَا جَاء فی الرّجُلِ بُعْئُ الأََة تم يَتَرَََجُھَا سسسسسم‎ -١ 
58٤ ۹و انا اضف لن وہمسسمہ--ص.-ی---۔‎ 
<-وتہ کو کاو ئا رت‎ 

ھا ام ل۷؟ ہمہ ٗم صمح 89۰ 
- رات تا عالطا ات کے جوا کر مال آ تخل 
بھا ڈوو و مییومیووومُموب و وجھمجواشہشمےٗ ھتہ ت٥۲٦‏ 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الْمُحِل وَالمُحَللٍ لهُ مسسومچجمسھوچس 57۸ 
٦۔‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي یِگاح الْمنْعَةَ اسم جممسمجہ. ٠9"  -‏ 
۷- بَا کا جاء ِنٌالنَّي عَیْ ِگاح الشّکَارِ مسسصسصمست 2۶ 
۸- بَابٌُ مَا جَاء ا تُْكَخ الْعَرَأَةُ عَلَی عَتَيهَا وَلا عَلَی عَالَيِهَا بی 6۳۷ 
۹- باب مَا جَاءَ فِي القّرط عِنْد عُقَْوْالنّگاح سممس اھر ۹ڈ 


رو عم 


۷- باب مَا جَاءَ فذ فی الرّجُْل یُسْلِمْ وَعِندہُ عَشْریَسُوَۃِ سحھسسنیہ 5٥‏ 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


٢١۔‏ بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجُلٍِ يُسْمْوَعِنْتهأَعْتَانِ مموسمممسما 
۲- بَابٌ الوّجُلِ يَشْتَري الجَارِیة وَهِيَ حَاِل ریت رد سیت 
۴٣‏ ۶ ۶۷ +0 وَطوٌّهَا؟ 4000 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی کراھیة مَھر البَغئ سے تہ 
ات وا جاء ان لا کا الاغا عَل خا آحسد -سسست 
-٦‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي العَزْلِ سس سحسلحٗیئ-م-”و نت 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهَِة العَزلِ مید نسشَ سض سمسمہ 
۸- بَا ما جَاءَ فِي القَسْمَة لِلبِکر وَالٍّ صسسسی 
۹- بَابُ مَا جَاءَ ذ ای رن اغتار حدٌ-مس سس سس ستاہت 
٠‏ - با ما ججاۃ فی الزَْجَین المفْرکین میم اتمم ے-ےسسہ 


َ‫ ہے 6ھ ا ەگ تو ۶ ہہ کہ گے ہے کے 
یتر : : 
2 بَابٌ مَا جَاءَ فی الڑّجُل ِج المَرَاة فيْمّوت عنھا قبل ان یَفرض لھا 


۲ -آَوَابُ الرّصاع مسممممسمج لوہجم سصح ہت 
-١‏ بَابٌٍ ما جَاء یحم ِنَ الرّضاع مَا يحَوَم مِنَ النٍَ مس 
۲ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي لَبَنْ الفحْل مو ومک 
۳- بَابٍ ما جَاء لا تَُرم الْمَصَهُوَلا الْمَصّتَانِ ---ر-س سیت 
٤‏ - بَابٍُ مَا جَاءَ فی کهَامَة الْمَرأَ الوَاحِدَة ذ ِي الرُضاع مصمسعتہ 
٥‏ - بَابٍُ ما جَاء ان الرّصَاعَةٌ لا تُحَرمإِلَّا في الصَعَر دُودَ الحَزِلَيْنْ --- 


- بَابٍٔ مَا جَاءَ مَايذْمِبُ مَلكَة الوٌّضاع جوح---5+وجج سیت 


۷ 





ال7 عَة ثْعتَق وَلَهَا رَرَجٌ وت 
الوَلَد لِلفرَاش ےت 
في الَجْل یَ ری از تنج 2-0-1 
وت لاغا ئ نے کل اتا -- 
(1ھاعا لسر لا وق کن ث0" 
۲ - بَابٌ مَا جَاءَ فی کَرَامِیة إِنَيانِ الشَاءِ فی أََ َارِهِنٌ 


۳- بَابٌ ما جَاءَ فِي كَرَامِيَة حُرُوج النسَاء فو فی الزينة ۔ 
٤‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فِی الَْرَةِ دمح 
2 کاٹ وا گائ نی اید آن نان الع ا رکا 


-٦‏ بَابُ مَا جَاء في کَرَاهَِة الذّخُوِ عَلَی المُفِيبّاتِ 


۷ بَاٹ سُمومو یی سس سعسمسىس مھ 

۸۔ باب موس سدرھیا جچجٌودومتحفہ 

۹۔ بَان سس سم سم 

اہراب الطلاق واللعان 

٣‏ - آَبْوَابُ الطَلّاقِ وَاللَانِ عَنْ رَشولِ اللہ ول سس 
رت سے سس 
داع ا جا في الرَّجْلِ طَلَق امْرَأنَهُ البَة 0 

-٣‏ بَابٍُ مَا جَاء فِي: أَمْزك يك سد جودارس 
ف9س “8 سیر مہ بس 


وی 


کی 





فھرس 


سس وھ ہے ہو کے 


۰- بَا تا ججاء فی الخلم سمسًس+مىى سد 
1ے بَا وا ای ان نقاقات سسجت سس 


پ7 0ت- 
ان 


۷ - پاب کا جَاء في الحَاملِ الْمْتَوفَی عَنهَا وَج تقَمٍْ 


11 ھا مان ا نی ھا کا 90 
۹ بَابُ مَا جَاء فِي المُظاھِرِ یواقع قبل ان یکفر سے 
۰ لات کا کاو نات کان مس سد 


پا جا بد 


۹ 





